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L’ANTIQUITE DE L’AVESTA 

^emoire ludeyantle Bombay Branch of the Royal Asiatic Society, 26 juin 1896, 
Par M. Jivanji Jamshedji Modi,jB. A. ' ’ 


D’apres 1’ opinion la plus gen6ralement acceptee, on regarde 
I’ensemble des Livres de I’Avesla, lels que nous les possedons 
aujourd’hui, comme les debris aulhentiques du « Grand Avesta » 
de I’epoque acb6m6nide. Mais, ainsi que le professeur MaxMiiller 
le fait observer, feuleregrett6professeurDarmesleler, dontlamort 
prematuree laisse un si grand vide parmi les savants qui s’occu- 
pent des etudes derAvesta,ajete,par cc qu’ilappelle la solution 
historique de la question, « une bombe dans le camp paisible des 
OrienlalistesM *. Darmesteter pretend ’,eneffet, que TAvesta, tel 
qu’il nous est parvenu, n’est pas une reproduction fidele du 
Grand Avesta des temps achdmeuides, mais qu’il a subi de nom- 
breuses modifications en passant par les mains des diff^rents 
rois de Perse qui en ont r6uni les fragments. 

Pour stayer sa tbeorie, Darmesteter produit ce qu’il appelle 
deux sortes de preuves : d’abord, une preuve bistorique tiree 
du r^cit du Diiikard et de la leltre de Tansar, le dastour d’Ar- 
desbir Babeg^n (Artaxerxes P'), au roi de Tabaristan ; puis une 
preuve intrinseque tiree de I’etude de I’Avesta meme. 

Appuye sur la force qu’il leur attribue, il ue craint pas 
d’avancer qu’une grande partie de I'Avesta a ete redigee a 
nouveau pendant la pe^iode de fermentation politique et reli- 
• gieuse qui a precec(^ I’a^enement des Sassanides, et que la 
plus forte retouche, la plus importaute et la plus complete, a 

1) The Contemporary Review. Decembre 1893. 

2) Le Zend-Avesta, III. — The Vendidad, 2« edition. 
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ete faite sous le regae d’Ardeshir Babegau (211-241 ap. J.-C.); 
et que, meme sous celui de Shapur I" (241-272 ap. J.-C.), 
on introduisit encore dans la nouvelle redaction quelques addi- 
tuins finales. M. Darmesteter abaisse ainsi I’anliquite de FAvesta 
jusqu’au iiF siecle apres J.-C., tandis que des savants, comme^ 
Haug et ceux de l’6cole vedisante, lui avaient assigne une pe- 
riodereculee, anterieure meme aux temps achemenides. 

Le but de ce memoire est d’etudier quelques-uns des ai^u- 
ments que Darmesteter a mis en avant pour soutenir sa theorie. 
L’auteur ne pretend pas reprendre en detail la grande question 
de Fantiquite de FAvesta a tous les points de vne ; il se propose 
seulement de Fexaminer d’apres certains arguments pris par 
Darmesteter comme preuves historiques et intrimeques . 

I 

Nous allons d’abord r^sumer sommairement ce qui a trait k la 
preuve historique, quant a Forigine recente de F.\vesta. 

L’histoire de la reunion des fragments de FAvesta est ainsi 
donnee dans le Dinkard' : « Du temps des souverains ache- 
raenides, une copie du « Grand Avesta « fut deposke dans 
les archives royales d’Istakhar (Persepolis) et une autre dans le 
tresor royal de Shapigan; ceile des archives royales fut de- 
truite par Alexandre ^ pendant la conquete de la Perse ; elle 
etait ecrite, selon Tansar’, sur 12.000 peaux de bceufs et 
contenait 1.000 chapitres. L’autre copie, celle du tresor royal, 
fut emportee par les Grecs qui la traduisirent dansleur langue. » 
C’est peut-etre a cette traduction que Pline se refkre quand il 
ditque Hermippe d’Alexandrie (iiF siecle av. J.-C.) avail, avec 
Faide d’Azonax, traduit en grec 20.000 versets des Livres de 
Zoroastre. Sous la dynastic parthe, apfes une p^riode d’anar- 
chie religieuse en Perse, Valkhash ( VoliTgese I"), desirant re-’ 

« 

t) West, Dinkard, pp. xxxi, 413-14. 

2) Viraf, 1-8. 

3) Journal Asiatique, III (1894), pp. 5-6. 
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tablir la religion, es^saya de recueillir les Livres de TAvesta de- 
Iruits par Alexandre ; inais I’efforl le plus lieureux pour arriver 
a ce resultat fut accompli par Ardeshir Babegdn, le fondaleur 
de la dynastie sassanide. Les services d’Ardesbir rendus ^ la 
cause de la religion de Zoroastre sont ainsi rapportes dans 
I’Afrin 1 Rapitbavan : Hamdzor Farohar-i-Ardasher Babegun bad, 
avd hamd Farohar-i-drdstdrdn va vindstdrdn va vindstdrdn-i-din 
kkiidde bad, c’est-a-dire : « Puisse jl'esprit dirigeant d’Ar- 
deshir Bagebaii etre avec nous tous et avcc les esprits diri- 
geants de ceux qui restaurentia religion de Dieu el enprennent 
connaissance. » Ardesbir fut assiste dans sa noble entre- 
prise par uii Dastour erudit appele Taosar ou Tansar. Bien que 
nous ayons dit qu’un essai avail ete tente par Vologese P’’ avant 
Ardesbir, et que deux autres avaient ete fails par Sbapur 1" et 
Shapur II pour restaurer les Livres et la religion, ce sont seule- 
ment les services plus importauts d’ Ardesbir quifurent mention- 
nes dans VAfrin. Dai’mostelcr insiste forlement sur le recit du 
Dinkard ci-dessus rapporte et sur la lettre de Tansar au roi de Ta- 
baristan, dans laquollc le Dastour explique longuement combien 
il desirait continuer a aider son royal maitre, Ardesbir, dans le 
travail de runificatiou de I'Empire et du reveil religieux. C’esl 
en s’appuyaut sur ces deux documents que Darmesleter pre- 
tend etablir que les Livres de I'Avesta, tels qu’ils nous sont par- 
venus, sont, a un certain point de vue, I’ceuvre meme de Tansar. 
De plus, d’apres Magoudi, qui affirme que Tansar appartenait a 
I’ecole platonicienne, Darmesleter avance que Tansar a inlroduit 
dans I’Avesta les idees de cette ecole,el, en s’appuyanlsurcelte 
donnee, il s’efforce de demontrer qu’il y a dans I’Avesta non seule- 
ment un certain nombre d’elemenls grecs, mais encore des ele- 
ments buddhiques, brabmaniques, juifs, etc., de sorte quo 
I’Avesta, tel qu’il nous est parvenu, ne serait pas, selon lui, d’une 
redaction tres ancienne.» 

Examinons les preuves que Darmesleter produit d’apres les 
documents bistoriques,etnous verrons jusqu’a quel point sa con- 
clusion repose sur une base solide. 

Darmesleter prend son point de depart dans les passages du 
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Dinkard et dans la leltre de Tansar, et il en tire hardiment des 
consequences qui ne sauraient etre justifiees par un examen at- 
tentif des passages qu’il invoque. Etudions par ordre ce qui 
atfait aux souverains de la Perse qui recueillirent les fragments 
de I’Avesta et qui travaillerent a I’ceuvre de la renaissance 
iranienne. Nous avons d’abord Valkhash. Le Dinkard s^’ex- 
prime ainsi a son sujet. « Des que Valkhash, descendant d’As- 
kan, fut arrive au pouvoir, il ordonna de conserver soign^- 
seraent et de recueillir pour la cite royale ce qui restait de 
VAvesta Zend tel qu’il etail parvenu dans toute sa purely, 
et il donna dans ce hut les instructions necessaires jpour r6u- 
nir aussi hien ce qui avait 6te ecrit, que ce qui etait parvenu 
par la tradition d’un grand pretre et qui avait ele disperse 
dans le pays d’lran, tant a cause de la devastation et des 
ravages d’ Alexandre que par la cavalerie ou I’infanterie des 
Arumans*. » 

Darmesteterconclut de ce passage que, comme Valkhash avait 
la haute main dans cette restitution, I’Avesta moderne doit ren- 
fermer des interpolations de son epoque et que des elements 
post^rieurs a Alexandre s’y sont ainsi glisses. Mais ce pas- 
sage ne se prete nullement a une pareille interpretation. Voici 
pourquoi : 

Il y est dit clairement que Valkhash avait ordonne de recueillir 
soigneusement les textes de VAvesta Zend tels qu’ils etaient par- 
venus dans leur purete. Or Valkhash etait observateur si fer- 
vent de sa religion et esclave des scrupules religieux de sa foi 
qne, pour y ob6ir, il refusa d’aller a Rome sur I’invitation de 
Neron, dans la crainte de souiller I’eau en traversant la mer et 
d’enfreindre un commandement du Vendidad qui defend de 
« souiller I'eau ». N’oublions pas que son frere Tiridate etait 
pretre. Comment un roi qui tenait de si pres a une famille sa- 
cerdotale et qui observait lui-meme apss'i strictement les pre- 
ceptes de sa religion aurait-il pu permetfre d’introduire des 
interpolations dans le vieil Avesta? Comment aurait-il 'pu y 
tolerer la plus legere addition d'un element etranger? 

1) West, p. 413. 
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AprSs Balkhash nous trouvons Ardeshir Babegan. Le Dinkard 
en parle comme du second compilateur des fragments de I’A vesta. 
La lettre de Tansarauroi de Tabaristan s’y refere dgalement.»Le 
y Dinkard dit a ce sujet* qu’Artakhshathar, « le roi des rois », 
qui etait fils de P§.pak, s’occupa de la restauration de la monar- 
chie de I’lran, et que les ecritures dispersees furent apportees 
eJ un seul endroit. Le pieux Tosar (Tansar) de la foi primitive, 
qui 6tait le pretre des pretres, presenta une collection des pas- 
sages retrouves de I’Avesta; et il liii fut enjoint de completer 
les ecritures d’aprfes cette collection. II le fit pour conserver 
une image de la splendeur de I’original, tel qu’il se trouvait 
dans le tresor de Shapigan, et on lui ordonna d’en distribuer des 
copies. » 

Darmesteter conclut de ce passage que la compilation d’ Ar- 
deshir contenait deux sortes de textes : ceux qui furent incorpor^s 
dans leur int6grit6 et ceux qui furent restitu§s conjecturalemenl 
par Tansar, le P6ry6tkes, de maniere a reunir une collection qui 
fut une reproduction exacte de \Avesta de VistAsp conforme 
au texte perdu de Shapigan. Autant dire que VAvesta d’ Ardeshir 
estun compose de textes ant^rieurs k Tansar et d'autres emanant 
de Tansar lui-meme. formant dans leur ensemble une restaura- 
tion fantaisiste de I’Avesta primitif! On ne pent admeltre que 
le passage du Dinkard, que nous venons de citer, se prete a une 
pareille conclusion! Comment un lecteur sansprejuges pourrait- 
il y arriver, quand il est dit clairement que Tansar apporta une 
collection retrouvee de I’ancien texte de i’Avesta et qu’on lui 
ordonna d’en former un ensemble? 

Il faut encore prendre en consideration le caractere des prin- 
cipaux personnages de cette seconde periode de la renaissance 
iranienne, celui du voi et de son dastour, c’est-a-dire d’Ar- 
deshir et de Tansar, Ardeshir, par sou grand-pere Sasan, appar- 
tenait k la race sacerdotale. D’apres Agathias, « il etait initie 
aux doctrines des Mages et pouvait en c41ebrer les mysteres »*. 




1) West, Dinkard, p. sxxi. 

2) Darm., Vend., 2® edition, XLl. 
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Comment un roi, verse dans I’histoire savante de sa»religion, 
aurait-il permis a son dastour d’introduire dans des Livres sacres 
deS Elements etrangers de son choix? Un tel fait n’aurait pu se 
produire que dans I’hypothese d’un roi ignorant, n’ayant aucun j, 
souci de sa religion, mais non pas pour Ardeshir, qui, par sa 
naissance et son instruction, appartenait a la classe sacerdo- 
tale et qui etait instruit des choses de sa religion. Si Tans^r 
en avail use aussi librement avec le texte de I’A vesta, Ardeshir 
Ten aurait assurement empeche. 

Examinons maintcnant le caractere de Tansar. Selon le Din- 
kard, Tansar etait un paoiryo-tkahha, c’est-a-dire « un homme 
de la foi ancienne », et, des tors, nalurellemenl oppose aux inno- 
vations et a I’introduction d’elements nouveaux dans la vieille 
religion et les vieilles ecriturcs. Ce fait est confirme par le ton 
qu’il prend dans sa lettre au roi de Tabaristan, oh il exprime 
son deplaisir au sujet du nouvel ordre de choses relatif a Tanar- 
chie religieuse qui avait marque la dynastie precedente ‘ : 

« Enfin par la corruption des hommes de ces temps-la, dit-il, 
par la disparition de la Loi, Tamour des nouveautes et des apo- 
cryphes et le desir de la notoriete, les legendes et les traditions 
s’effacerent memo de la meinoire du peuple. « Comment alors 
peut-onpenser qu’un paoiryo-tkahha de la Irempe de Tansar et 
de ses iddes ail pu introduire dans la religion et dans les textes 
sacres des notions elrangeres ala foi antique? Tandis que nous par- 
ions du caractere des deux principaux personnages delaseconde 
periodc de la renaissance iranienne, il n’est pas hors de propos 
de rcprendre rapidcment quclques parties importantes de la 
lettre de Tansar, sur laquelle Darmcsteter insiste particiiliero- 
menl. 

Darmesteter attache d'abord une grande importance a cello 
dans laquelle Tansar ecrit au roi <le Thbaristan que le roi Ar- . 
deshir a rompu avec les coulumes qui ne s’accordent pa^ avec 
les besoins de son epoque. Ola ne prouvo pas que le dastour du 
roi, Tansar, ait altere les vieilles coulumes religieuses, mais 

* 1) Darm., Vend., 2' edition, XLIII. 

« 
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qu’il eo a modifie plusieurs qui, vu le temps et les circonstances, 
etaient devenues dures et injustes. 

Les expressions de Tansar* signifient simplement que le rqi 
^est le chef de la religion, c’est-k-dire que le roi a un pouvoir 
souverain dans les questions religieuses, on, plus exactement, 
qu’il est a la tete de I’Eglise. Tansar entend done par la que le 
roi est le chef temporel et spirituel du royaume. 

II semhle que la traduction donnee par Darmesteter, h savoir : 
que « le Shahinsha est le maitre de la religion », depasse le but et 
en elargit trop la signification. Quand Henri VIII s'empara du 
pouvoir spirituel en Angleterre, il ne fit pas tons les change- 
ments qu’il pouvait accomplir, soil dans les observances reli- 
gieuses, soil dans les textes. Les expressions de Tansar signifient 
que, « si la religion n’est pas conforme a la raison, ou ne s’ex- 
plique pas par elle, elle n’a ni fondement ni solidite ». Dar- 
mesteter, par sa traduction, fait supposer que Tansar a voulu 
entendre par hi des additions ou des modifications, tandis 
que le mot signifie seulement « definition ». Le fait que ce 
passage de la lettre de Tansar ne se rapporte pas a quelque 
changement ou k quelque addition dans I’Avesta est prouve 
par un autre cit^ plus haul, dans lequel le dastour exprime 
son m^contentement k I’egard de I’introduction des nou- 
veaut6s. 

Ainsi le fait que la lettre de Tansar n’a pas trait a des chan- 
gements ou a des additions dans les Livres de I’Avesta est plus 
que prouve par un rapide examen de quelques-unes des lois ou 
regies citeespar Tansar. Voyons si un certain nombre de ces 
modifications sont consignees dans I’Avesta actuel. 

Le roi de Tabaristan se plaint de diverses innovations de la 
part d’Ardeshir. Si, cqnformement a la these de Darmesteter, 

Tansar avait introduit desmouveautes dans les textes, on devrait 

% 

les trouver dans I’Avesta; mais on ne les y rencontre pas. Ainsi, 
par exemple, le roi de Tabaristan reproche k Ardeshir d’avoir eta- 
bli la division des professions en quatreclasses\ Voici la division 

1) Journal Asiatique, t. Ill, 1894, p. 212. , 

2) Journal Asiatique, t. XVIII, 1894, p.517. 
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des professions suivant I’Avesta : Athravan (le cler|f6) ; 2" Ra- 
thahhtdr (I’armee) ; 3® Vagtrya (les cultivateurs) ; 4® Hutokhsh 
(Ips artisans). 

La division d’Ardeshir, selon la letlre de Tansar, est celle-ci 
d’abord le roi, chef de tons; puis viennent : 1° Aghub-i-Din, le 
clerge; 2® Mukdtel {rnarddn-i-kdrzur), c’est-a-dire Tarmee; 
3® Kuttdbs, c’est-a-dire les scribes (cette classe comprend* les 
clercs, les medecins, les litterateurs et les homines de science) ; 
4* Muhand, c’est-a-dire les hommes de travail, marchands, 
agriculteurs, hommes de peine, etc. 

Un examen superficiel de ces deux divisions, I’une tiree de- 
I’Avesta, Tautre de Tansar, prouve qu’elles different comple- 
tement I’une de I’autre. Si Tansar avail remanie I’Avesta, 
pourquoi n’aurait-il pas remplace par une nouvelle division celle 
qui ne s’accordait plus avec les necessites de son 6poque? Si 
son but etait d’etablir I’unite du trSne par I’unit^ de I’Eglise, 
au lieu dffntroduire dans les textes des sujels philosophiques 
comme ceuxquisontrelatifs au Logos ei&xix Ideas doni le people, 
en general, ne se preoccupait pas et qui ne pouvaient d’aucune 
fagon affermir le pouvoir d’Ardeshir, il aurait dii d’abord s’ef- 
forcer de reformer des dispositions de nature h appeler I’attention 
gen4rale et qui, suivant le roi de Tabaristan, mecontentaient le 
peuple, et il aurait du faire entrer ces reformes dans I’A vesta, en 
leur donnant une sanction religieuse. Le fait que Tansar n’a 
pas agi ainsi et que I’Avesta actual donne une division diffe- 
rente de celle d’Ardeshir prouve que Tansar n’a pas remanie 
I’Avesta. 

Un des points les plus importants auxquels Tansar fait allu- 
sion dans salettre est relatif auxpeines ddictees contre le scepti- 
cisme et les crimes tels que le vol et I’a^ultere. Ainsi Ardeshir 
avail ordonn^ que I’adultere eiit le nez aoupe^et que le voleur pay^t 
de fortes amendes, etc., etc. Si Tansar avail introduit des arti- 
cles dans I’Avesta el si, comme Darmesteter le pretend, Ardeshir 
avail ordonne qu’ils fussent inseres dans le Livre des Lois 
(Kkdb-i-sunuii) , on les eut retrouves dans I’Avesta actuel 
ou au raoins dans le \'endidad\ mais on n’y voit rien de pa- 
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reil! Preuvg nouvelle que Tansar n’a rien change dans I’Avesta. 

Dans lecommentaire pehlvi du Vendidad (VIII. 236 (74) Spie- 
gel, p. 122), on decouvre une allusion an chMiment d un brigand 
y-acddr). II y est dit, sur I’antorite d’un commentateur, Gogosh- 
asp, que, si un brigand persiste dans sa mauvaise profession, 
il pent etre mis a mort, sans attendre I’ordre formel du d^tobar ; 
la m*eme punition pent elre inflig^e sur celui d’un Vakhshdpiir. 

II ressort de cette citation que le chatiment rapporte ici n’est 
pas d’accord avec celui qui est cit6 par Tansar dans sa lettre 
comme etant le meme qu’il avait fait inserer dans le Livre des 
Lois. D’un autre c6l6, il est plus en rapport avec celui que 
Tansar signale comme ayant existe dansles temps anciens. Ceci 
montre que Tansar non seulement n’a pas altere TAvesta, mais 
encore qu’il n’a pas altere les commentaires peblvis ecrits beau- 
coup plus tard que I’Avesta original. S’il n’avait pas la liberty de 
toucher aux derniers commentaires peblvis, comment aurait-il 
eu celle de s’attaquer a I’Avesta original lui-meme? 

On trouve dans la version pehlvie du Vendidad les noms d’un 
certain nombre de dastours 6minents qui ont ecrit des commen- 
taires tels que Gogoshasp, D4d-Farrokh, Adar-p&d, Khoshtan- 
bujid, Vakhsh^pur; mais nulle part celui de Tansar. C’est une 
forte preuve que Tansar n’a pas remani6 non seulement 
I’Avesta original, mais meme les versions pelhvies plus re- 
centes. 

Enfin, prenons le passage de Tansar relatif a la coutume 
sociale du mariage. Il est dit qu’Ardeshir defendit qu’un homme 
de haute classe 6pousatune fille d une classe inferieure dans le 
but de conserver « la purete du sang ». Or on ne rencontre 
aucune prohibition de cette sorte dans I’Avesta actual. En sup- 
posant que Tansar eut ramanie les textes, ainsi qu’il est allegue, 

U eut ins§r6 cette prohibition dans le Vendidad. La seule qui y 
soit mentionn6e est celle qui defend a un Mazdayacnan d’epou- 
ser une Daeva-yagnan. 

En continuant I’examen de la preuve pretendue historique 
raise en avant par Darmesteter sur I’origine recente dg I’Avesta, 
on arrive a Shapur, le troisiSme personnage principal de la pe- * 


10 REVUE DE L HISTOIRE DES RELIGIONS 

riode de renaissance apres laquelle il suppose que canon de 
I’Avesta a ete defmitivement arrete. Darmesteter pense que des 
elements etrangers se sont glisses dans I’Avesta, meme apres 
Fepoque d’Ardeshir, et il attache ainsi une grande importance 
au passage suivant du Dinkard relatif a Shapur. 

« Shahpuhar, roi des rois, et fils d’Artakhshatar, a aussi mis 
en ordre les textes qui etaient etrangers k la religion conceAant 
la medecine, I’astronomie, le temps et I’espace, la nature et la 
creation, I’existence, la destruction... et qui etaient epars parmi 
les Indous et dans le pays d’Arum et autres contrees ; et il or- 
donna de les reunir a I’Avesta et de donner des copies cor- 
rectes de chacunau Iresor de Shapigan (West, Dinkard, Textes, 
IV, p. 414; — Darm., Le Zend-Avesta, p. xxxii). 

Darmesteter s’exprime ainsi a ce sujet : « Yoici I’aveu qu’une 
partie de I’Avesta a ete traduite et imilee d’apres des sources 
^trangeres. » Il n’y a rien de tout cela. Il ressort claire- 
ment de ce passage qu’il s’agit ici de la collection des ouvrages 
relatifs oi la medecine et a la science, ouvrages differents de ceux 
ayant trait a la religion. Comment ces ouvrages auraient-ils pu 
faire corps avec I’Avesta actuel qui, suivant Darmesteter lui- 
meme, « est simplement une collection liturgique et qui ressemble 
plus a un livre de priferes qu’a la Bible »? Ce que le Dinkard dit 
seulement, c’est que Shapur fit recueillir de deux cotds, k Test 
et I’ouest, les livres concernant les ouvrages scientifiques. Ces 
livres ne furent pas tous incorpores dans I’Avesta; mais, selon 
la derniere phrase du passage cite ci-dessus, il est dit que le roi 
ordonna qu on en fit d’autres et qu’une copie correcte de chacun 
fut deposee au tresor de Shapigan. Le texte signifie done que 
Shapur ordonna de reunir a nouveau la collection des livres 
scientifiques a ceux de 1 Avesta et d en ddposer une copie dans 
la bibliotheque royale de Shapiganfmaistil n’admet pas I’inter, 
pretation de « reunir et d’ incorporer dans I’Avesta les frag- 
ments d’un interet scientifique, » comme Darmesteter le com- 
prend. 

Si, d apres Darmesteter, le passage ci-dossus rapportd se prete 
ala theorie par laquelle il pretend que des additions ont dte faites 
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a I’Avesta mgme dans les derniers temps, nous devons, alors, 
retrouver ces ecrits sur la medecine, rastronomie et aiitres 
sujets scientifiques dans I’Avesta actuel. Mais ils n’y sont pas ! ’ 
G’^st pourquoi la seule conclusion que nous puissions tirer de 
ce passage du Dinkard, c’est qu’il ne fait allusion a aucune 
addition post4rieure, non seuleraent a I’Avesta lui-meme, mais 
encore*aux ouvrages pehlvis. 

En terminant cet examen succinct dela conclusion de Darmes- 
teterd’apres la preuve historique tiree Aw Dinkard et de la lettre 
de Tansar, on doit se souvenir que, dans les passages raemes ou 
le Dinkard parle de la restauration de la religion et des Livres 
religieux sur lesquels Darmesteler appuie sa theorie, Alexandre, 
le Grec des Grecs, est designe comme le « Genie predestine, le 
mdchant Alexandre, » et qu’on y fait des allusions a ses ravages 
et a ses devastations. Or le veritable document sur lequel se 
base Darmesteter, c’est la lettre de Tansar kibn al-Muqaffa qui 
parle de la conduite cruelle d’Alexandre a I’egard des Perses. 
Le prince avait songe a faire tuer les princes et les nobles de I’lran 
pour que, pendant sa marche vers I’lnde, ilsne pussent se revol- 
tercontre lui. Mais les sages conseils de son precepteur Aristote 
prevalurent, et il divisa I’lran en petitesprincipaut^s afin que les 
chefs, en s’insurgeant les uns centre les autres, n’eussent pas la 
possibilite de s’entendre pour se revolter centre son gouverne- 
ment. Enfin, dans le corps meme de la lettre, Tansar fait une 
allusion a la destruction des Livres sacres par le feu'. 

Darmesteter represente ensuite Tansar comme ayant emprunte 
pour son Avesta des elements strangers a ces memes Grecs dont 
le h6ros Alexandre est voue a I’execration par Tansar, ainsi que 
par le Dinkard et les autres livres peblvis. Combien est-il peu 
vraisemblable qu’un princp religieux et sacerdotal comme Ar- 
de^hir et un dastour {pao^riju-fkahha) comme Tansar aient songe 
a introduire dans les textes les idees et les croyances de ces 
memes Grecs qui avaient consomme la mine de leur pays et de 


1) « Tu sais qu’AIexandre brula a Istakhar nos Livres sacres Merits sur 
12.000 peaux de boeufs » (Journ. Asiat., t. Ill, p. 510). 
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leur religion, mine dont le souvenir lamentable cotait toujours 
present dans leur coeur et qui devait persister longtemps encore ! 

• Rien n’est en eflel plus improbable ! 

Mais considerons la question a un autre point de vue. Qu(^lle 
etaitl’oeuvre que voulaient accomplir Valkhash, Ardesbir et S ha- 
pur? quel etait le but de la renaissance religieuse? 

Les Grecs avaient sans doute laisse des traces de leur invasion 
dans la politique aussi bien que dans la vie sociale et religieuse 
del’Iran et y avaient apporte I’anarchie ala fois politique, jsociale 
et religieuse; etc’etait pour en effacer leseffets que travaillaient 
Valkhash, Ardesbir et Shapur et que travaillait aussi la renais- 
sance au temps d’ Ardesbir. Qu’y a t-il done de plus invraisem- 
blable que Shapour et ceux-la qui s’etaient livres avec tant d’ar- 
deur a cette ceuvre, au lieu de chercher a effacer la trace de 
I’influence des Grecs, I’auraient perp§tu6e en incorporant des 
elements grecs dans leurs dcritures sacrees? 

II y a plus ; s’il y avaitdes pays dont les Perses n’auraient pas 
voulu admettre les iddes religieuses dans leurs Livres sacr6s, 
c’6taient assurement la Grece et I’lnde. Et si quelqu'un avait pu se 
preter inlroduire dans le zoroaslrisme de pr6tendus ^lem.ents 
grecs ou indiens, Tansar eut ete la derniere personne a le faire, 
parce que, d’apres sa leltre au roi de Tabaristan a laquelle 
Daimesteter attache une si grande importance, nous savons 
qu’il est un vrai zoroastrien , qu’il estime que les Grecs, les 
Indiens et les autres peoples n’ont pas le culte et la pratique de 
la bonne religion. En parlant des pays des Turcs, de la Grece et 
de rinde, Tansar dit,(je donne ici la traduction de Darmesteter)' : 
« Quant aux bonnes moeurs religieuses et au service du roi, ce 
sont des favours qu il (le Dieu) nous a octroyees et qu’il leur a 
I’ofusees » ; et plus loin il dit encore qye « toutes les sciences de la 
terre sont notre lot ». On voit par 1^ que Xansar pensait que I’lrgn, 
sa patrie, etait en possession de la science universelle, et son pays 
favorise par Dieu du don des bonnes coutumes religieuses dont 
les autres pays ^taient prives. Comment croire qu’un homme 

Ij Juurnal AmiI.. t. Ill, p. 547. 
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*d'ane foi si robuste ait pu incorporer dans les textes sacres des 
elements venjjs de la Grece on d’autres pays ? 

Cequ’ily ade plus probable, c'estque si, danslebutde cederaux 
nouvelles exigences, Tansar s’etait permis de faire des retouches * 
a I’Avesta, il ne les eiit pas faites dans les parties qui Iraitaient de 
sujets pbilosophiques; il leseiit faites an profit des usages et des 
coutumes sociales qui concernent lepeuple. Comme reformateur 
religi^x, son devoir eut ete surtout de ne pasajouter de nouvelles 
notions pbilosophiques dont le peuple ne s’occupe guere, mais de 
modifier, d’anciens usages sociaux qui reclamaient un change- 
mentacause descirconstancesnouvellesdanslesquelleson se trou- 
vait. Si Tansar avail ete libre, il se serait attache d'abord k ame- 
liorcr quelque coutumes mentionnees dans le Vendidad qui 
appartiennent clairement a une haute antiquite. 

Par exemple, on voit, d’apres le Vendidad, que dans les 
temps anciens, ^ I’epoque de sa redaction, I’usage du metal 
comme monnaie etait Ires peu r^pandu. Les animaux servaient 
dans les echanges et dans les ventes. 

Un medecin n’etait pas paye en monnaie, mais en nature*. S'il 
guerissait un chef de famille, on lui donnait pour son salaire un 
petit boeuf: si c’elait un chef de village, un gros bceuf; si c’elait 
une maitresse de maisoii, une anesse, etc., etc. 

Cemode de retribution doit avoir existe longtemps avant I’epo- 
que des rois achemdnides, dont quelques-uns avaient des mede- 
cins grecs. Si Tansar avail eu carte blanche de son souverain 
pour remanier I’Avesta a son gre, y ajouler ou le modifier, la 
premiere chose qu’il eut faite, c’eut ete de debarrasser le Vendi- 
dad de ce systeme de paiement etd’ysubstiluerun autre aumoyen 
de la monnaie. Il y a dans le Vendidad plusieurs vieilles cou- 
tumes qui pouvaient etre utiles au moment de sa redaction, mais 
qui, a I’epoque de Valkhasl^ ou de Tansar, elaient plus honorees 
par leur infraction que^ par 4eur observance, de sorte que, si 
Tansar s’etait permis de remanier I'Avesta, au lieu d yintroduire 
des id^es p'hilosophiques, il aurait change d’abord ces coutumes 


1) Vendidad, VII, 41-43. 
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mentionnees dans le Vendidad. Mais le fait que le Vendidact 
nous est parvenu tel qu’il etait ecrit a une epoqug pre-acheme- 
nide, montre que Tansar n’a pas pu alterer ies Saintes Ecritures 
• des Gathas attribuees a Zoroastre lui-meme. 

Le point principal d’apres lequel on ponrrait determiner I’^e 
de la redaction des Livres de Zoroastre se trouve dans la mention 
des noms des personnageshistoriques qu'ilsrenferment.Le Yasht 
Farvardin contient une longue liste des noms des homifles ce- 
lebres de I’antique Iran et de ceux des hommes eminenls qui 
vivaient deux siecles apres Zoroastre et qui avaient rendu des 
services a leur pays. Par exemple le nom de Saena-Ahum Stuto 
(Saena-Ahum Studan, de \ Afrin-i-Rapithavan), qui, d’apres le 
Zarthosht-Nameh peblvi, mourut environ deux cents ans apres 
Zoroastre, y est commemore(Y. XIII, 97). Maintenant si, suivant 
Darmesteter, le canon zoroastrien n’etait pas clos avant I’epoque 
de Shapur, pourquoi ne trouve-t-on pas dans le Yasht Farvardin 
des noms appartenanl aux dynasties achem^nides, parthes ou 
sassanides? Ces dynasties ont produit un certain nombre 
d’hommes dignes d’etre commemores a cause des services qu’ils 
ont rendus k leur pays et a leur religion. Ainsi prenons Val- 
khash (Vologese I"), dont les services rendus a la religion de Zo- 
roastre ont ete longuement rapportes dans le Dinkard, a c6le 
de ceux d'Ardeshir. Si Tansar et ses predecesseurs, comme 
on le pretend, avaient introduil des cliangements dans I’A- 
vesta, assurement le nom de Yalkbasb aurait ete ajoute a la 
longue lisle des heros de ITran dans le Yasht Farvardin. Les 
services d’Ardeshir a la cause de la religion de Zoroastre etaient 
en realite tres importants, el, comme tels, ils sont rapportes dans 
les recentes prieres en pazcnd connues sous le litre de \ Afrin-i- 
Rapithavan, avec ceux de Zoroastre, du roi Gustasp, d’Asfandiar 
et autres. Des lors, si les princes jassanides avaient remanie 
I’Avesla, pourquoi n’auraient-ils ptis iny oduit le nom d’Ardesjiir 
Babegan dans la lisle du Yasht Farvardin"! Golui de Shapur I", 
le fils d’Ardeshir, dont il est aussi question dans le Dinkard 
comme ayant pris une grande part au reveil religieux, aurait 
pu figqrer a cote de celui de son illuslre pere dans la liste 
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• liste du Ymhl Farvardin. Lc fait capital que les services d’Ar- 
deshir sont commemores dans les prieres recentes en pazend, 
mais non dans I’Avesta lui-meme, prouve clairement qu’aucune 
licence n’a etd et ne pouvaiL elre toleree dans les textes da 
I’A vesta. 


II 

• 

Apres avoir examine la preuve historique, etudions les prin- 
cipaux points relatifs a la preuve intrinseque. Darmesteter 
indique un certain nombre de passages de I’Avestadans lesquels 
il pretend que des elements etrangers ont ele inlroduits a des 
epoques recentes. Occupons-nous d’abord de ceux qu’il regarde 
comme appartenant h I’epoque parthe. 

Le Professeur Darmesteter signale dans I’Avesta un nom qui 
indiquerait cette origine recente : celui d'Alexandre. Dans le 
Bom Yasht, il est dit, en parlant de Horn, qu’il renversa I’usur- 
pateur Keregani qui s’etait empar6 de la souverainete; et on 
ajoute : <» Depuis cette epoque aucun pr^lre n’ira, selon son 
desir, enseigner la Loi dans le pays. » 

Le Professeur Darmesteter pretend que le mot Kerecani,ie\ qu’il 
est donne ici, designe Alexandre, qu’il y a la une allusion a une 
invasion etrangere, et, des lors, que ce fait historique sc rap- 
porte a la conquete de la Perse par Alexandre. Pour soutenir 
cette theorie, il s’appuie sur le pehlvi dans lequel le mot 
Keregani est rendu par Kilisijdk [Kihisyai). Dans le Bahman 
Yasht pehlvi, Alexandre est en elfet designe par le terme : 
« Alexandre le Kilisyak ». D’apres ce passage, Darmesteter pre- 
tend que le Keregani dont il est parle dans le Horn Yasht est 
Alexandre, et que ce texte est posterieur a Alexandre. 

La premiere question est* que dans le Bahman Yasht le terme 
Kilisyak est employe comme un nom commun, une appellation, 
pour dire qu’ Alexandre etait uu Kilisyak, quelle que soil la 
signification qu’on choisisse pour traduire ce terme. Dans le 
meme ordre d’idees, les commentateurs pehlvis, de leur cute, en 
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donaant une traduction pehlvie du passage en question, pren- » 
nent le mot Keregani ou Kilisydk pour un nom commun. 

La citation pehlvie prouve clairement que le commentateur 

pris le mot Keregani dans le sens d’un nom commun, et qu^il I’a 
rendu par le pluriel. Si, d’apres Darmesteter, le traducteur pehlvi 
eut entendu designer Alexandre par le terme Kilisydk, pourqu^i 
aurait-il employe le pluriel? 

II y a une autre raison qui prouve que, par le moi Keregani, le 
Bom Yasht n^a paspu designer Alexandre. Dans les livres pehl- 
vis, chaque fois qu’il est question d’Alexandre, le prince est 
toujours designe par les mots Alexeidar, Akandgar, Alassandar, 
ou par une expression analogue [Virdf-Kameh, I, 4; — West, 
Dinkard, liv. YlII, ch. i, 21; Bahman Yasht, II, 19; III, 34; — 
Bimdehesh, XXXIV; S. Minokerad, Xlll, 29); il n'est jamais 
appele Kilisydk. Dans le Bahman Yasht le mot Kilisydk est em- 
ploy6 uneseule fois; on doit remarquer qu’il est associe au nom 
original Akandgar. Ainsi que nous I’avons dit, ce mot n’est pas 
employe seul, mais simplement comme une appellation, precise- 
ment comme dans certains livres (par exemple , dans le Virdf- 
Nameh, I, 4) Alexandre est appele Arumaydk, c’est-a-dire le 
« Romain » ; il en est de meme de I’expression Akandgar-i-Kili- 
sydkih, « Alexandre le Kilisydk ». Dans tous les autres livres il 
est design^ par son propre nom ecrit de differentes manieres. Si 
dans tous ces textes pehlvis, Alexandre est designe par son 
propre nom, pourquoi ne I’aurail-il pas ete de la meme maniere 
par le commentateur pehlvi du Bom Yasht, s’il etait admis que 
I’expression Keregani s’appliquait a Alexandre? 

Encore une preuve. Dans la plupart des ouvrages pehlvis oil 
il est question des maux qu’Alexandre a fait suhir ^ la religion 
de Zoroastre, on parle toujours d'Alexandre le Guzashte, c’est- 
k-dire « le Maudit », epithete generalement donnee a Ahriman 
« le Genie du mal ». D’autres epithf.tes analogues sent souvent 
appliquees k Alexandre ( Virdf-Nameh, I* 4 ; — Bahman Yaslil, 

II, 19': Dinkard, VII, ch. i, 21). Si nous admettons, comme 




1) West, Vehlvi series^ I et IV. 
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Darmesteter le propose, que le passage dn Horn Yasht se rap- 
porte aux j^rsecutions d’Alexandre, pourquoi ne trouvons-nous 
pas dans des passages, soil de I’Avesta, soil meme des Livres 
pehlvis une expression de haine associee an nora du roi? 

• Si le redacteur de I’Avesta avail voulu faire une allusion qucl- 
conque ci la persecution religieuse d’Alexandre pourquoi aurait- 
il choisi le Haoma Yasht a cet effet? Alexandre n’avait aucune 
anirSosite speciale conlre Haoma. Pendant leur invasion, les 
Grecs ont detruil un grand nomhre de temples du Feu ; si done 
il y avail une partie de I’Avesta favorable kune allusion relative 
aux persecutions d’Alexandre etou elle pouvaitparticulierement 
se produire, e’etait dans les prieresen Thonneur du Feu, el non 
dans le Yasht en I’honneur de Haoma. Toutes ces considerations 
tendent k demontrerque e’est une erreur de prendre I’expression 
Kerecani pour Alexandre. 

Darmesteter indique encore dans I’Avesta un autre nom qu’il 
rattache k un evenement historique sur lequel il s’appuie pour 
demontrer que I’Avesta, tel qu’il nous est parvenu, n’est pas 
d’une origine ancienne. 

Il s’agit de celui iY Azi-Dahdka (le Zohak de Firdousi). Du 
fait quo le Bundehesh pelilvi fait descendre Azi-Dahaka d’un Tkz, 
frere de Hoshang, de ce que le Shah-Nameh le nomme un Tkzi, 
e’esFa-dire un Arabe, et de ce quei?a«w identifie avec Babylone 
estmentionne dans rAvestacomme le sejour d’Azi-Dahaka, Dar- 
mesteter induit que e’est une mention de I'elablissement des 
Arabes sur les bords de I’Euphrate et du Tigre dans la seconde 
moitie de laperiode arsacide. Il conclut de la que I’Avesta, qiii 
rapporte cet evenement historique, doit avoir ele ecrit long- 
temps apres Alexandre. Mais d’apres le simple fait que Zohak des- 
cendait d un Taz, fondateur de la tribu des Taziks, connus plus 
tard sous le nom d’Arahes, et dans la mention du nom de Bawri 
jdentifie avec Babyloce, oif n a pas de preuves suffisantes pour 
dire qu’il y a la une allusion a I’evenement historique de I'occu- 
pation de la Chaldee par les Arabes i une epoque posterieure. 
D’ailleurs, ni I’Avesta ni le Bundehesh pohlvi ne disent que 
Zohak etait un Arabe. Le Bundehesh dit simpleinent, qu i! des- 
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cendait d’un Taz, et c’est Firdousi seui qui en fait un Arabe. Cela 
provient peut-etre de ce que Zohak descendait de Ta^ et que les 
T&ziks connus posterieurement coname des Arabes descendaient 
dgalement de Tiz. Si le Bundehesh ne reconnait pas Zohak comme 
un Arabe, comment Tansar on quelques-uiis de ses predecesj 
seurs I’auraient-ils reconnu pour tel? 

II y a plus : en admettant que Tansar ou les gens de son epo- 
queeussent reconnu Azi-dahak pour un Arabe, comment Teftisar 
ou tout autre contemporain de la derniere moitie de la periode 
arsacide (epoque a laquelle Darmesteter suppose que I’Avesla 
a ete retouche), aurait-il pu relier i’evenement de I’occupation 
de la Chaldee par les Arabes avec Azi-Dahak ? Get evenement, 
etant arrive un ou deux siecles avant cette epoque, devait etre 
present a Tesprit par la tradition orale. Des lors, comment 
suppose!' que Tansar, homme intelligent, represents comme 
ayant etudie la philosopbie des pays adjacenls, ou toute autre 
personne de sa valeur, aurait-il rattache un evenement recent 
a un personnage de I’epoque de la dynastie des Pishdadiens, 
un contemporain de Feridoun qui vivait plusieurs centaines 
d’annees auparavant? Ce serait lui faire peu d’honneur. 

Ensuite Bawri, le nom employe dans I’Avesta pour designer 
Baby lone, suggere une autre reflexion. On sait, d’aprbs les 
inscriptions en caracteres cuneiformes, que Babylone faisait 
partie des provinces conquises par Darius. Dans I’inscription 
de Bisitoun, Babylone est designee par le moi Bdbiric. Ce mot 
Bdbiru prouve, que dans les temps achemenides, le vieux mot 
Bawi'i avait deja commence a prendre sa derniere forme de 
Babylone. Bawri est une forme ancienne de Bdbiru, des 
lors le passage ou se trouve le mot Bawri doit avoir ete 
ecrit longtemps avant la periode achemenide ; et la conclusion 
que Darmesteter formule ainsi : « Les tcxtes dans lesquels I’A- 
rabe Azi-Dahaka apparait comme aj-ant ^pgne a Babylone ap> 
partiennent a I'epoque pendant laquelle les Arabes etaient deja 
elablis en Mesopotamie », renferme une grosse erreur. S’il en 
eut ete ainsi, les scribes auraient employe le mot Bdbiru ou 
quelque fo^me analogue, mais non la forme ancienne Bawri. 
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Ce que nous avons dil de Zohak s’applique 4galement a I’essai 
de Darme^teter concernant un certain Zainigau, donl il fait un 
contemporain d’xifrasiab, et qui serait lie a un 6venement histo- 
rique de la derniere epoque des Parthes. En premier lieu, le 
%not Zainigau a ete regarde jusqu’ici — d’une part, par les sa- 
vants europeens, de I’autre, par les savants parsis, et, parmi les 
premiers, par Darmesteter lui-meme (Z.-A., II, 5. B. E.) — 
comme un nom commun. Mais Darmesteter, pour donner plus 
de poids oi sa theorie, voit dans Zainigau un Arabe qui fut tue 
par Afrasiab, et, des lors, il croit que le fait se rapporte aux 
evenements qui ont suivi I’invasion arabe dans les derniers 
temps de I’epoque parthe. Ici encore, comme pour Zohak, on 
est amene a penser qu’un homme aussi instruit que Tansar, ou 
tout autre de sa valeur, n’6tait pas assez ignorant de I’histoire 
de son pays pour ne pas savoir k quelle epoque on place I’exis- 
tence d’Afrasiab et pour confondre un 6venement historique 
qui avait eu lieu seulement un sibcle ou deux avant lui avec un 
evenement arrive longtemps auparavant. Par rapport ci cet 6ve- 
nement, Darmesteter dit, en s’appuyant sur I’autorit^ de Tabari ‘ : 
« L’histoire legendaire de I’Y^men rapporte I’invasion de TubbAh 
Abu Kurrub dans la M4sopotamie et ses luttes avec les Toura- 
niens d’Adarbaigan )>. Mais Tabari fail de Tubb^h un contempo- 
rain des rois de Perse Gushtasp et Bahman S’il en est ainsi, il 
semble, suivant Tabari, que les Arabes avaient un pied dans la 
Mesopotamie au temps du roi Gushtasp, c’est-Adire plusieurs 
siecles avant I’empire des Parthes ! Ainsi tombent les arguments 
invoqu6s par Darmesteter en se basant sur ce que « la plus an- 
cienne p6riodeconnue, pendant laquelle les Arabes se sont etablis 
sur les bords de I’Euphrate et du Tigre, est la seconde moitie de 
la periode arsacide n. Ils sont sans fondement, parce que les textes 
dans lesquels Zoh4k e^ represente comme ayant des d^meles a 
• Bawri et Zainigau ’comme ayant ete tue par Afrasiab, sont 
des textes ecrits sous la periode arsacide. 

t) Zotenberg, I, p. 504. 

2) « Ce roi vivait du temps de Goushtasp el de Bahman » (Zotenberg, I, 
p, 505). 
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Ua autre point sur lequel Darmesteter appuie sa theorie est 
celui-ci ; « L’Avesta parait ignorer I’existence d’un empire ira- 
nien. La plus haute unite politique est la dahyu, nom qui, dans 
les inscriptions de Darius, indique une satrapie, c’est-a-dire un 
royaume provincial... Le supreme pouvoir politique est le dan-% 
hupaiti, le chef de la « dahyu ». D’apres cela, Darmesteter conclut 
que TAvesta a ete ecrit a I’^poque de la dynastie parthe, apres la 
chute de I’empire, quand il y avait une quantite de petits rois*de 
provinces, mais non un sAaAmsAaA, c’est-k-dire unu empereur». 

Darmesteter commet ici une erreur en interpretant Texpression 
dahyu dans le sens de « satrapie » qu’elle a dans les inscriptions 
de Darius. On doit la prendre dans celui qu’elle a dans I’Avesta 
meme, oh elle n’est pas employee pour designer un royaume 
provincmlj mais seulement une etendue de pays. 

II y a un passage communa tons les Afringans (Westergaard, 
Afrinydn^ 1-14) dans lequell’officiant appelle la benediction de 
Dieu sur tous les bons souverains regnants ; de meme que dans 
le YashtFarvardin on invoque les Fravashis des hommes vertucux 
de tous les pays, les hommes de I’lran, du Touran, de Sairim, 
du Saini (Chine) et de Dahi sont benis et invoques avec tous les 
bons souverains regnants [khshathrayun danhupaiti). L’Avesta 
exalte le bon ordre et le gouvernement de paix. II dil : « A has le 
Tyran « [Dusli-padshdhdn dvadasthdn bad) Nirang-Kusti. Dana 
pddshd-bud duzddnd avadashdn bad, Afrin), mais « Que les bons 
rois prosperent dans toutes les parties du monde ». Si le mot 
danhupaiti employe dans ce passage designe seulement un chef 
de province, ce passage devrait, selon Darmesteter, indiquer 
plusieurs chefs de province. S’il en est ainsi, cela demande une 
explication. Pourquoi Tansar, qu’on suppose avoir pris tant de 
libertes avec la partie philosophique de I’Avesta el qui voulait eta- 
blir I’unite de I’empire par I’unite de la religion, n’a-t-il pas altere 
ce passage? C’etait un texte qui, alors*comn»e aujourd’hui, etait € 
recite chaque jour dans des centaines de temples du Feu de l lran 
et des milliers de maisons, et dans lequel la benediction de 
Dieu etait appelee sur tous les chefs, gouverneurs de provinces. 
Ardeshir esL represenle par Darmesteter, d’apres I’autorite de la 
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lettre de Tansar, comme s’^tant efforce d’eteindre les Feux sacres 
des provinces pour affermir I’unite de I’empire parl’unite du Feu 
royal sacr6. II est etrange qu’il ait permis de laisser subsister 
dans I’Avesta ce passage d’une importance exceptionnelle qui 
*reconnaissait la souverainet6 de plusieurs chefs de provin- 
ces. 

(Jes considerations ont pour but de montrer que le mot 
danhupaiti ne se rapporte pas a de simples chefs de provinces, 
et que, des lors, I’argument tir6 de la signification dece mot est 
sans fondement. 

Dans sa traduction franqaise, Darmesteter dit : « Visht^spalui- 
m^me n’a point dans les Galhas la physionomie d’un roi des 
rois. C’est un prince qui a donne sa protection ^ Zoroastre 
centre d’autres princes; rien ne le distingue des dahyupaith 
ordinaires’. » Ce que Darmesteter pretend induire de ce passage, 
c’est qu’il n’y avail point d'empire, meme avant les Achem^- 
nides ; il n’y avail qu’un certain nombre de chefs de provinces, 
(Ce point pent 6tre accords.) Mais alors sur quoi s’appuie-t-il 
pour conclure que du fait que FAvesta ignore I’existence d^un 
empire iranien, on a la preuve qu’il a el^ ecrit a I’epoque des 
chefs de provinces de la dynaslie des Parthes? N’aurait-il pas 
ete tout aussi bien ecrit a I’epoque des chefs de provinces de 
I’epoque pre-achemenide? 

Examinons la question a un autre point de vue. Si I’A vesta 
actuel ne parle pas d’un empire iranien, ni d’un « roi des rois », 
les inscriptions cuneiformes font mention d’un « roi des rois » 
[khsdyathiya khsdyathidndm, Bisitoun, I-l). Maintenant, si les 
inscriptions reconnaissent un empire et un « roi des rois », il 
est clair que leurs ^critures sacrees contemporaines, le « Grand 
Avesta », doivent avoir egalement reconnu un « roi des rois ». 
La question revient aloVs |i celle-ci : Qui a etl’ace la formula de 
« roi des rois » dans'l’Avesta sassanide? On repondra peut-elre 
que Valkhash ou quelqu’autre de l’6poque des Parthes, trouvant 
I'empire divis6 en petits Etats provinciaux, a enlev6 de I’Avesta 




1) Zend-Avesta, 111, p. xn. 
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les passages se rapportant a I’expression Roi des Rois. S^il en 
a ete ainsi, pourquoi Tansar, qu’on represente comm* ayant pris 
tputes les libertes possibles avec rAvesta,n’a-t-ilpasremtegre ces 
passages qui lui auraient beaucoup servi pour unifier le pouvoir 
et Tautorite do son nouveau maitre et empereur, Ardeshir f 
Pour 4tablir I’unite de I’empire, il avail besoin de I’unite de 
I’Eglise. Des lors, une restitulion de ces passages aurait du^tti- 
rer d’abord son attention plus que tons les autres dans la revi- 
sion de I’Avesta, s’il avail tente d’ajouter ou de modifier I’ori- 
ginal. 

Nous arrivons maintenant a I’influence des Grecs sur I’A- 
vesta. 

Pour etablir sa theorie d’une redaction de I’Avesla post^rieure 
k r^poque d’Alexandre, Darmesteler indique I’influence des 
ecoles de la Grece sur le zoroastrisme. II se reporte aux quatre 
periodes de trois mille ans chacune, fixees par les anciens 
Perses, comme celles de la duree du monde. La doctrine des 
Perses anterieure k Alexandre, decrite par Theopompe, est ainsi 
rapport^e par Plutarque : « Ormazd gouvernera seul pendant 
trois mille ans et Ahriman pendant trois mille ans ensuite. Apres 
cette periode de six mille ans, ils commenceront k lutter I’un 
contre Tautre dans le but de detruire I’un des deux. Mais a la fin 
Ahriman perira, el les hommes entreront avec joie dans un etat 
de sainte vie ; les hommes n’auronl plus besoin de nourriture et ne 
projetteront plus d’ombre, les morts ressusciteront, les hommes 
seront immortels, et chaque chose existera en vue de la perfec- 
tion*. » 

Le Bundehesh pehlvi rapporte la meme doctrine ; mais, 
suivant Darmesteler, elle dilfbre dans la description des deux pre- 
mieres periodes. Le Bundehesh dit : « Auharmazd, a cause de son 
omniscience, savait qu’Aharman exisl^e et*que, quels que soionl ses 
projets, sa rakchancetepersistera jusqu’k la'fin, et, parce qu'il ar-* 
rivera a ses fins par plusieurs moyens, il produira aussi des 
creations spirituelles qui necessairement, k cause do leur origine, 

t) Haug, Essays, 2' edition, pp. 8-9. 
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resteront trois mille ans dans un etat spirituel, sans pensde et 
immobiles avec des corps sans consistance. L'Espril du mal 
n’avait pas de connaissances retrospectives pour I’informer 
de I’existence d’Auharmazd; il surgil apres lui de I’abime et 
s’avanga vers la lumiere qu’il aperQut. Avide de destruction et 
k cause de sa nature mauvaise, il s’elanQa pour detruire la 
lumiere d’Auharmazd insaisissable par les Demons, et il vit que 
la gloire d’Auharmazd et sa force etaient plus grandes que la 
sienne propre. Alors il retourna vers des abimes de tenebres et 
forma une troupe de demons et de diables, et les creatures du 
Destructeur surgirent pour la violence. » (West, Biindehesh, I, 
8 - 10 .) 

Darmesteter pr6tend que cette derniere doctrine du Biindehesh 
est entierement mystique, et que « cette periode de I’existence 
spirituelle des etres du raonde qui a precede leur existence 
raaterielle et sensible rappelle d’une maniere frappante les 
Idifes de Platon, et que cette doctrine n’a pu enlrer dans le 
zoroastrisme avant que la philosophie grecque n’ait penetr6 en 
Orient. » 

D’abord Th^opompe a fait seulement une courte citation des 
quatre periodes de la durde du monde et a resume la doctrine de 
Zoroastre relative a ces periodes; de sorte que comme il n’en a 
donne aucune description detaillee, telle que celle qui se trouve 
dans le Biindehesh, on ne pent affirmer qu'il y ait une difference 
entre ces deux exposes d une meme doctrine. Le fait meme qu’il 
a essay6 de decrire les deux dernieres p6riodes, et non pas les 
deux premibres, montre plul6t qu’il ne comprenait pas clairement 
peut-etre ce que Darmesteter appelle « I’esprit mystique de la 
doctrine de Zoroastre. » 

En ce qui touche aux Idees de Platon, il faut se reporter an 
Farvardin TaMi qui parle.longuemcnt des Fravashis ou Faro- 
hars qui sent, comm*e le dit le D” West, « les existences immate- 
rielles, les prototypes, les contre-partiesdes creatures spirituelles 
et materielles produites ulterieurement, et qui sont en conse- 
quence assimilees aux Idees de Platon. Une comparaison sur 
quelques points dans la description des Idees du Platon et^ 
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des Fravashis de I’Avesta prouvera clairement si c’est I’Avesta 
qui a fait des emprunts a Platon, on, au contraire, si Platon en 
a fait a I’Avesta. 

*Voyons ce que sont les Idees d’apres Taylor, le meilleur 
traducteur du Parmenide : II n’y a d’ « idees » que des substances* 
universelles et parfaites et de tout ce qui peut contribuer a leur 
perfection, par exemple, de Thomme et de tout ce qui tient^ la 
perfection de I’homme, telles que la sagesse et la vertu. » Ainsi, 
d’apres Platon, toutes les substances parfaites de I’Univers ont 
leur Idee. 

Dans I’A vesta, les cboses du monde vegetal et du monde ani- 
mal ont seules des Fravasbis; celles du monde mineral n’en ont 
pas. La terre a sa Fravashi comme sejour de la vie animale et 
vegetale ; mais ce sont seulement les creatures vivantes qui ont 
leurs Fravashis, et non les objets de la nature morte. Pour 
parler scientifiquement, les 6tres du monde organique ont 
leurs Fravasbis, et les cboses du monde inorganique n’en ont 
pas 

Qu’est-ce que I’on entend maintenant par les Idees de Platon? 
Suivant Platon, tous les objets cxistants ont leur idee., soit qu’ils 
appartiennent au regne organique ou au regne inorganique. Les 
Idees sont des realites, et les substances dont les Id4es sont les 
representants ou les modules ne sont pas des realites; ce sont de 
simples imitations des Idees. 

II y a plus. Suivant Platon, tout ce qui contribue a la perfection, 
ainsi que les substances parfaites, a son Idee. Par exemple, non 
seulement Thomme a son Idee, mais encore la sagesse et la vertu 
qui contribuent a la perfection de Thomme ont la leur. II en est 
de meme de la justice, de la beaute, de la bonte. Nous n’avons 
rien de tout cela dans I’Avesta. Les qualit6s abstraites de jus- 
tice, de beaute, de bonte, sont depourvue^ de Fravashis. 

Alors qu’est-ce que cela prouve? L’A/esta a-t-il fait des 
emprunts au syst'eme Je Platon, ou Platon a-t-il fait des emprunts 
ii I’Avesta? Le systcune de I’Avesta est simple ; tous les objets 
qui appartiennent aux substances organiques seuls ont lour 
Fravashi omleurrepresentaut spirituel ; les etres morts ontaussi 
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leur Fravashi, parce qu’ils I’avaient pendant leur existence. 
Mais Platon a developpe comme il I’entend son propre syst'eme 
d’apres celui de I’Avesta. II a etendu meme la notion des Iclees 
aux objets du monde inorganique et aux qualites qui condui- 
^ent k la perfection etilles a mWees a la connaissance des realites 
et des non-realites. On voit par la que le systeme de Platon est 
plus^omplique que celui de I’Avesta. Quelle conclusion en ti- 
rer? Si ce n'est que le systeme le plus developpe et le plus 
complique est plus moderne que le systeme le plus simple, puis- 
que les developpements et les complications s’ajoutent toujours 
au systeme le moins compliqu6. On voit ainsi que le systeme de 
I’Avesta est plus ancien que celui de Platon. 

Darmesteter pretend que I’introduction du systeme des 
Idees de Platon dans I’Avesta a eu lieu a I’epoque des n6o- 
platoniciens represent^s par Philon le Juif. Mais nous avons vu 
prec^demment que le Yasht Farvardin, dont une parlie traite des 
Fravashis, doit avoir et(? ecrit longtemps avant I’bre chretienne, 
parce que les noms de certains rois, tels que Valkhash, qui ont 
rendu des services signales a la cause de la religion de Zoroastre, 
ne s’y trouvent pas. La notion des Fravashis ne pent done 
avoir ete introduite dans le zoroastrisme par les n^oplatoni- 
ciens. 

Une autre example de I’apport d’un element grec dans I’A- 
vesta qui, d’apres Darmesteter, confirme sa theorie de I’origine 
posterieure a Alexandre, e’est toutce qui est relalifa Vohumano. 
II suppose que la definition de FoA?/mano(Bahman)dans I’Avesla 
est identique a celle du Logos de Philon le Juif. D’apres cette si- 
milarite, il affirme que Vohumano est une adaptation avesteenne 
du Logos de Platon, et que les textes de I’Avesta qui parlent de 
Vohumano sont d’une origine recente, posterieure a la periode 
de I’ecole d’Ale.xandrie ; il pj6tend en outre que tous les Amesha- 
^pentas (les Amshaspands), dont Vohumano est le type, sont 
posterieurs au developpement alexandrin. 

M. Breal, dans un de ses interessants articles publics dans le 
Journal des Savants (dec. 1893-janv.-mars 1894), refute tres ha- 
bilement ce systeme de Darmesteter. On sait par Plutarque que la 
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notion des Amsha-Spentas est anterieure Ji I’dpoque alexandrine, 
et non posterieure an ddveloppement alexandrin 3e I’ancienne 
religion de I'lran. Plutarque, dans son traitd d’Isis et Osiris (ch. 
XLVi et XLvn), donne un expose des croyances des anciens Perses. 
Du fait que Plutarque s’appuie toujours sur Theopompe (fe 
Chio (300 av. J.-C.), M. Breal conclut que Theopompe est son 
autorite, quoique Haug pense que c’est Hermippe de Smyrne 
(230 av. J.-C.). Quelle que soil I’autorite a laquelle Plutarque 
se refere, que ce soil celle d’Hermippe ou de Thdopompe, une 
p^riode d’environ cinquante ans fait peu de chose sur I'antiquite 
de ce document. 

II y est dit qu’Oromasdes surgit de la pure lumihre au milieu 
detoutes les choses qui pouvaient etre pergues paries sens. Get 
element est celui qui lui ressemble le plus. Areimanios surgit des 
t4nebres, et pour cela participe de leur nature. Oromasdes, qui 
reside aussi loin du soleil que cet astre est loin de la terre, a 
crde six dieux, les six Amesha-Spentas (les archanges) ;le dieu 
de la bonte {Vohtimano), ledieu de la verite {Asha-Vahishta), le 
dieu de Vovdre{KAs/iatra-Vairya), le dieu de lasagesse {Armaiti), 
les dieux de la sant6 et du bonheur dans la beautd {Haurvatdt et 
Amereidt). Mais, pour balancer ces creations, Areimanios crea un 
nombre egal de divinites contraires a celles d’Oromasdes. Alors 
Oromasdes fit briber au ciel lesetoiles etplaga Sirius [Tishtrya) b 
leur tete pour en ^tre le gardien. Ensuite il crea vingt-cinq autres 
divinites ( el lesplagadans un ceuf; mais Areimanios crea 
sur-le-champ un nombre egal de divinites qui ouvrirent I’ceuf ; en 
consequence, le Mai est toujours mele au Bien (Haug, Essays, 
2“ ed.,9-10). 

Je m’etonne que Darmestelern’ait pas donne une explication de 
ce passage de Plutarque base, soil sur Theopompe(360 av. J.-C.), 
soil sur Hermippe (230 av. J.-C.), qyi detruit latheorie du deve- 
loppementposl-alexandrin et de rorigine neo-platonicienne des 
Amshaspands. Ce passage prouve, en effet, que les anciens Perses 
avaient la connaissance, longtemps avant les neo-platoniciens, 
non seulement des Amsha-Spentas, mais aussi de tout ce qui 
etait relafif aux mauvais Genies. 
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En etudianl encore ce sujet, on ne doit pas perdre de vue que 
la notion des Amshaspands fait partie integrante de la notion 
des « Deux Esprits » on de ce qn’on appelle la theorie du Dua-^ 
lisme. Cette notion des deux Genies, Spenta-Mainyu et An- 
gra-Mainyu, est speciale an zoroastrisme et a I’epoque pre- 
alexandrine. Darmesteter lui -meme Tadmet [lend-Avesta, 
2® 6d«, p. Lxi). C’est pourquoi la notion du conseil celeste des 
Amshaspands, qui fait partie integrante de la notion des 
« Deux Esprits », doit etre une conception du zoroastrisme 
primitif. II y a encore une autre reflexion : si I’Avesta avait em- 
prunte la conception de Vohumano el des Amesha-Spentas aux 
Grecs, dans quelle partie de TAvesta I’aurait-on placee ? Dar- 
mesteter ne pent pas dire que I’Avesla tout entier a ete ecrit et 
compose a une epoque posterieure a .Alexandre ; il dit seulement 
que des elements etrangers y ont ^te incorpores. Or nous 
trouvons les Amesha-Spentas dans un grand nombre de passages, 
presque dans tout I’Avesta. Done, si les Amesha-Spentas sont 
un 614ment etranger, il faut dire alors que tout I’Avesta est pos- 
terieur a I’^poque alexandrine. Darmesteter lui-meme aurait 
recul4 devanl cette conclusion. 

Pour expliquer en quoi le n4o-platonisme offre quelque ressem- 
blance avec le zoroastrisme, il faut considerer sur quelle base 
le neo-platonisme repose. « En prenanl la doctrine la plus pure 
de Platon, son ecole s’etforga non seulement d’etablir une 
nouvelle philosophie capable de former un lien entre la philo- 
sophie de Platon et celle d'Aristote sur tous les points princi- 
paux de la speculation, mais encore de mettre en liarmonie la 
Grece et rOrient sous le rapport de la pensee... Le neo-plato- 
nisme s’est applique ainsi k reunir dans un vaste systeme tous 
les systemes philosopliiques et religieux... La valeur du neo- 
platonisme consista dans I’e^fort qu’il fit de conserver le tremor 
entier de chaque systeme philosophique. G’est, en eft'et, un pro- 
gres en philosophie que d’ avoir obtenu une abondante reunion des 
des differentes conceptions et un vaste ensemble des differentes 
directions de la pensee philosophique. » (Beeton.) 

« Du 111 ® siecle de I’ere chretienne jusqu'au vi« siecle, les 
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neo platoniciens entreprirent de fondre la philosojihie orientale 
avec la philosophie grecque. Des tentatives analogues avaient 
, meme 6te faites precedemment par des philosophes juifs d’A- 
lexandrie, par Aristobule peut-etre, et certainement par Philon, 
an premier siecle. » Yoila la clef quiexplique pourquoi on trouve 
que quelques doctrines de I’A vesta ressemblent a certaines theo- 
ries desneo-platoniciens! Ce furent ceux-ci qui emprunter»nt des 
notions k la religion et a la philosophie de la Perse, ainsi qu’aux 
autres religions et aux autres philosophies. Darmesteter a pass6 
sous silence ce point capital, et il a cherche en vain a degager 
la raison des notions semblables quise rencontrent dans I’Avesla 
et le neo-plalonisine. 

Ces considerations et le passage de Plntarque cite plus haut 
detruisent la theorie de Darmesteter basee sur les noms des trois 
mauvais Genies : Indra, Saurva et Naunghaithya, opposes aux 
trois Amshaspands: Asha-Vashista, Khihathra Vairya,&\. Spenta- 
Armaiti. Du fait que les noms des trois mauvais Genies se 
trouvent dans les ouvrages brahmaniques, Darmesteter induit 
qu’ils representent un element brahmanique etranger introdiiit 
r^cemment dans I’Avesta. « II apparait clairement par cela, dit-il, 
que le caractere actuel de I’A vesta n’est pas le r6sultat d"une 
evolution prolongee du cycle du zoroastrisme. » Le passage de 
Plntarque cit6 plus haut conlredit cette assertion de tons points, 
et 4tablit que la notion des Amshaspands et de leurs antago- 
nistes, les Devas, est particuliere a I’Avesta et anterieure a 
I’epoque alexandrine. 

Darmesteter cite encore deux passages de I’Avesta dans les- 
quels il suppose voir des allusions au Gaotama Buddha et sa 
religion {Vend., XI, 7; XIX, 43). C'est d’abord le mot Buity, 
qu’il emit etre le meme que /Jaoi/Am et ^ui est line expression ser- 
vant a designer un des mauvais penchants de lAme. Ce mot se 
rencontre avec cette signification parmi d’aiitres mots sembla- 
bles qui s’appliquent aux vices moraux. Ce n’est done pas un 
nom propre. Darmesteter signale 6galement le mot Gaotama 
dans le Farvardiv Yosht et il y voit une allusion au Gaotama 
Buddha. Comme ce fiit sous la periode indo-grecque siecle 
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av. J.-C.) que le buddhisme se repaadit dans les provinces orien- 
tales de I’lra*, et comtne au premier siecle de notre ere les 
medailles de Kanishka presentent dans nn eclectisme instructif 
toutes les divinites de I’empire indo-scythe : dieus de la Grece, * 
Davas brahmaniques, Buddhas et lesprincipauxYazatas du maz- 
d^isme, il conclut que, si Ton accepte les allusions au bud- 
dhisme, les passages de I’Avesta on elles se rencontrent ne peu- 
vent avoir redigees a une epoque plus ancienne que le ii‘ siecle 
de notre ere. Mais alors la question se pose ainsi : Si les pas- 
sages du Yasht oil ces expressions sont ecrites ne sont pas 
anterieurs au n® siecle de noire ere, pourquoi n’y trouvons- 
noiis pas 6galement des noms d’hommes comme Valkhash qui 
ont rendu, selon le Dinknrd, des services si importants a la cause 
de la religion de Zoroastre? La lisle des personnages historiques 
contenus dans le Farvardin Yasht etail close longtemps avant I’ere 
chrelienne. 

Darmesteter parle longuement de ce qu'il appelle les 616- 
ments juifs contenus dans I’Avesta. Ce c6t6 de la question a 6t6 
lrait6 dernierement avec beaucoup de sagacit6 par des savants 
eminents, tels que le D'' Mills et le D® Cheyne, qui ont d6montr6 
que ce sont les livres des Juifs qui ont fait une grande quantil6 
d'emprunts aux ecrits de Zoroastre. Je ne mentionnerai qu’un 
fait en terminant, celui qui est relatif au Deluge, Darmes- 
teter voit, comme les autres, dans le second chapilre du Ven- 
didad, une description du D6luge. J’ai d6montr6 deja* que mal- 
gr6 la presence dans I’Avesta, do plusieurs passages analogues 
au r6cit h6braique de Noe et qui concernent Yama on Jamshed, 
le chapitre du Vendidad ne se rapporte pas au Deluge, mais 
a la fondation et a la construction d’une ville de I’Airyana- 
Vaeja. 

• 

• JrvANJi Ja.wshedji Modi. 


N. B. — Nous avons laiss6 au m6moire de M, J. J. Modi la 


1) Jums/ic/i, Horn and Atash. 
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forme sous laquelle il a ete lu devant la Societe Asiatique de 
Bombay. Nous nous sommes contente d’en donnA* une traduc- 
tion aussi fidble que possible, de peur d’en alterer I’originalite 
et la valeur. 


M. 


D’APRES UN LIVRE RECENT 




M. R. Steinmetz. — Ethnologische Studien zur ersten Entwickelung 

der Strafe. 

(2° et dernier article' .) 


II 

fiTUDE CRITIQUE 

i . Les fails. — Les assertions de M. Steinmetz concernant les 
peines divines sont si graves qu’ilfaut les discuterde suite. Cette 
tentative de renverser la theorie presque admise aujourd'hui 
« de la continuation de la condition de lAme apres la mort » est 
d’une tr6s haute importance pour toute la science des religions. 
Avanttout, opposonssimplementaux observations deM. Steinmetz 
celles qua faitesM. Marillier*. Elies portent sur un nombre un peu 
plus grand de peuples, tres souvent les memes que ceux notes 
par M. Steinmetz. Mais la critique des textes donne de tout autres 
r6sultats que I’enregistrement de leur teneur brute et generate, 
auquel s’est borne notre auteur, dans certains cas, et, il faut le 
dire, contrairement a sa methode generate. Aussi suivons pas a 
pas M. Steinmetz. — II est impossible de ne pas admettre que les 
Indiens de I’Amerique du Nord’ n’ont pas cru a une condition dif- 
ferente pour les justesot pour les criminels apres la mort. II faut 

1) V. tome XXIV, p- 26‘J et sqq. 

2) L. Marillier, Lasuroivancc de V Ame el C tdie de justice chez les peuples non 
civilises, Paris, 1894. 

3) V. L. Marillier, loc. cit., p, 42. 


c 


32 REVUE DE l'hISTOIRE DES RELIGIONS ' 

mSme se refuser a voir Ik line importation chretienne, sauf pour 
quatre cas au plus (Haidas, Salish, Chinooks, Bueblos). En 
effet, les details des croyances sont tous bien indiens. Meme on 
(doit reconnaitre que les Peaux-Rouges ont du arriver d'eux- 
memes a de telles croyances, car tous les documents nous las 
presentent comme extremcmenl moraux*. Mais de ce que ces 
idees sont vraiment originales, autochtones, il ne s’ensuit nul- 
lement qu’elles soient primitives. Telle est la juste opinion de 
Waitz*. En realite, nous voyons dans plusieurs cas des survi- 
vances du totemisme auquel se sont superposees des croyances 
morales. Chez les JNavajos, par exemple, les mkchants devien- 
nent apres la mort des coyotes; dans d’autres tribus, ils devien- 
nent d’autres animaux, landis que les bons reslent des hommes. 
Dans d’autres cas, c’eslle vieux mylhe du voyage d’outre-tombe, 
des deux routes achoisir, de la lutte a soulenir, du pont a franchir, 
quisertk separer lesmdchants des bons. Sans aucundoute ce sont 
ces dernieres idees qui sont primitives, L’attaque de M. Stein- 
metz n’entame done pas la theorie de I’animisme. Cette discus- 
sion 6tait reellement le nceud de la question. Les exemples spo- 
radiques de M. Steinmetz au sujet des autres peoples ne prou- 
venl plus grand’chose. D’abord un tres grand nombre de fails 
sont criticables. Chez les Macusi, les Kinipetu, les Innuits, les 
Narinnyeri, surtout chez les Andamenes’, aux Philippines, on se 
trouve en presence d’idejschretiennes. Chez les Nias, les Baduwi 
de Java, ce sont les influences bouddhistes et hindoues qui agis- 
sent, Le mot naraka employe dans ces tribus pour designer I’on- 
fer est absolument le mot sanserif pur. Enfin rien n’est plus 
compatible avec « la theorie de la continuation » % telle qu’elle 
est exposee par M. Tylor, que cetle distinction des differentes 
vies d’outre-tombe : soit que les inegalites de la vie actuelle se 

1) Waitz, Anthropologie Jer ISaturvolker" 111, p.»147-170. • 

2) Marillier, loc. cit., p. 37; cf. Lang, Alylhes, Cultes et Religions, 1896, trad, 
rang,, p. 158. 

3) Tylor, La civilisation primitive, Paris, Reinwald, 1876, II, p. 97 et suiv. • 
of. Wilken, Het Animisme hij de Volken van den Indischen Archipel, Leyde 
Indiscke Oids), 1881, p. 968. 
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• poursuivent, soil que I’accomplissement des rites, le genre de 
mort determinent la nature de la vie de rombre*. D’ailleurs 
M. Steinmetz admet qu’a I’origine, I’empire des morts est pour le 
croyant une image de la terre. Done il eiit fallu une justice orga-» 
nisee ici-bas, pour qu’il y en ait une aux enfers ; et M. Stein- 
metz n’en troiive pas dans ses societes; la vie future pour les 
sauvages ne comportait done pas ces chatiments que M. Stein- 
metziy apercoit. 

Latheorie deM. Steinmetzsurlecultedos morts pretenonmoins 
le flanc a la critique. Ayant reconnu toute I’etendue du service 
rendu k la science des religions par cette nouvelle revue des fails, 
je suis a I’aise pour rencherir encore. L’ auteur s'est contente 
d’explications trop generates et trop vagues. Cette classification 
des rites funeraires en rites exprimant lacrainte, eten rites expri- 
mant I’amour n’aboutit a aucune explication precise. Ces statis- 
tiques, faites d’apres des rubriques trop larges, prouvent peu. 
Et, dans le cas present, comme dans son E?idokannibalismus, 
M. Steinmetz semble avoir ajoute une bien grande confiance aux 
interpretations, soil des indigenes, soil des elhnographes, dont on 
sail I’habituelle incompetence. D’autre part, pourquoi M. Stein- 
metz ne nous a-t-il pas donne un tableau systematique des cultes 
funeraires et des cultes d’ancetres, et n’a-t-ilpas distingue dans 
son expose ce qu’il avail separ^ dans sa doctrine : les coutumes 
funeraires, et les cultes proprement dits des morts. La chose 
6tait essentielle : un dieu demande a etre tout autrement venge 
qu’un esprit. Un ancetre au Caucase, toujours present a toutes 
les fetes, a toutes les guerres, terrible et secourable Vataro d'un 
chef en Melanesie onl autrement de force pour exiger du sang 
et des victimes que Tame d’unpauvre «tooa», comme on dit aux 
lies Tonga, d’un homme du has peuple. La question etait 
importante surtoul quand il s’agissail du sacrifice mortuaire. II 
njy ar^ellement sacrifice qu« quand il y a un dieu, quand I’an- 
efetre est divinise. Ainsi s’expliquent ces riles particuliers d'im- 

1) Marillier, loc. cit., p. 44. 

2) Kovalewsky, Cuulume contemporaine et droit coutumier ossetien, 1893, 
p. 71 et 72, 
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molation d’esclave sur la tombe du chef seul. Dans tons les 
autres cas la vengeance, quandelle se relie aux cultes des morts, 
represente un Episode funeraire, un des moments du deuil, sou- 
yent le moment final. Insistons sur ce point. II est inutile de mon- 
trer apres M. Steinmetz la place de lavengeance parmi lescoutu- 
mes mortuaires : M.Steinmetza deja signale que la determination 
ducoupable ou du clan coupable se fait au moment de la ceremonie ‘ . 
Mais il est une coutume, en Australie et aux Philippines^ qui 
marque que la vengeance termine le deuil, parce qu’elle assure 
le depart ou I’apaisement de Tame, et acquitte le clan. Les tribus 
australiennes des rives du Darling, celles du confluent du Dar- 
ling et du Murray, la tribu de Bourke (n° 75 de Curr) etun autre 
(n° 52), portent a la mort d’un parent une calotte d'argile ou de 
pldtre, qui leur couvre une partie du crane, et qu’ils vont deposer 
sur le tombeau du mort, une fois vengeance faite^.Les Zamba- 
les des Philippines garden! un bandeau noir autour de la tete 
jusqu’a ce qu’ils aient conquis uncriine ; alors ils peuvent rom- 
pre le deuil et toutes sos interdictions °. D’apres Miguel de 
Loarca*, chez les Pintados, le deuil dure, comportant des inter- 
dictions alimentaires tres graves, jusqu’h ce qu’ils aient amene 
un prisonnier de guerre". De meme chez les Macusi de I'Ameri- 
que du Sud, on appelle kenaima I’lndion qui s’est voue absolu- 
ment a sa vengeance. Comme Oreste, il erre jusqu’a ce qu’il I'ait 
trouvee®. Malgre ces faits, j’hesiterais encore a faire de la ven- 
geance, comme M.Seinmetz,uneiretduculte des morts. J’aimerais 
mieux y voir le produit d’un etat social dont les rites funeraires 
etaient aussi I’effet : savoir, la nature religieuse de la famille. 


1) Gason : The Dtjeries, in Curr, The Australian Race, Melbourne, 1886,11,62, etc. 

2 ) Curr, II, 199, 238; cf. John Eyre, Expeditions of Discovery into Central 

Australia in the years IS'iO-ISit. p, 353; cf. Grey, Two expeditions in N. W. 
and W. Australia (1837-8-9), p. 324. , " 

3) Blumentritt, Der Ahnenliultus der Vhilippinen und ihre reUgiiisen An- 
schauungen, 1882, p. 156, citant ;le P. Ferraudo; S. G. A, Wilken, DasHaar- 
opfer (Rev. cot. iiilernot., 1880, p. 243). 

4) In Ternaux-Compans, Archives gnidrales des voyages, 1 , I, p. 34 . 

5) Cf. Wilken, Uanropfer, i; 1 , p. 233. 

6 ) Steinmetz, I, p. 372, citant Schomburgk, Brett, Im Timrn. 
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Mais pour arriver a ce resullat peut-etre eut-il faliu une autre 
methode que celle suivie par M. Steinmelz. Avant done de con- 
clure sur ce point, nous devons critiquer les precedes de recherche 
de notre auteur. 

La methode. — Le pivot de la methode de M. Steinmetz est 
6videmment sa conception de I’ethnologie sociale, avec les enume- 
rations statistiques, la revision complete des faits, les recherches 
compaTatives des causes diverses qui ont produit les formes 
diverses d’un meme phenomene. II n’est pas un de ces moyens 
qui ne soient a recommander, et dont M. Steinmelz n’ait eu le 
merite de se servir, sinon le premier, du moins le premier cons- 
tamment. Mais (nous avons la part helle a venir apres lui) il y a 
encore des lacunes dans cette methode. 

Cette idee de Tethnologie sociale est trop etroite. On conqoit 
difficilement une etude sociologique qui ne serait pas d'une ab- 
solue generalile. Une institution determinee se comprend non 
seulement par ses causes, mais encore par ses aboutissants. Les 
ph4nomenes sociaux en effet (e’est une metaphore commode) sont 
organiques. Un fait social comme la peine a une veritable fonc- 
tion. Tout le prouve surabondamment. Mais si on se cantonne 
ainsi dans I’etude des non-civilises, on perd de vue la fonction 
et meme le fonctionnement actuel de la peine. Or, aussi bien 
qu’il y a dans le droit moderue des restes de la vengeance pri- 
mitive, de meme il doit y avoir dans les types originaires de la 
reaction juridique quelque chose qui est le germe de notre sys- 
teme penal. M. Steinmetz a bien indique la peine familiale comme 
etant la source de la vindicte publique des peuples civilises. 
Mais M. Steinmetz ne montre pas de faits prouvant cette origine. 
Etson raisonnement est contestable, parce qu'il part d’une mau- 
vaise definition de la peine. Le droit criminel, avant ce siecle, n’a 
jamais fonctionne de cette fagon consciente, rationnelle, utili- 
tay-e qui, selonM. Steinryetz, le’caracterise ; avcugle etpassionnee, 
lajustice sociale frappait le criminel et lessiens comme des enne- 
mis, non comme un citoyen‘.M. Steinmetz apris le caractere mo- 

1) G. Loftier, Uther die Schuldformen,'Wkn, 1895, V. I, Das geltende Recht, 
p. 15, 17, 11 “ 5; Dareste, Etudes sur I'histoire du droit, p. 115. , 
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mentane de notre legislation, et la forme la plus extraordinaire 
du droit des sauvages, pour leur veritable essence. 11 les a done 
opposes; mais sans autre raison que de n’avoir pas vu ni les 
« fails interm6diaires, ni ce qu’il y avail de commun au fond de 
tout droit p6nal. D’autre part, les fails eux-memes donnenttort 
cl M. Steinmetz. Les criminels que M. Steinmetz designe comfne 
etant les premiers punis publiquement, ne sont pas du tout chati6s 
de faQon paternelle, ils sont mis i mort; e’est seulemen1»de nos 
jours que s’est developpee Tidee d’une legislation qui avertirait 
le criminel, Teffrayerait, et puis, s’il persistait, utiliserait le 
chaliment pour le ramener dans la bonne voie.Seuls les derniers 
codes edictent des chatimenls qui ressemblent de loin aux pre- 
cedes d’education des families primitives. II y avail une autre ori- 
gine au droit penal public, religieuse celle-la. M. Steinmetz ne I’a 
pas vue parce que sa methode ne le lui permeltait pas. 

II ne s'etait pas suffisamment d^tache de V Ethnologische 
Jiirisprudenz. Quelques d6fauts lui sont commons avec H. Post, 
Andree, Kohler. Sur certains points, il procede comme eux par 
classification h4live. Ordonner des fails extrSmement nom- 
breux est tellement difficile qu’il y aurait mauvaise grace a 
reprocher a M. Steinmetz de n’avoir pas ete parfait. Mais quel 
principe a servi ala delimitation memedu sujet? Qu’est-ce qu’un 
peuple sauvage? « Un peuple sans gouvernement »? Un peuple 
sans histoire? Combien le critere est vague ! Et pourquoi les an- 
ciensArabesconnus parlaseule tradition seraient-ils des non-ci- 
vilises,tandis que les patriarches hebreux ne le seraient pas. Par- 
ticulierement dans le chapitre consacre aux premiers crimes 
punis socialement, ce mode de collectionner trop vito avail des 
inconvenients. M. Steinmetz a, quand il s’agit de la constitution 
de la science, bien definilivement ronipu avec les cadres connus' ; 
mais il n’en a pas fait autant avec ceux que les differentes 
sciences lui fournissaient. Il a adaiis sans examen avec les an- 
thropologues le mariage degroupes% le « class marriage », ces 

1) V. SleiumeU, I, p. xlv, 3G0. 

2) 11. p. 31. 



LA RELIGION ET LES ORTGINES DU DROIT PENAL 


37 


6pousailles (ft (ieux clans, aboulissanl a une promiscuite g6ne- 
rale. II a cru a la fable de Morgan et de Mac Lennan, fable dont 

♦ 

Curr a fait bon marche, sur les classes australiennes repandues 
dSns tout ce continent*. II a adopte la classification grossiere des 
types familiaux, en patriarcat et matriarcat *. La critique des 
faits gst assez rare dans les Ethnologische Studien. Enfin, 
si les procddes de raisonnement, si les experiences comparatives 
que notre auteur institue, sont vraiment remarquables, il man- 
que quelque chose. M. Steinmetz ne distingue pas le fait typique, 
ni ne le recherche. Or un seulfait, criliquement elabli, peut d6- 
montrer une hypothese en sociologie comme dans les autres 
sciences, parce qn’il est la loi elle-meme. Les autres faits ne sont 
que son cortbge, ses degradations. II me semble que la relation 
du culte des morts et de la vengeance sanglante etait mieux eta- 
blie par la pratique du sacrifice funeraire, par les rites que nous 
avons signales, que par toute cette longue enumeration des 
peuples oil la vengeance du sang se rencontrait avec la crainte 
des morts. 

La raison de cette maniere deprocederdeM. Steinmetz se decble 
assez vite. 11 ne ddfinit pas’, pas plus que les ethnologues alle- 
mands. 11 classe selon les notions communes. Le crime pour lui, 
nous I’avons vu, c’est Thomicide dans les societes primitives 
comme dans les notres. Or ilse trouve que, precisement dans ces 
societes, le meurtre n’est pas un crime, c’est une lesion intligee a 
un groupe familiale, une insulte ; cen’etait pas un deiit au meme 
titre que, dans les memes societes, I’inceste ou le sacrilege. Le 
meurtre entrera dans le droit penal, mais tres tard, il n’y etait 
certainement pas a I’origine. La legislation, les coutumes dontil 
etait I’objet n’en faisaient pas du tout une chose d’interet public. 
Au contraire, ily avait des’actespunis socialement, M. Steinmetz 
en’mentionne un certahi nombre. Il y avait des regies sanction- 
ndes par la mort. Il y avait done des faits que la conscience sociale 

1) Steinmetz, II, p. 139, 147. 

2) II, p. 139. 

3) Sur la definition en sociologie, v. Durkheim, Regies de la mitkede socio- 
logique, Paris, 1895, p. 1 15. 
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avail en horreur. Ces fails elaient plusnoinbreiix,loul aussi im- 
^ portants dans la vie sociale que les coulumes de la vengeance 
privee. C’elaient eux qui elaient des crimes, c’elaienl leurs sanc- 
lions qui elaienl des peines, c’elail eux qu’il fallail Windier. t)r 
c’elaienl precis6menl des fails religieux. Une melhode sociolo- 
gique aboulit done a atlribuer a la peine * comme a la vengeance 
privee une origine religieuse, e’est ce qui nous reste a elablir. 

Ill 

CONCLUSION 

Toule celle crilique esl loin d’infirmer les r^sullals positifs 
auxquels esl parvenu M. Steinmelz, lapluparl subsistenl. Cerles, 
il ne faut pas etre dupe de cerlaines apparences, el on ne doit Re- 
corder qu’unc demi-vraisemblance a la rigueur des slatisliques 
de M. Steinmelz. Mais sur bien des points les problemes qu’a 
souleves M. Steinmelz elaienl neufs, la melhode nouvelle; les 
conclusions semblent pourlanl deja fermes. Tel que, I’ouvrage 
a renipli le but que son auteur s’etait propose : puisqu’on y voit 
lout ce que pouvait trouver d’interessant une melhode sociolo- 
gique consciencieuse. M. Steinmelz etait done dans la bonne voie 
el nous n’avons, au fond, qu’a le suivre pour indiquerbrievement 
cl timidement quelques idees complementaires sur la nature du 
droit penal primilif''. 

II y a d’abord une lacune dans I’analyse psychologique de la 
peine que M. Steinmelz a donnee. II la rattache a la vengeance, 
el celle-ci a la cruaute. Mais, en premier lieu, il ne prouve pas 
que loule peine esl une vengeance (el nous en verrons qui ne 
le sont a aucun degre}. El, en second lieu, la vengeance se rat- 

1) V. Durkheim, hiv. du Travail, II, par. 1, 2, 3. 

2) Pour loute cette troisieme partie de mon travail je dois beaucoup a mon 
maitre, M. Marillier, qui a bien votilu me communiquer sa bibliographie et les 
notes (ie sps difforents cours, sur le taboo, les rites funeraires, le culte des 
inorts et le mariage; je me suis aussi largement inspire des cours que j’ai en- 
tendus de i\l. Durkheim, a Bordeaux, sur la peine, la religion et la famille. 
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tache plus directomont a la colere qu’a la cruaut6. Certes, la ten- 
dance generale a inlliger de la peine, le plaisir qui y est attache 
sont bien la condition ullime de la vengeance. Ils n’cn sont pas 
ia cause prochaine. « Toute lesion, toule douleur, a dit Darwin, 
contient deja un element de reaction centre la douleur ». En 
d’autres termes, la douleur se suit immediatement de la colere, 
c’est cette sensation de Toffense subie qui fait se dechainer la 
violence instinctive. La cruaute, an contraire^ est une tendance 
permanente. Elle aboutit a des actes constants*, habituels. La 
vengeance est chose de moment; elle a pour cause un sentiment 
douloureux. Pour expliquer pourquoi le sauvage venge la mort 
d’un parent, d’un membre de son clan, il fallait savoir pourquoi 
il ressent de la douleur lors d'un tel evenement. Du coup, cette 
analyse psychologique nous fait voir dans la vengeance et dans 
les rites funerairesles expressions diverses que suscite un meme 
sentiment : I’amour de la famille qui reagit. D'autre part, toute 
douleur pent susciter une colere, une reponse passionnelle a 
I’agent et a I’acte qui la causent. On s’expliqiie, des lors, en retra- 
Qant ainsi le processus psychique qui aboutit a la peine, que 
cette dernibre ait pu etre rattachee b d’autres emotions que celles 
causees par la mort d’un parent. Si Taction penale depend psycho 
logiquement de la colere, la forme morale de celle-ci, Tindigna- 
tion, pourra elle aussi occasionner son explosion. Des qu’il y aura 
des regies obligatoires, senties comme bonnes et necessaires par 
tons les membres de la societe, des cel instant il y aura indigna- 
tion possible. La peine sera autre chose que la vengeance privee. 
Ce sera la reaction sociale contre un acte qui lese les sentiments 
sociaux. Une autre analyse du fonctionnement de la reaction 
penale nous fournit ainsi une autre conception, et de la ven- 
gence privee, et de la peine ^ublique. Nousallons voir que toutes 
•deux dependent, darfs les premiers types de societes, de condi- 
tions sociales, ou plus precisement religieuses ; la vengeance 
privee, effet de la nature religieuse de la famille; la peine pu- 
blique, etfet des interdictions rituelles. 


1) V. Berger, La Criiauti, Th. de medecine de la Facultede Bordeaux, 1894. 
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1. La vengeance 'privee. — M. Steinmetz,avons-no*isvu,faisait 
du culte des morts Tune des causes de la vengeance. II est en effet 
impossible de nier qu’ily ait des Torigine des connexions tres in- 
times entre ces deux ordres de faits. Si ce n’est pas enpresentant 
uneimportante masse stalislique des peuplesou coexistent le culte 
des morts etla vengeance privee^que Ton prouve de reels rapports, 
les exemples caracteristiques que nous venons de citer nelaissent 
aucun doute. Mais ce ne sont pas necessairement deux institu- 
tions dont Tune serait cause de Tautre. Tout ce que les faits 
permettent d’affirmer c’est qu’elles se penetrent Tune I’aulre. La 
vengeance familiale colore les coutumes funeraires. Elle cree les 
rites signal6s, ou elle met fin au deuil; elle est Tun des facteurs 
des pratiques du sacrifice funeraire; elle est Tune des causes de 
la coutume malaise de la chasse aux teles, etc. D’un autre c6te 
les croyances concernant les morts influent evidcmment sur la 
nature farouche, religieuse de la vengeance du sang, sur la dur6e, 
sur la facilite qu’elle presente a se laisser entamer par la compo- 
sition. Mais obligent-elles a la vengeance? On dit que les vivants 
se representent le mort comme cherchant satisfaction, que c’est 
cette idee et la crainte qu’ils ont de Tespril, qui les forcent a 
agir. Mais les faits quelque peu demonstratifs, on les emprunte 
presque tous aux nations caucasiques, a des societes ou lafamille 
patriarcale est parfaitement organisee, ou Tancetre est dieu et 
agit comme tel. La vengeance est bien, dans ces cas, une suite du 
culte des ancMres*. Mais ce culte est alors le centre de la vie 
de famille, principe rcligieuxde ses actes. Tel n’etait pas letype 
premier de la famille; la, e’etait le caractere religieux de la 
communauid qui etait la cause, et non pas Teffet; les rites fune- 
raires et les croyances qu’ils exprimaient, d’une part, la ven- 
geance familiale, de Tautre,enetaieutles«produils correspondants 
mais distincts. * , , 

La solidarite religieuse du clan etait le veritable antecedent de 
laplus grande partie des rites funeraires. Un fait saillant, leplus 
extraordinaire : Tuniverselle extension de ce que M. Steinmetz a 

1) Kovalevsky, loc. cit. 
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appele I’ « epdocannibalisme », de ce qu’on pourrait nommer 
plus exactement I’anthropophagie rituelle des parents, ce fait, 
dis-je, repose immediatement sur ce sentiment originaire de , 
I’iinite religieuse de la famille*. Comme le disent les observateurs 
qui souvent sont sur ce point d’une remarquable unanimite, les 
sauvages croient qne, s'ils mangent ainsi leurs parents, les vertus 
du mdrt penetrent leurs propres corps*. Rien n'est, de la sorte, 
perdu de I’esprit general qui anime le clan. Telle est I’explication 
que donnent de cet usage les Australiens. aussi bien que les In- 
diens de I’Amerique. Certes I’aneantissement de lAme du mort, 
et la disparition des dangers que peut causer un esprit sont bien 
aussi une condition d’une pareille pratique. Mais on ne compren- 
drait pas que le repas dut etre fait en commun, s’il ne s’agissait 
de partager entre les parents d’une partie de I’esprit de famille, 
prete h echapper. Mais bientdt on cessa de s’assimiler le mort 
dans un repas rituel : I’esprit ne fut plus aneanti dans la vie du 
clan. II devint alors independant, redoutable, quelques precau- 
tions qu’on prit contre lui lors de I’ensevelissement du cadavre. 
II exigea done qu’on luidonnM des marques d’atlachement, qu’on 
communiM avec lui, qu’on se donnatalui. Aussi, la solidarite reli- 
gieuse du clan continue a apparaitre nettement, au moment des 
funerailles, dans la coulume du sacrifice de la chevelure, bien 
connuedepuis le livre de WilkenMl est vrai quecelui-ci*, apr'es 
M. Tylor® et Krause®, y voit un mode de substitution sacrifi- 

1) V. Steinmetz, Endokannibaiismus, p. 52, §26; — J. Lipperl, Der Seelencult 
(1881) p. 65 el suiv. — S. Harlland, The Legend of Perseus, II, p. 282 et suiv., 
donne une bibliographie assez complete des fails, mais confond le repas ou est 
mange le mort et celui ou les parents mangent en presence du mort. Sauf, sur 
ce point, et pour quelques autres interpretations, nous suivons en general .M. S. 
Harlland. 

2) Gurr, Australian Race, Melbourne, 1896, n®46, tribu deWarburton River, 
It, p. 18 et 19. — N® 52, 6ason, Diyeries, n, p. 62. — V. Frazer, Totemism, 
1887, p. 79 et suiv. 

3) G.A. Wilken, Das Haaropfer, Leyde, 1886-1887 (Revue colomale Inter- 
nationale). 

4) 16., p. 364, 377. 

5) Civil, prim., II, p. 515 et suiv. 

6) Krause, Die Ablosung der Menschenopfer (Kosmos,2' annee,p.68et suiv.}. 
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cielle. Selon eux, les parents, la veuve surtout doiyient au mort 
uneboucle de cheveux, des debris d’ongle, un doigt, etc., apres 
,lui avoir donne autrefois des vies humaines, leurpropre vie sou- 
vent. Mais rien ne semble moins demontre qu’une pareille intej- 
pretation. II parait au contraire que le sacrifice funeraire humain, 
celui de la veuve surtout, soitbien posterieur a ces pratiques de 
communion, car nous ne voyons pas de ces sacrifices dSnsles 
tribus les plus sauvages, et nousy trouvons au contraire des pra- 
tiques, sinon idcntiques du moins analogues et equivalentes au 
sacrificede la cbevelure. Celui-cifutun moyen magique d’etablir 
une communaute entre le mort et le survivant* ; or c’est tout ce 
qu’il faut au mort. II n’a besoin, puisque c’est un esprit, que de 
satisfactions magiques, et Ton sait qu’en magie, un cheveu, une 
partiequelconque de la personne, une goutte de sang represente 
la personne elle-meme. Cette pratique est done un simple acte de 
communion : de meme, dans certaines tribus australiennes*, les 
parents re^oivent a la Wte de violentes blessures, dont ils laissent 
couler le sang sur la tombe du mort. La coutume d’ailleurs est 
extr^mement generale^, on en retrouve les traces dans la legis- 
lation mosaique et dans les usages remains. D'ailleurs cette hypo- 
ihese que nous proposons avec M. S. Haiiland n'exclut pas 
riiypothese animiste suivant laquelle la plupart des rites fune- 
raires auraient pour butd’assurer le depart de Fame et de faire 
cesser, en la trompant, en Fbcartant, les dangers que pent pro- 
curer sa hantise parmi les vivants. Certes de meme que Fesprit 
du mort ne devient pour FHindou unPitri*, un ancetre, que par 
Facbevement parfait des rites, de meme la plupart des actes du 

1) V. S. Hartland, II, p. 325, p. 118 et suiy. ; cf., p. 222. Nous ne suivons 
done pas surce point ni Frazer, On certain burial customs {Journal of the An- 
thropological Institute, XV, p. 64 et suiy.), ai Wilken, Haaropfer, p. 364. 
V. aussi R. Smith, Kinship and Marriage in Early Arabia, 1887, p. 215-325. 

2) Curr, no 73, II, p. 204;cf.p. 178; n“ 75, II, p. 223; I, p. 272, etc.; Bo- 
micy, J. A. L, XIII, 134. 

3) Andree, Ethnographische Parallelen und Vergleiche, p. 147 et suiy.; 

cf. Wilken, loo. citato, V; cf. Wellhausen, Reste des arabischen Heidenthums, 
160, inSkiizenund Vorarbeiten. 1887, v. III. 

4) D" W. Caland, Ueberdie Tutcnvrrehrung bid cinigen der indogermanischen 
Volkcr, Amst., 1888, p.22. V. Manou, III, 230 et Kulluka ad loc. 



LA RELIGION ET LES ORIGINES DU DROIT PENAL 


43 


culte fuuEmire ont pour but d’ assurer la destinee du mort, d’en 
debarrasser ainsi les humains. Mais,en realite.il n’y a pas que la 
terreurquis’exprime danstous ces rites; I’amour y tient aussi uile 
•place. On tient a ce que les ceremonies s'accomplissent par atla- 
chement pour le mort. II est un esprit redoutable, mais avec 
lequel on veut rester en relations Beaucoup de tribus austra- 
liennes et indiennes, la plupart des tribus de la Nouvelle-Guinee, 
des peuplades malaises, garden! avec elles, dans toutes leurs 
migrations, les os, le crane du mort. Ce sont en effetde puissants 
instruments de magie et de tres grandes forces* dans la tribu. 
Maisil existe une serie de fails encore plus remarquables, collec- 
tionnes d’ailleurs par Wilken lui-meme. Ainsi de Flacourt* ra- 
conte que les Malgaches malades « envoyaient un ombiasse 
(sorcier) quErir de I’esprit au cimeliere, qui y va la nuit, et fail 
un trou a la maison qui sert de sepulcre, en appelant Tame du 
pere du malade, il lui demande de Fesprit pour son fils qui n’en 
a plus ». Uncertain nombrede riles funeraires semble done bien 
directement cause soil par le sentiment de la solidarile familiale, 
soil par les croyances animistes. Ces deux ordres de fails fu- 
sionnent d’ailleurs dans le totemisme, religion animiste du clan, 
fondement de son unite, do ses pratiques, de ses idees’. 

La vengeance, elle aussi, est un effet de celle unite religieuse du 
clan. Rappelons un fait que M. Steinmetzn’a pas suffisammentmis 
en relief, toujours parce qu’il n’apas cherche autre chose qu’une 
theorie des peines sanctionnant Thomicide. Aucune mort, pour 
le sauvage, n’est naturelle. Toute maladic, toute mort est due soil 
a la Iransgression d une interdiction rituelle, soil aux malefices 
d’un sorcier ou d’un membre d’une tribu voisine*. Toute mort a 
done be'oin d’etre vengee, et non pas seulement la mort violente. 

• 

, 1) V. citations de S. Hartland* II, p. 316-317; cf. Man, On the Abonginal 

inhabitants of Andaman Islands, p. 74 (Journ. Anthrop. Instit., 1882, XII). 

2) Histoire d'' la grande tie de Madaffascar, Paris, 16.58, p. 101-103; Wiiken, 
Het nnimisme. hij de Volken van den Indischen xVrvhipel, Lcyde, 1884 {De In- 
disehe aids, p. 937-942); cf. Waitz, Anthropologic dev Natun'idler, III, 195. 

3) Wilken, Ilet Aninisme, p. 999. 

4) Curr, Austr Race, I, p. 325; II, p. 199; I. 131; II, 247'; cf. Taplin in 

Native tribes of South Australia, p. 30, 27, 28. * 
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C’est done en realite toute blessure g^rave de la vit£(lit6 du clan 
qui donne cours k la vengeance. Aussi, avons-nous vu, la deter- 
Inination du coupable est souvent parlie essentielle des rites fu- 
n^raires pour une mort quelconque. 11 n'y a qu’une excep-^ 
tion : quand il y a eu homicide et que le meurtrier etait un parent 
de la victime*. L’assassin n’est pas puni de mort, souvent on le 
laisse en paix, on trouve des raisons a son acte. Voila le fait 
vraiment crucial. Toute lesion exterieure infligee auclan entraine 
une reaction ; ce qui se passe a Tinterieur, les torts que le clan se 
cause a lui-meme (sauf quand les prescriptions religieuses sont 
en jeu), n’excitent aucun mouvement. C’est ainsi que R. Smith a 
pu d^finir le arabe en disant ; « Un groupe de parents estun 
groupe oil il n’y a pas de vengeance du sang »“. II y a plus, 
la vengeance privee garantit non seulement la vie physique, 
mais surtoutsonintegritereligieuse, son honneur. Bornons-nous 
k indiquer deux cas remarquables®. Chez les Garos du Bengale, 
c’est la jeune fille qui doit demander la main de son futur epoux, 
elle fuit alors; et si son fiance ne la suit pas, non seulement il 
viole les lois de I’etiquetle, mais encore il insulte tout le 
« mahari » ‘ de la femme, et il s'ensuil de v^ritables guerros 
priv6es. On salt, d’autre part, quelle est la generalite de cette in- 
terdiction de prononcer le nom du mort, quelquefois toujours, 
d’autre fois pendant toute la duree du deuil. En Auslralie, dans 
les tribus de la bale de la Rencontre, et les tribus de la province 
d’Adelaide, lorsqu’un membre d'un autre clan viole cette cou- 
tume, cet acte entraine immediatement vengeance, et souvent 
des guerres interminables’. Le meme fait est rapporte des 
Kenayes de I’Amerique du Nord®. C’est done la solidarite du 

1) SteinmeU, It, p. 162 elsuiv. ^ 

2) R. Smith, Kinship, etc., p. 25. • 

3) Dalton, Descriptive Ethnology of Bengal, Calcutfh, 1872, p. 65. 

4) Litteralement : molherhood e’est-a-dire tout le clan a descendance en 
ligne maternelle. 

5) Wyatt, Adelaide and Encounter Bay Tribes in Natives trtbes of South 
Australia, p. 164; cf M.iyer, ih., p. 199, 200. 198. 

6) Steinmet.z, II, p. 157; cf. Im Tliurn, Among the Indians of Guiana, 1883, 
^ p. 330. 
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clan vis-k-vis des circonstances exlerieures qui cause immeilia- 
teraent la plupart des cas do vengeance. II nous reste a etablir 
que cette solidaritc est bien de naUire religieuse, dans ses rap- 
ports avec la vengeance privee. • 

11 semble que la cbose aille de soi, puisqu’il est depuis long- 
lemps admis que la famille s’esl fondee sur un ensemble de pra- 
tiques et de croyances religieuses. Quelles que soient les diver- 
gen»es des ecoles historiques et anthropologiques, que ce soitle 
totemisme ou la famille patriarcale qui soit mise a I’origine de 
revolution familiale, la nature religieuse de cette origine est 
unanimement accordee. Cependant si la vie sociale de la famille 
a etc k I’origine une vie surtout religieuse, les clans out eu tou- 
jours une vie economique et instinctive assez intense. La ven- 
geance familiale pourrait etreainsi la simple reaction instinctive 
centre la douleur ressentie. Telle semble la theorie que soutient 
M. Steinmplzquandilfaitdelavengeanceindeterminee,aveugle,le 
premier stade de revolution de la peine. Mais d’abord,il faut,pour 
que la famiile ou le clan reagissent comme observe M. Steinmetz 
qu’une douleur soit ressentie, que tons souffrent dumaleprouve 
par un seul. II faut deja la solidarite familiale. Et puis le sau- 
vage se venge plutot qu’il ne venge les siens, c’est lui-meme qui 
est affects, qui est insulte, dont la vie est en danger. De meme 
que certains rites funeraires tendent a faire disparaitre un en- 
chantement qui pese sur toute la maison, sur tout le village ou 
les proches parents', de meme la vengeance, quelque indeter- 
minee qu’elle soit, a pour but de faire cesser I’elat douloureux 
qui a envahi le corps familial entier. Car c’est la famille et non 
la mort qu’il faut venger, au moins dans certains cas^; « la for- 

1) Ainsi ces rites d’abandon de la hiitte, d’emigralion du village, de purifi- 
cation generale par I’eau. Frazer, Burial customs, p. 77 et suiv. ; Wilken, Haaro- 
pfer, p. 246 et suiv. Nous aiioptons une autre interpretation des faits que ces 
derniers auteurs. Les pratiques s(*it d ailleurs infiniment frequentes; sans sor- 
tie de la NouveUe-Guinee,*nous en trouvons de nombreux exemples ; H. Ro- 
milly, The Western Pacific, p. 197; Guillemard, Cruise of the Marchesa, It, 
p. 288; Meyners d’Estrey, La Papouasie, 1881, p. 151; D'P. Comrie, .4n</iro- 
pological notes in New-Guinea (J. A. I., VI, p, 109). 

2) R. Smith, Kinship, etc., p. 23. 
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mule de i’appel a la vengeance privee ce n’est pas : le « sang d’un 
tel a ete verse », e’est : « notre sang a ete verse ». Ainsi, de nos 
jours encore, le duel, seule survivance de ces institutions, tend 
plut6t d sauvegarder I’int^rite morale de la famille qu’a defendre 
ses membres. 

11 nous est certes impossible d’etablir d’une faQon directe que 
tel a ete reellement le mecanisme originel de la vengeance privee. 
Meme sous son type le plus simple, la reaction sociale eUpas- 
sionnelle de la famille laisse place a la reaction instinctive des 
individus, ou se confond avec elle. Les fails d’ailleurs presen- 
tent un pareil concours de causes. Car la vie du sauvage est 
form^e d’une intrication de pratiques sociales et d’aclions instinc- 
tives Mais si nous rapprochons ces formes premieres de la 
vengeance, d’une part de ce qu’elle est devenue dans des societes 
plus evoluees, et aussi des pratiques et croyances connexes, 
en particulier de celles qui concernent le sang, immediatement 
I’hypothese s’imposera a nous. De Jung raconte que « lorsque 
Tenfant (australien) est blesse, la lourde massue du pere lombe 
avec une violente rage sur tous ceux qui se trouvent a portee, 
quand bien meme il n’y aurait pas dans I’accident de faute de 
leur part, aussi indirectement que ce soil. Nous avons probable- 
ment ici la croyance que la quantile de douleur que ressent Ten- 
fant se fractionne parce que d’autres souffrent en meme temps » ^ 

1) « Pour le natif de la Nouvelle-Guinee, une croyance, dite superstitieuse, 
n’a pas de base hypolhelique, c’esl pour lui un instinct plulot qu’une idee, 
e'est une force a laquelle il est conlraint d’obeir, a tout hasard et envers toule 
tendance contraire. La forme speciale de superstition a laquelle ces remarques 
se rapportent est la croyance que quand un homme meurt hors de son village 
natal, meme s’il meurt d’une mort absolument naturelle, non seulement le 
bonheur de son esprit, mais encore le bonheur futur des esprits de ses parents 
vivants, depend de I’une des deux alternatives ; ou un payement doit etre fait 
par ceux chez lesquels il est mort, ou la vie de Fun d’entre ces derniers doit 
elre prise. Faute de I’accomplissement de I’une qivelconque de ces deux choses, 
il n'y aura pas de repos actuel pour I’esprit Cu mort^ni de paix future pour le^ 
ames de ses parents. » G. S. Fort, in Romilly, Frommij verandah in Bri- 
tish iSev: Guinea, p. 234, 235. 

2) Ploss, Das Kind, II, p. 334, d'apres de Jung. Cf. Steinmelz, I, p, 319 sog- 
Bartels, Die Medicin der Naturvolker, Leipzig, 1893, p. 205, et S, Hartland' 
II, p. 431, attribuent ce fait aux Dieyeries. 
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Le sang appelle le sang; de meme dans toute la psychologie ro- 
ligieuse des jion-civiiisds le semblable appelle le semblable*. 
Les texlesbibliques sonl eminemment convaincants a cet egard*. 

« Et (Dieu) dit ; Qu’as-tu fait? la voix des sangs de ton frere crie • 
v^rs moi de la terre. » Ces idees furenl fondamentales dans la 
legislation hebraique^ C’est un certain membre de la famille 
appele garant du sang (litleralement : temoin on sauveur du sang 
TO ou^Nj) qui est charge de poursuivre le meur trier, « Thomme 
de sang ». Les querelles sont appelees des « affaires entre sang 
et sang »‘. L’impression que donaetoutce systeme est bien celle 
qu’on attend : le meurtre est affaire de droit prive ; il ne releve 
qu'indirectement du droit public et religieux“. D’ailleiirs les 
textes eux-memes mettent en correlation la vengeance du sang 
et tout I’ensemble des institutions religieuses qui ont le sang 
pour objet®. « Toulefois vousne mangerez pas de chair avec son 
^me, son sang. Car certainement le sang de vos times, je le rede- 
manderai de la main de tout etre vivant, et je le redemanderai 
de la main do Thomme. Qui aura repandu le sang de Thomme 
dans rhommo, son sang sera repandu. » Car le sang est divin, 
c’est ce qui fait vivre Thomme et les betes, ce qui dans le sacri- 
fice appartient a Dieu’. Le rapport est ici bien evident. Mais 
d’autres pratiques concernant le sang sont communes aux peoples 
les plus sauvages et aux Hebreux : d’abord ce sont les interdic- 
tions relatives aux sangs menstruels, a la souillure des femmes 
enceintes, des femmes au moment de la puberte’; ensuite ce 
sont les pratiques magiques qui s’exercent sur le sang, a peu 

1) On voit sur quel fonds a pu s’appuyer le developpement du talion. 

2) Genese, iv, 10, 9, 5 et 6. 

3) Nombres, xxxv, 12 et suiv.; Beulironome, xi.x, 20 etsuiv. 

4) Deut., XVII, 8; cf. R. Smith, Religion of Semites, 1890, p. 33 et suiv. 

5) Nowalck, Lehrbuch tier hcbriiischen Archaeologie, 1891, 1, p. 50. — Riehm, 
Handworterbuch des biblischeif Altcrthums, 1893 et 1884, art. Blutracher, Kur- 
ptrverletzungen, Stmfrechi, 

6) Sur le sang dans le droit raosaique, talmiidique, et le folklore juif, voir 
Strack, Der lUulaberglauhe, etc. Munich, 1892, p. 73 et suiv. 

7) R. Smith, Relig. of Sem., p. 235, 234. 

8) Smith, Appendice, p. 447 etsuiv; cf. Frazer, The Golden Bough, 1890, I, 

177, 185; II, 223 et suiv. , 
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pres identique la ou dies existent encore, a ce qu’elles sont et 
ont ete dans les socieles les moins avancees ; les rites de la com- 
munion par le sang, I’incantation prononcee sur le sang, etc.*. 
V Mais le sang c’est ce qui est propremenl commun a tout le clan, 
c’est sa vie. Le clan ne forme qu’un seul corps, il est une seule 

c/ ^ 

« chair »*, une « unique viande » (f^). C’est ce tout quia&.repa- 
rer ses pertes. II est present dans la conscience de sesmembres, 
les lesions qu’il subit, eprouvees par tous, entrainent l^mou- 
vement de chacun. La solidarite religieuse du groupe, la sensi- 
bilite qu’il eprouve a [’injure faite au sang, sont done la cause 
immediate de la vengeance privee'. 

La suite de revolution de la vengeance privee demontre d’ail- 
Icurs la verity de notre hypothese. La vengeance s’affaiblit non 

1) S. Hartland, I, p. 289 et suiv.; II, 149, 151 etsuiv. ; cf. Slrack, loc. cit., 
chap. II et in. 

2) Lev., XLis. Cf. R. Smith, Kinship, etc., p. 34, 148. 

3) Certaines tribus vengent ainsi (el c’esl une preuve de plus! eon seiilement 
les membres du clan, mais encore les animaux totemiques tues. M4me cer- 
taines tribus Kamilaroi d’Australie etant divisees en totemes sexuels voient 
souvent s’elever des luttes entre les individus des deux sexes a cause du meurtre 
de Tun des animaux totemes. Tivon el Howitt, J. A. 1., XVllI, 58 ; Further 
notes on the Australian class system; cf. J, -A. Ridley, J. A. J., II, 268, IX, 
458; M. J. Smith, The Boanclik tribe, p. 5. 

D’autre part, la necessite de ia vengeance pour terminer le deuil apparait 
comme produite par la fusion partielle du culte des morts et de la vengeance 
privee ; la vengeance est, en effet, le seul moyen de reparer la perte faite par le 
clan, car le sang gueril le sang : Ic mal d’un clan elranger compense le mal 
subi par un autre, De la la presence de sacrifices humains lors des funerailles, 
de la la fete tiicah des Dayaks Olo Ngadju de Borneo ou la tribu sacrifie 
en unjour lousses prisonnlers en I’honneurdes morts. Wiiken, Hnaropfer, 256- 
260, 226; Grabowsky, Der Tod, das Begrdbnis das Tiicah oder Todtenfest und 
Meen ueber des Jenseits bei den DoyciScn, Leyde, 1889. Exlr. dt Internal. Archiv 
fur Ethnographie. 

De ce point de vue, nous poiivons encore relier le culte des morts et la ebasse 
aux tetes, autremeiitque M, Steiurnelz n’a fait. l*i farnille qui s’est vengec et qui 
adore les restes du parent morl a interOl a Sparer, ^lutant qu'elle peut, la perte 
quelle a eprouv^e. Pour cela elle fait du mort, qui lui est favorable, un esprit 
Ires puissant, en lui apportant autant de cranes qu'elle peut, e’est-a-dire d'es- 
claves pour le pays des ombres. C’est ainsi que les natifs de Tile Isabelle croient 
que les tetes que I’on place sur le tombeau ajoutent du mana au nouveau 
tindhadho (esprit du chef). Godrington, The Melanesians, etc., p. 257. 
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seulement a mesure que s’6vanouit le culte des ancetres; on a 
mesure qii'’aag’meatenl la tribii, la cite, la nation et le pouvoir 
social, par suite; elle s’alTaiblit aussi avec la disparition de cette ^ 
vie relig-ieuse du clan. Elle doit etre aneantie absolument, comtne 
M. Steinmetz I’a bien vu, des que le clan ne vit plus d’line vie 
autonome propre, car il faut que la societe supprime ces guerres 
priv^e^s. Alors apparaissent, en Germanie', chez les Hebreux, 
toutes sortes de limitesau droit de vengeance. II esttemporaire, 
s’arrete au premier acte, etc. Peu a peu. le caractere religieux, 
insatiable et formaliste de la vengeance familiale s’efface k son 
tour. Sa nature privee subsiste seule* dans le systeme de Taction 
noxale ; la famille du meurtrier a le droit de choisir ; abandon- 
ner le coupable ou payer Tamende’. Cette pratique juridique est 
une des sources du droit prive de Rome et de nos soci6tes‘. 

2. La sanction des interdictions rituelles. — Ainsi ni dans Tori- 
gine, ni dans revolution de la vengeance du sang, nous ne trou- 
vons rien qui puisse faire supposer qu’elle ait ete reellement le 
type premier de la reaction penale publique. Quelque religieux 
que soil son caractere, il est exclusivement familial et prive. Ce 
n’est pas la society qui punit, c’est un groupe qui se defend. Il 
fallait done une tout autre source au droit criminel proprement 
dit. M4me dans les societes les plus elementaires a dii fonclion- 
ner quelque chose d’equivalent a la peine publique actuelle. 
Certaines choses ont ete interdites; ceux qui les accomplissaient 
ont ete incrimines etpunis. Mais le meurtre, originairement,n'a 
pas ete de ces actes; Texistence de la vengeance du sang suffi- 
sail pour proteger la societe centre des assassinats trop frequents. 

11 y en a eu d’autres de ce genre. M. Steinmetz mentionne lui- 
meme la legislation du tabou polynesien. Dans son avant-der- 

nier chapitre, il consacre un long paragraphe a Tinceste consi- 

% 

1) Wilda, has Slrafrech? der Germanen, Halle, 1842, p. 160 et suif., 
p. 172; G. Loffler, Ueber die Schuldformen, Wien, 1895, p. 37, etc. 

2) G. Loftier, ib., p. 15, 4 et 8. 

3) Post a retrouve cette institution en Kabylie, Elhnolo'jisch: Jurispruden:,^ 
1894, § 55; cf. Steinmetz, I, p. 386. 

4) Girard, Actions noxales, Paris, 18S2, p, 49 et suiv. ’ 
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dere comme crime et puni comme tel. Ces observations devaient 
etre ^tendues : cette forme du droit on la retrouv^ partout; le 
^systeme des interdictions rituelles forme le fond de la vie mo- 
rale et juridique des soci^tes les plus simples. A vrai dire, 
nous comprenons comment M. Steinmetz a pu negliger un pa' 
reil ensemble de faits. D’abord les interdictions rituelles sont 
quelquefois sans aucune sanction ; d’autres fois les transgregsions 
n’entrainent que des dangers magiques pour celui qui les accom- 
plit. Enfin quand il y a reellement vindicte publique, parce qu’il 
y a danger public, la repression est, comme dit M. Durkheim, 
n diffuse La societe n’a pas d’organe special administrateur 
de la justice, parce que le travail n’y est pas divise. Chaque 
individu est juge; la mort dans la plupart des cas est infligee, 
sur-le-champ, sans procedure, par n importe qui. Aussi M. Stein- 
metz n’a-t-il rassemble que des exemples epars de ces faits, 
puisqii’il delinissait la peine comme il faisail le caractere penal 
de pareilles sanctions ne pouvait lui apparailre. An contraire 
la remarque s’impose des que Ton considere I’ensemble des faits 
sociologiques qui ont realise la repression juridique et morale, 
et que I’on appelle peine toute punition infligee a I’auteur d’un 
crime d’une violation de la loi et de la coutume. 

Dfes cet instant une masse de faits apparait quo M. Steinmetz 
avait negliges. Les ethnograpbes ne les rassemblent pas encore 
sous desrubriques speciales, etilssont extremement dissemines 
dans leurs livres. Mais les exemples fourmillent litteralement de 
« tabous », de defenses religicuses a peine de mort, qui, quel 
que soit leur but lointain, ont pour objet immediat une prohibi- 
tion, soitde toucher un objet tabou, soit d’interrompreun rite, soit 
de contrevenir a une coutume religieuse. Ghoisissons au hasard un 
ouvrage que M. Steinmetz connaitbien, par exemple celui de Powers 
sur les tribus de la Californie ^ : ghez* les Karoks la femme est 
exclue sous peine de murlde la cliambre'd’assemblee ; persorfne 
ne doit jeter les yeux sur I'lndien qui represente le dieu lors des 

1) Durkheim, Div. du Travail, p. 80. 

2) Powers, Contributims lo American EhinoloQij. Trihe.i of California- Wa- 
shington, 1877, p. 24, 30, 59, 80, etc. 
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f^tes annuelJes. Les Yuroks massacrent les vieilles femmes qui 
ont pu empecher la reussile de leur peche, etc. Mais proce- 
donssur ce point avecune methode plus stricte. Choisissoiis deujf 
classes de fails, geographiquement etsociolog-iquement determi- 
nes. Nous observerons ainsi les tabous de village ch'ezlos peupla- 
des non civilisees de I’Inde et de I’lndo-Chine; et nous ferons 
ensuitc I’etude generale des sanctions du tabou nielanesien. Dans 
le premier ensemble de fails apparaitra cette forme diffuse de la 
sanction du tabou ; dans le second nous saisirons sur le vif son 
caractere religieux d’ou suivent I’inslanlaneite de I’execution, 
d’une part, et de I’autre la maniere dont clle atteint immediate- 
ment I’individu. 

Celui qui viole un tabou met en peril I’existence meme du 
clan. Quiconque interrompt les ceremonies necessaires a la vie 
du groupe est puni par la sociele entiere, e’est-a-dire par le pre- 
mier guerrier present. Celui-ci n’est pas expose a la vengeance 
des parents, parce qu’il est parent lui-meme, et parce qu’il aagi 
an nom des sentiments de tout le clan. Ainsi, dans presque 
toutesles tribus non civilisees du nord-est de I’lnde etdelaBirma- 
nie, chezles Kyoungthas' en general, chez les Miris, chez les 
Karens '^, les Kuki-Lushai % lesKounpuis* nous retrouvons une 
coutume uniforme ; soil a I’occasion d’une fete, soil pour per- 
meltre des ceremonies magiques, des sacrifices {puja) qui desen- 
chanteront le village que ravage une epidemie, les indigenes 
proclament le « khang » un tabou de Irois jours, pendant lequel 
personne ne pout du village ni sortir ni y entrer. Celui qui le 
tente est tue par le premier venu. Le meme usage se rencontre 
d’ailleurs dansbien des tribus de race malaise; le fait n’est done 
nullement isole. Toute cer^monie magique, d'ailleurs, toute 
reunion religieuse du clan est protegee a I’origine par de pareil- 
les penalites. Ainsi les asserJiblees de societes secretes chez les 

l}Tyoungthas et Tipperah,p. t97; Miris, p. 236; Kuki-Lushai, p. 276; Lewin, 
Wild Races of South Eastern India (1870). 

2) Bastian, Die VoUerstamme des oestliehen Asiens (1864 suiv.), I, p. 138. 

3) Soppitt, .4 short account in the KiiRi-LuJiai tribes. Sliillong, 11487, p. 19. 

4) Dalton, Descriptive Ethiioloijy of Beinjal, p. 52, etc. 
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Indiens de I’Amerique du Nord, dans la Melanesie, etc.*, partout la 
soci6te reagitimmediatementpar I’un quelconquede ^fesmembres. 
% On salt quelle est I’importance destabous concernant les sangs 
menstruels de la femme. Une simple transgression est du plus 
grand danger. Aussi en Melanesie % toute femme doit etre ecar« 
t6e : lorsqu’elle accouche, au moment de 1 initiation des enfants, 
lors de la puberte ; pendant une ceremonie magique elle ne doit 
meme pas etre vue. Souvent celui qui les rencontre alors les tue ‘ ; 
de meme en Australie » oii nous rencontrons I’exemple le plus 
remarqiiable. Mrs. James Smith qui sejourna longtemps parmi les 
Boandik raconte qu’ils pensent que s’ils voient le sang de leur 
femme ils risquerout d'etre lues par leurs ennemis. Aussi, 
quand dans un combat le soleilles a unpeu aveugles, la premiere 
femme qu’ils rencontrent est sure de recevoir un coup de mas- 
sue'. Telle est bien la justice aveugle,inconsciente, toute de pas- 
sion et d’instinct, que Ton s’attendait a trouver a ce slade de 
revolution sociale. 

Certes tous les tabous n’ont pas de pareilles sanctions, mais 
ceux qui se revetenl de cette forme ont tousle meme caractere : 
ainsi certains tabous funeraires'; ainsi encore les prohibitions 


1) Ex. ; les ceremonies du Duk-Duk a la Nouvelle-Breta^^ne ; H. Hastings 
Romilly, The Western Pai-ific, p. 17, et aux ilesd’York, p. 61 ; cf. Codrington, 
loc. cit.,p- 69. 

2) V. L. Marillier, Tabou m(lanisien,p. 53-56, de i'extrait des Etudes de cri- 
tique et d'histoire religieiise (^Public, de UEvole des Ilautes-Etudes, 1896) ou la 
plupart des textes relatifs a la Melanesie propre se trouvent reunis. 

3) Ex, : Kowraregas et trjbus du cap York. Mac Gillivray, The voyage of 
the Rattlesnake, II, p. 14. — Hes du detroit de Torres. A.-C. Haddon, The 
Ethnography of the Western tribes of Torres StraitsfJ. A. I., XIX, p. 325, 357, 
397, 407). 

4) Brough Smyth, Aborigenes of Victoria, I, 62; Curr, I, 569; Taplin, loc. 
cit., p. 13; Ridley, p. 186. 

5) Mrs. James Smith, The Boandik tribe* p. 5. ^ 

6) Philippines, BlumeiUritt in StL-inmolz, 1, p 375, cas 1 el i. — Nouvelle-Ca- 
ledonie, De la Hautiere, Souvenirs la A'lurelle-Cnh' Innie, p. 15. — Nouvelle- 
Guinee, d’ Albertis, La iVofroe/Zc-Oymcf;, traduction IVancaise, Pans, 1886, p. 26. 
C’est I’usage general en Mel.tnesie de placer des .gardes aii|ire? des tombes 
des chefs. V. Ch. Lyne, Anr Guinea. An aceount on the British protectorate on 
the Southern shores of lY. G'., Londres, 1885. 
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qui constityent Fexogamie interdisant lout rapport sexuel* entre 
gens de meme clan. C’est toujours la reaction diffuse du clan 
centre une insulte faite a ses sentiments religieux, parce que ce% 
, sentiments formenl le principe meme de son existence morale, 
et parce que leur int^grite exige la presence d'une penalite qui 
la defende. Aussila repression qui suit tout crime religieux dans 
les •nations melanesiennes, est-elle absolument immediate. En 
Nouvelle-Caledonie un homme ayant rompu un tabou est de- 
venu tabou lui-meme, par consequent dangereux; s’il touche 
Fun des siens, il regoit un coup de hacbe sur le crAne'. En Nou- 
velle- Caledonie les tabous imposes par le chef sent gardes par 
lui. « Des gens de sa suite sont charges d’assommer ceux qu’il 
veut punir... pour une infraction autabou^ » De meme les 
socieles seerbtes de la Melan^sie* surveillent jalousement les 
tabous qu’elles imposent. Les infractions sont myst^rieusement et 
subitementpunies. Dans touscescaslarepression est immediate; 
elle repond sur le coup alafaute. Foncieremenl instinctive, elle 
est religieuse dans ses motifs, religieuse dans sa forme. On ne 
pourrait mieux la comparer qu’aux actions d’une foule fanatique 
centre celui qui viendrait heurter les sentiments qui lameuvent. 

Cette nature religieuse produit encore le caractere individuel 
que revet la repression atlachee aux interdictions rituelles. Car 
les individus seuls enfreignent les lois religieuses. Le clan est a 
ce moment et la soci6te, et la famille et Feglise; il fait la loi, il 
ne la transgresse pas quand il la change. La peine religieuse ne 
peut done pas porter sur le clan, sauf en des circonstances tres 
rares; elle a done des I’origine Findividu comme objet. Tons les 
cas que nous venons de citer presentent 4minemment ce carac- 
tere. De ce c6le le droit penal 6l4menlaire correspond bien au 
notre. La societe la mqins civilisee ne chatie que des individus 
^et des citoyens, comme la sticiete la plus avancee. — Cette simi- 

1) Frazer, Totemism, p. 58-59 suiv. 

2) J. Patouillel, Trois ans en Nouvelle-Cidedonie, 1875, p. 216 (?) ; cf. Mac 
Giilewray, luc. cit., II, p. 14; Harldon, loc. cit., p. 410. 

3) Vieillard et Deplanclie, Essais sur la t^uuvelk-Caledonk, 18^)7, p. 67. 

4) Penny, Ten years in Melanesia, p. 203, etc. 
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litude est une preuve deplus a I’appui de notre these. On objec- 
lera certainement cos cas tres frequents ou I’indignation publique 
Si’acharne centre la famille qu’on massacre, centre les proprietes 
ducoupable, et tons les objets qui ont ete en contact avec lui,^ 
qu’on detruit et qu’on brule Mais il semble que e’est 1^ un phe- 
nomene secondaire. L’un des caracteres essentiels du tabou est 
preciseraent qu’il est contagieux'. De la sorte, mais sans qifc’il y 
ait rien de necessaire a cela, la repression publique pourra s’eten- 
dre a tout ce qui est devenu tabou en meme temps que le viola- 
teur du tabou lui-nieme. Tout ce qui s6ra enchante, ensorcele, 
dangereux parce qu’il a ete en contact avec un homme evidem- 
ment poss^de devra etre detruit comme lui. De plus, la violence 
de la colere provoquee dans le groupe, le peu de respect qu’ont 
ces societes pour la propriete et la vie des individus, seront au- 
tant de causes qui feront que la vindicte publique s’etendra plus 
loin que le coupable. Maisvoila que parmi les phenomenes de la 
legislation primitive nous venons de decouvrir I’esprit meme du 
chatiment hebraique qui punit « I’iniquit^ des pSres sur les en- 
fantsjusqu’a la troisieme et la quatrieme [generation]... » La 
procedure de I’interdit Israelite et assyrien : le massacre total ' 
et la destruction absobie d’une nation ou d’une ville, a son ve- 
ritable equivalent dans I’acharnement des peuplades sauvages 
contre tout ce qu’a touche un criminel, un maudit. Cette insa- 
tiabilite profondement religieuse du droit penal vient a peine de 
disparailre de nos lois, II suffit de rappeler que I’ancien droit 
proclamail la confiscation des biens du condamne a des peines 
capitales.Ici encore, I’origine religieuse de la peine eclatc Ji tons 
les yeux. 


1) Ex. :Fiji. Williams et Calvert, The Fiji Islan<h, 1858, p. 236; Maxwell 
The Aboriginal tribes of Perak {Journal of the Straits Branoh of the Royal Asi, die 
Society, n” 4, p. 48); Riedel, Ite Sluik en Kroeshaarige Rassen tusschen Sriehesm 
en Papua, 1886, p. 316. 

2) Mariner-Martin, II, 101, 163, 238 et suivantes. Histoire des naturals des 
ties Tonga ou 'les Amis (1817) , Vieillard et Deplanche, toe. cit., p. 29; de Bovis 
De la sodetc tahitienne a farricee des Europeans {Revue coloniule 1855 
p. 526). 

3) Samuel, x\ , 3 et suiv. 
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Le mecanisme de rinciilpalion, lant dans les premiers types 
de legislation que dans les dernieres formes, porte encore la 
marque de cette origine. Une faute rituelle volontaire ouinvolon-, 
taire n’enest pas moins uno faute Dans le droit primilif commc 
dans tout droit religieux, I’intentionn’estnullementrequisepour 
faire d"un acte une faute ou un crime. 11 suffit qu’il y ait eu man- 
quem^nt a une coutume imposee, d’un acte interdit, pour de- 
chainer la fureur du clan. Tons les fails que nous avons cites 
militent en faveur de cette remarque. C’est I'acte seul contre le- 
quel la societe reagit. Le caractere religieux de la peine elle- 
meme demande aussi a etre note. Presque toujours la peine est 
capilale La nature absolue d’un pareil chatiment, le peu de 
ressemblance qu'il a avec les autres punitions que le clan inflige 
a ses membres et dont parle M. Steinmetz, sont les signes de son 
origine. L’allure cruelle, aveugle, de tons les anciens droits 
trouve ici son explication. M. Lbffler’, traitant precisement 
de I’idee de la faute, reprochait a M. Steinmetz de n’avoir pas 
aperQu le caractere formaliste et ritualiste du droit des societes 
primitives, du droit romain, de I’ancien droit. Les proces fails 
auxanimaux, aux pierres, par les tribunaux de Rome,d’Atbenes, 
par nos Parlements, n’etaient pas de purs enfantillages, C’etaient 
de veritables satisfactions donnees aux principes religieux qui 
ont ete pendant presque toute revolution juridique le veritable 
moteur, le foyer du droit penal. 

A I’interieur de ce systeme des interdictions rituelles, il nous 
est d’ailleurs possible d'indiquer dilferents moments plutbt lo- 
giquement qu’bistoriquement distincts.‘ La sanction des inter- 

1) Manavadharmacdstra, It, vers 220. 

2) A Hawai la sanction generate des diflerents tabous etait la mort. Olmsted, 

p. 248; Ellis. Polynesian Researches, II, 385; cf. J.J. Jarves, History of the 
Sandwich islands, p. 51. • 

. 3) G. Lofller, loc. cit.,j). 15 et’suiv. p. 42. 

4) La valeur des theses que nous aliens essayer de poser est tout hypothe- 
tique : les preuves manqueront souvent; les fails que nous invoquerons seront 
plutot des conclusions que des observations directes. Heureusement pourrons- 
nous quelquefois nous abriter derriere I’autorite de R. Smith et de M. Frazer. 
Frazer, art. Taboo in Encyclopedia Britannica; R. Smith, The Religion of 
Semites, p. 153, p. 446 et suiv., App., note B. 
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dictions rituelles, meme des plus graves, a pu traverser trois 
phases : 1° elle n’a pas existe parce qu’inutile ; 2° elfe n’a consiste 
%que dans une punition magique; 3° enfin elle a revetu le carac- 
tere p6nal que nous venons de voir. — I. Tous les ethnographes 
ont remarqu6 la rarete de I’inceste ; la rupture des tabous sexuels 
qui constituent Texogamie, est de I’aveu de tous extremement 
exceptionnelle. D’autre part les raisons que le sauvage dosne de 
sa conduite sontmanifestement inventees a plaisir ; et les causes 
que les sociologues attribuent a ce fait sont bien lointaines et 
bien vagues. Peut-etre la cause est-elle que le sauvage agit ainsi 
parce qu’il n’a pas id6e d’agir autrement. La conscience sociale 
lui impose ses prohibitions avec une telle force que i’obeissance 
est instinctive et aveugle. « II y a bien moins d’actes permis aux 
sauvages qu’a I’bomme civilise ». Chaque demarche de la vie est 
entour^e d’un tel uombre de tabous et de rites absorbants, que 
ceux-ci p^netrent tellement toute la conduite que I’individu ne 
les sent plus et agit comme s’ils faisaient partie du systeme de 
ses instincts. Tel est encore le fonctionnement actuel dutabou en 
M61anesie, parexemple celui du tabou des sangs de la femme : le 
natif les evite naturellement. — II. Mais des que le sauvage se 
demande pourquoi il fait ainsi, ou des qu’on lui pose la question, 
la premiere raison qu’il trouve et qu’il donne, c’est qu’il evite les 
risques magiques que la violation du tabou lui ferait courir. Car 
I’interdiction rituelle a par elle-meme une puissance surnaturelle. 
L’acte criminel expose immediatement I’individu aux dangers 
dont I'imagination entoure la transgression d’une regie sacree *. 
Les esprits dont le sauvage remplit I’univers sont des gardiens 
vigilants des tabous (plus tard, au contraire, ce sera la presence 
d’esprits qui fera le tabou)^ Mais a I’origine le seul caractere sur- 
naturel d’une chose fait que tous i’evitent. Smith et M. Frazer 
ont merveilleusement compris et psouve que les notions de pur 
et d’impur, de sacre et de souille, se confondent primitivement 

1) Vieillard et Deplanche, Essai siir la N'jiwelle-Calt'donie, 1863, p. 24; 

« Lorsqu’un indigene est assez audacieux pour penetrer dans une enceinte sa- 
cree, aussitdt les umes voltigent autour de lui, le frappent avec violence et sou- 
vent le tueut. » 

« 2) Penny, Tea years in Melanesia, p. 197, 200. 


% 


f 


« 

I 

LA RELIGION ET LES ORIGINES DU DROIT P^NAL 57 

dans une seule : celle de chose interdite, de chose separee; le 
« tapu » s’oppose an « noa » comme la chose d’usage religieux 
a la chose d'usage commun. Or les regies penales premieres , 
avaient pr6cisement ce caractere religieux qui fait le tabou. Elies 
reagissaient doncpar elles seules, en vertude leur transcendance 
propre. L’individu qui touche une chose tabou devient tabou lui- 
meme»‘ : done terrible® etdangereux pour les siens qui I’ecartent®. 
Mais celui qui viole reellement un tabou, ou bien succombe im- 
mediatement (a ce qu’on croit)‘, ou bien devient la proie des es- 
prits; il meurt, souvent volontairement^ ou il devient malade, 
quelquefois instantanement ® ou malchanceux. Aussi les 16- 
gendes atlribuent-elles souvent I’origine de la mort a la rupture 
d’un tabou : ainsi fait la Genese, el le mythe des Aiislraliens du 
Murray’. Il arriva aussi que I’individu ne succombe pas; e’est 
qu’il a un pouvoir magique, « un mana » superieur, dirait un 
M61an6sien : il estlui-meme un esprit ou un dieu, ou un homme 
bien puissant. Tant vaut Thomme, tant vaut sa force a I’^gard 
des interdictions. Le caractere ambigu des consequences du tabou 
repond a sa nature meme : il concilie le sacre el I’impur, il fait 
les dieux comme les criminels. Une legende de Tahiti est bien 
interessante a ce sujet. Gaussin* et Ellis® la rapporlent presque 

1) Mariner, ioc. cit., I, p. 284. 

2) Maxwell, loc, cit. 

3) Aussi force-t-on a sortir du village les jeunes gens lors de I’iniliation, les 
lilies lors de la puberte, les femmes lors des periodes el de la grossesse. 

4) De la, I’usage de certaines regies du tabou pour servir d'ordalies ; un in- 
dividu deja impur ne doit pas survivre a une pareille epreuve. Ex. : Tonga, 
Mariner, I, p. 164-165; cf. Cook, III’ Voy., trad. franQ., I, p. 195. 

5) Mariner, 16. , I, p. 258. Histoire dePalavali qui se laissemourir apres avoir 
viol6 un tabou. 

6) C’est ce qui arrive dans le cas des tabous de propriete : ceux-ci sont des 
marques que I’indigene depose, apres certains rites, aulour de ses biens ; le seul 
fait de les toucher donne libre cours.a la force magique qu’ils contiennent, a la 
maladie, a la malediction. Sx. : Gordon Gumming, At home in Fiji, I, p. 34 ; 

A. C. Haddon, toe. cit., p. 338; Parkinson, Im Bismarck Archipel, 1887, 
p. 144 ; Penny, loc. cit., p. 206. 

7) Brough Smith, The Aborigsnes of Victoria, I, p. 248. 

8) Gaussin, Traditions reliyieuses de la Polynesie in Dialecte de Tahiti, in- 
8“, Paris, 1853, p. 258. 

9) Ellis, Polynesian Researches, II, 58. (Je' dois ces deux references a 
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dans les inemes termes. C’est Thistoire de deux indigenes qui 
pechent dans un endroit tabou, et ramenent avec Teurs lignes le 
, dieu lui-meme. Celui-ci dans sa colere fait monter les eaux de 
lamer en un immense deluge, mais, precisement, sauve les deux 
vdritables coupables qui deviennent les ancetres du genre hu- 
main. De meme le respect du a un tabou varie suivant que la 
chose tabou se fait respecter; c’est ainsi que I’autel du B^l que 
renverse Gedeon etait I’autel d’un faux dieu, puisque Gedeon ne 
meurtpas presque immediatement apres son sacrilege'. 

Quelques rapprochements de ces faits avec I’institution du 
sacer dans I’ancienne Rome seront un complement de preuve 
en meme temps qu’ils rattacheront toute cette legislation reli- 
gieuse a notre propre droit public. Mais la chose n’est possible 
que si on prend les faits en bloc, si on ne considere pas exclu- 
sivement soit le sacer juridique, soit le mcer religieux, le sacrum 
privatum ou le sacrum ptiblicatum, mais bien toutes ces especes 
ensemble, car la communaut^ des mots correspond quelquefois 
au fond commun des choses. Les sacra a Rome se sont de tout 
temps opposes aux res communes^ . Est sacrum non seulement 
ce qui appartient aux dieiix do la cite, mais encore ce qui est 
attribue aux dieux de I’individu. Est sacree toute chose retiree 
de I’usage commun, ou, ce qui revient au meme, dont I’usage 
s’ecarte. Supposons maintenant des regies revetues de ce carac- 
tere a part, qui en fait des leges sacratse. Soit par exemple 
le cas de la lex sacrata qui concernait les homes du champ. 
Quiconque depla^ait le torme sur lequel avait ete prononc6e 
rincantation necessaire etait par cela meme sacer ^ Mais la society 

M. Marillier; je les ai empruntees a son cours sur les mythes diluviens.) 

1) Juges, VI, 31 et suiv. V. discussion de ce texte R. Smith, Relig. of Sem., 
p. 153, qui propose -12 au lieu de “iS et explique mn'’ = na‘'’ : « I’homme qui 
lutte avec leBaal meurt avantle matin ». M. Carfiere, dans une conference, nous 
a propose une autre correction, a mon sens, prelerjble. II rapproche la fm ^es 
deux versets 31 et 32, lit par suite 12, et voit dans I’une la repetition de I’autre ; on 
peut ainsi considererle deuxierne 12 22 ’ de 31 comme interpole, et traduire « c’est 
lui (le Baal) qui luttera centre lui (Gedeon), il sera mis a mort d'lci au matin, 
s’il est dieu, parce qu'il a iletruit son autel e. 

2) Girard, Manuel elimcntairc de droit rumain, 189G, p. 231. 

3) V. Bouche-Leclerq in Darember" et Saglio, Diet, drs Antiq. grecques et 
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romaine elait trop civilisee pour altendro elle-meme les effets 
de I’incantation magique qiie Ton avail d’ailleurs fini par prohiber ‘ . 
L’homme devenu sacer elait voue a la mort. Tout citoyen avail 
le^droit de le tuer, de detruire sa propriete, son troupeau. Le 
caractere religieux de la plus ancieniie legislation penale de 
Rome devieiit evident, ainsi que ses analogies avec le droit le 
plus psimitif. II y a plus, la consecratio a toujours conserve k 
Rome le caractere ambigu qu’avait le tabou en Mdlanesie. Elle 
a servi a I’apotheose des einpereurs, d’une part, el au moyen 
penal le plus ancienet le plus terrible du droit romain : la con- 
secratio capitis et bonortim, prononcee solennellement par le 
ponlife, devant I’autel, en presence dupeuple. Soil qu’on assur^l 
lo passage du prince au ciel, soil qu’on vouat le criminel aux 
dieux infernaiix, c’etait la memo institution qui fonctionnait^ II 
©st vrai que Mommsen s distingue le sneer esto de la loi pu- 
blique et celui de la loi religieuse. Mais il ne donne pas de texte 
reellementprobant a I’appui de sa these. II part dela distinction 
qui ne s’est faite que plus tard. Aussi arrive-t-il a dire que les 
crimes religieux, impunis sous la royaute. Font ele sous la Repu- 
blique, ce qui est une erreur manifeste. Tout le developpement 
du droit pdnal romain a precisement consiste a diminuer pen a 
peu le rble des pontiles et de la religion, et a devenir, sous les 
empereurs, absolumeiit laique el administratif. 

L’6volution du droit criminel apparait, du point de vue que 
nous venons de prendre, comme absoliiment continue. De la 
legislation du tabou a nos codes, la marcbe du progres a ete 
iiiinterrompue et a consiste a passer des origines religieusos et 
instinctives a I’ideal rationnel et social ou tend notre justice. 


romnines, art. Devotio; et Lange De Consecra/in/w capilis et bunorum, Giessen, 
1807 ; cf. G. Loftier, op. ciL, AjTp., v. p. 93, a propos de la Termini motto. 

1^ V. Festus, ad v. Termit^iS. On retrouve pourtant, bien avanl dans I'his- 
toire romaine, des cas de ces incantations magiques pour devouer le voleuraux 
dieux internaux. (C. 1. L., II, 462, VII, 140). 

2) Edm. Pottier; art. Consecratio, in Dar, et Saglio, Diet., etc.; cf. EicliofI, 
De consecrationis dedicationisque aptid Romanos ycncribus, Duisbourg, 1859 ; 
Marquardt, Hdb. der Rom. Alterthnmcr, III, 259; IV, 225. 

3) DroM public romain, trad, fr.. III. 53, 58, 59. 
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M. Steinmetz n'avait pas vuce c6te du probleme ^arce que sa me- 
thode n’avait pas encore une suffisante generalite et une assez 
complete rigueur. Mais le beau livre qu'il nous a offert a sur 
d’autres points ouvert de reels horizons a la science sociale. ^ 


Marcel Mauss. 
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Les tbuilles de Delphe.';, en 1896, n’ont pas ete sans succes. Notre emi- 
nent ami. M. Homolle, s’est montrecette annee encore assez sobre de ren- 
seignements; sa decouverte capitale est sans conteste la precieiise statue 
de bronze d’un conducteur de char dont I’Academie des Inscriptions, 
comme de juste, a eu la primeur et s’est plusieurs fois entretenue Que 
I’oeuvre soit le portrait d’Hieron ou de tout autre prince de Syracuse, qu’elle 
prenne une place de choix a I'epoque de I’archaisme finissant, ce sont 
la certes des questions d’un haut interet, mais qui ne se rattachent que 
d’assez loin a cette chronique. Aussi n’insistons-nous pas, et de m^me 
nous signalons .sans appuyer les autres trouvailles dont nous regrettons 
d’Atre forc6 d’empruntor la mention tres rapide a une revue etrangere. 
C’est, avec un petit Apollon de bronze, une belle statue de femme de 
I’epoque romaine et une jolie vache de bronze, une serie d’inscriptions 
parmi lesquelles une est relative a une banqueroute des finances du tem- 
ple ; une autre nous apprend a quels reglements, a quel entrainement, 
pour mieux dire, devaient se soumettre les coureurs pythiques, sous 
peine d’amende au dieu, de sacrifices et de purifications. Une troisieme 
a conserve les comptes de la reconstruction du temple au iv® siecle, une 
quatrieme une liste de proxenesdu ii® siecle avantJ.-G, ranges par ordre 
geographique-. 

II ne restait plus, au momdht ’oil nous sont parvenues ces nouvelles, 
qu*a deblayer le stade ou etaient celebres les jeux pythiques. C’est main- 
tenant chose t'aite : on a retrouve, a 5 metres de profondeur, I’estrade de 

1) Comptes rendus de 1,'Acadeinie des Inscriptions, 1896, 22 mai, 5 juin, I2juin. 

2) American Journal of Archseology and of the History of the fine Arts, 1896, 
p. 241, 
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marbre ou s’asseyaient les magistrats de la ville pour assister aux con- 
cours. On parle aussi de beaucoup d’inscriptions * . • 

On pent done considerer les fouilles de Delphes comme terminees. A 
quand une publication d’ensemble ? Qu’elle soil provisoire si Ton veut, 
mais qu’elle soil. • 

II semble du reste qu’aux annees fecondes oil les yeux etaient eblouis 
par la lumiere rayonnant du Parnasse doive succeder une periode ste- 
rile. Le rideau s’est baisse sur une scene superbe de la feerie sircbeolo- 
gique.,G’est maintenant I’entr’acte. Sera-t-il long, et quand la piece re- 
prendra-t-elle avec le meme presligieux eclat? 

Ce n’est pas que I’activite des arc.heologues militants se ralentisse ; on 
a signale pour 1896 en maint endroit d’interessantes entreprises. 

A Athenes meme, les fouilles de M. Cecil Smith, directeur de I’Ecole 
anglaise, ont portesur I’emplacement de I’antique Kynosargues. Ontixait 
d’ordinaire ce deme au sud-est d’ Athenes, au pied du mont Lycabette. 
Mais M. Doerpfeld a etabli qu’il fallait le chercher plus au sud, sur les 
rives de I’llissus. C’est la, non loin du Slade Panathenaique, que M. Cecil 
Smith croit avoir retrouve le calidarium du gymnase qui rendait sur- 
tout le deme fameux. On annonce aussi la ddcouverte de nombreux frag- 
ments de vases et d’objets de metal, d’inscriptions et de steles funerai- 
res provenant des tombeaux de I’epoque oil la decoration etait du style 
geometrique *. 

Au mois de fevrier 1896, la Societe archfelogique d’ Athenes se propo- 
sait de faire explorer les pentes nord de I’Acropole. C’est la une tres 
importante entreprise, dont le succes pourrait avoir un grand retentis- 
sement^ Mais depuis fevrier, nous n’avons eu de I’affaire aucune nouvelle. 

Au conlraire, nous sommes mieux informes des travaux de M. Doerp- 
feld. L’eminent secretaire de I'lnstitut archeologique allemand poursuit 
avec une infatigable perseverance et un succes soutenu ses recherches 
sur la topographic athenienne, entre I’Acropole, I'Areopage et la Pnyx. 
On discutera sans doute longtemps encore pour savoir s’il a vraiment de- 
couvert la fontaine Callirhoe ou Enneacrounos, et, pour le moment, de 
lui ou de M. Belger, son principal conlradipteur, il est difficile de savoir 
qui a raison. Toujours est-ii que nomfcre de monuments interessant la 
religion grecque sortent du sol. G’est, apres le Dionyseion Atp.va:? et 

1) Berliner jihllokiyisehe Wuchemchi'ift, 1890, p. 108G. 

2) American Journal, 1890, p. 2:;8 el io2. 

3) Ibid.', p. 228. 
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le Baccheion, lieu de reunion du thiase des lobacchoi, dont nous avons 
parle I’annee dA’niere^ un autel dedie a Asclepios, Hygie et Amynos, 
datant du debut de notre ere. 11 se trouvait dans une enceinte deja un 
peu deblayee en 1892-93, sans qu’on ait pu I’identifier encore. On y a 
reeueilli plusieurs ex-voto dedies a Amynos senl, a Asclepios seul, a 
Asclepios et Amynos reunis. A cette decouverte se rattache la publication 
d’une inscription qui appartient a notre Ecole d’Athenes et relative aux 
orgeon^d’Amynos, Asclepios et Dexion, ce dernier n’etant autre chose 
que Sophocle heroise ‘ . M. Dcerpfeld a peut-etre aussi trouve le sanctuaire 
d’Aphrodite Pandemos, sur la pente ouest de, la citadelle. Du moins il 
pretend que de ce sanctuaire proviennent quarante statuettes de marbre 
trouvees ensemble". 

Ce n’est pas tout. M. Doerpfeld a commence a bouleverser le sol au- 
tour du temple que Ton designe couramment sous le nom de Theseion, 
et qui plus probablement est un Hephaisteion, afin de retrouver le Por- 
tique royal (jtsx a droite de Colonos Agoraios. C’est dans 

ce quartier que se trouvaient aussi, avec la Stoa Poecile, la Stoa Eleutherios 
et le Bouleuterion, le temple d’Apollon Patroos et le Metroon. On voit 
quel est I’interet de ces recherches, mais les difficultes sont grandes, 
et les expropriations necessaires demanderont bien du temps et bien de 
I’argent’. 

La Soci4te archeologique d’Athenes se propose dereprendre lesfouilles 
de Rhamnus et d’Oropos. En attendant, 1’ ’E 9 Y;p.sf(c nous parle, sous la 
signature de M. Sta'is, des fouilles faites en 1895 a Egine, et que nous 
avions signalees a nos lecteurs. M. Stais ne fait connaitre encore qu’une 
faible partie de ses trouvailles, celles qui concernent ce qu'il appelle les 
<c etablissements prehistoriques », c’est-a-dire, croyons-nous, I’epoque 
mycenienne. C’est a la ville meme d’Egine, pres du port, a la colline 
oil se trouvait sans doute situe le temple d’Aphrodite, que le distingue 
ephore s’est attaque. Sous une triple couche de debris, restant des cons- 
tructions byzantines, hellenistiques et grecques, se sont trouvees les 
ruines d’un edifice anterieur a la fin du vi' siecle avant notre ere, et 
d’un autre, plus ancien enccffe. Un ex-voto trouve parmi beaucoup d’au- 

1) American Journal, 1896, p. 226, 229; Berliner philulogische Wochen- 
schrift, 1896, n” 6; Revue archeologique, 1895, p. 236 (Salomon Reinach); Bul- 
letin de Corrcspondance Heltcnique, 1894, p. 491. 

2) Berliner philologische Wochemchrift, 1896, p. 769. 

3) American Journal, 1896, p. 226,228. Berliner philologische Wochen- 
schrift, 1866, p. 767 et 1087. 
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tres fragments, dans une fosse toute voisine, ne laisse aucun doufe sur 
la destination de ces tres anciennes batisses. C'est une 4 )laque d’argile 
sur laquelle est modelee en tres bas-relief une grossiere ebauche de 
• femme debout, vetue depuis la tailled’un long jupon deeore de chevrons, 
et se pressant des deux mains les seins nus. Cette femme ne peut etjje 
qu’une Aphrodite courotrophe. Les fragments de vases trouves avec el!e 
se rapportent a I’epoque de la Porte Dipyle. Cependant la construction 
du temple parait beaucoup plus ancienne, et les raurailles sont d«i style 
des murailles des palais de Mycenes ou de Tirynfhe 

Hors de I’Attique, c’est surtout Corinthe qui attire I’attention. L’Ecole 
am6ricaine d’Athenes en a entrepris I’exploration. M. le professeur Rufus 
B. Richardson, directeur de I’Ecole, congoit les plus vastes esperances. 
Ge doit Mre la son Olympie, son Delphes ou sa D61os. « Corinthe, a-t-il 
ecrit, est peut-etre de toute la Grece le lieu qui promet le plus pour les 
fouilles, maintenant qu’Olympie, I’Acropole d’Athenes, I’Hereeon d’ Ar- 
gos, Epidaure, Delos et Delphes sont explores. C’elait sinon vraiment la 
plus grande et la plus riche cite de la Grfece, du moins une des plus 
grandes et des plus riches. A I’epoque primitive elle etait preponderante, 
L’art et I’industrie y florissaient avec le commerce. Le renom des vases 
et des bronzes de Corinthe remplissait le monde. Bien que Co- 
rinthe ait etd laissee a I’etat de desert apres la soi-disante destruction 
totale de Mummius, et apres I’embarquement des statues pour Rome, 
il y a encore la cependant un terrain de fouilles meilleur qu'Olympie et 
Delphes, Quelqu’ait ete le pillage, il etait impossible de tout detruire ou 
de tout emporter. » Acceptons ces predictions confiantes. Jusqu’ici nous 
savons seulement qu’a une profondeur de 7 metres ont ete trouvees 
des sepultures de I’epoque prehistorique, renfermant des vases a decor 
geometrique, que I’emplacement du theatre a ete determine, et que Ton 
a deblaye une grande colonnade, longue de 500 pieds, ainsi qu’une por- 
tion de I’Agora. Pres du theatre on a recueilli nombre de terres-cuites 
archaiques, plus ou moins mutilees; une seule etait entiere, une idole 
que M. Richardson identifie « plutot a Aphrodite qu’a Athena. » Les 
mines d un temple ne doivent done pas etre loin. Voila des points de 
repere que les explorateurs sauront meUre a profit*. 

C’est encore la Sociele archeologique d’Athenes qui a confie a M. So- 


1) Stais, ’EiiiuLEp'^s a?-/occo).oY!x/„ 1895, p. 235 et suiv., pi. XII. 

2 ) American Journal, 1896, p. 196, 231, 371. — Berliner philologische 
Wochenschfift, 1896, p. 734 et 896. 
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phoulis des fouilles a Messene. On a deja retrouve ia fontaine Arsinoe, 
dont parle Pawsanias, une Lonne partie de I’agora et un grand edifice 
avec des propylees et des portiques, sans parler de quelques inscriptions 
dont Tune a trait a des reparations faites par le TaiAix; et 
Marcos aux quatre portiques de I’Asclepieion et aux irapaj-raai? du Kic- 
sareion ‘ . 

Nous n’avoiis plus a signaler, dans ’la Grece continentale, que les tra- 
vaux (ft M. Tsountas a I’Acropole de Mycenes. Ce qu’il semble avoir re- 
cueilli de plus int(iressant, au debut de I'annee, c’est une metope sculp- 
t(ie de style tres archaiqiie, une stele reeouverte de stuc et peinte, et un 
petit taureau d’or repriisentant une victime paree et enchainee pour le 
sacrifice. Bien plus importante, a un autre point de vue, est la decouverte 
d’lin nouveau tombeau a coupole, tres grand, construit comme le pre- 
tendu tresor d’Atrcie. La fortune veut qu’il soit inviole; mais nous ne sa- 
vons pas encoi’e ce qu’il reiifermait dans Lamas de terre qui le remplis- 
sait au moment de la diicouverte, et cela refroidit un peu Lesperance, 
car la nouvelle est vieille deja de plusieurs mois (aout 1896)'. 

Dans les iles, a Milo et a Thera, I’Ecole anglaise et ITnstitut allemand 
ont obtenu de precieux riisultats. A Milo des fouilles ont ete faites en 
quatre endroits : a Alima, sur la cole, au-dessous de I’ancienne ville de 
Melos, a Tnjpeti, a Thratnylhia et a Phjlacopi. kTmjpeli il y avail des 
tombes del’epoque des vases du Dipylon, a Phylacopi restent les debris 
d’une ville mycenienne. Mais la trouvaille la plus intiiressante est, dans 
une maison richement construite et decoree, renfermant une superbe 
mosaique, la statue de M. Marius Trophimus, hierophante, consacree 
par les mystes. Sur une colonne est gravee une dedicace a Dionysos 
Trielericos. Cela donne a croire que le monument servait aux leunions 
d’untliiase. L’exploration de Milo, bien entendu, n’a fait que commencer^. 

A Thera, les fouilles out ete dirigees par M. Hiller von Gcertingen, 
depuis lel5 mai jusqu’a la lin d'aoul. Les travaux ont coinmencii aulieu 
appele Usovi, oil Ross {Imelrehcii, I, p. 60) plapait I’antique Oia. 
Des inscriptions archaiques graviies sur des rochers, et des niches desti- 
iities a recevoir de.s ex voto aijit servi de point de dtjpart. M. Hiller von 


1) liaiincr Wuchctuchrill, IJiuO, p. 73 j. 

2) Ibid., 189o, p.735, 1087. La stele peiiite dont il est question a ete deja pu- 

idiee duns ip'/aio),., 1, 180d, tusc, 1. 

3) American Journal, 1890, p. 254, 445; Berhmr Wochenschrift, 1896, p. 735 

et 1087. • 


o 
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G®rtiQgen a deblaye une notable partie de la ville, dont on pent suivre 
les rues et retracer le plan. Parmi les maisons petites et,mesquines, on 
Ton n’a recueilli d’interessant qu’une statuette d’Aphrodite denouant sa 
sandale, on a retrouve les mines d’un bel edifice en forme de temple, 
avec un caveau souterrain. G’est quelque tombe monumentale. Plus in^- 
portante pour nous est I’exploration d’une grotte qui passait jusqu’ici 
pour un sanctuaire de Poseidon [Athen. Mitth., 1877, Taf. V, c.). Des 
inscriptions tres explicites indiquent qu’il faut restituer leculte a germes 
et Heracles auxquels fut joint un jour Tibere divinise. Un gymnase voi- 
sin sans doute etait sous la protection de ces dieux . 

Sur la montagne, au-dessus de ce sanctuaire, se trouvent les ruines 
d’un vieux temple, soutenu par un mur d’appareil polygonal, dont la 
cella a moitie engagee dans le roc communique avec deux petites salles 
creusees aussidans le roc. Un archeologue, M. Weil, avait deja propose 
de reconnaitre la un temple d’ Apollon Carneios ; des inscriptions ont 
confirme cette hypothese. II existait encore tout pres de la une cbapelle 
formee d’une salle carree, dont les murs etaient aussi construils en pier- 
res polygonales. Dans toute cette region le rccher est creuse de niches 
en formes de sieges, plus ou moins grandes, pres desquelles se trouvent 
des inscriptions votives et des noms de divinites ; des inscriptions ana- 
logues se lisent al’interieur de la construction. 

Une rue conduisait du temple d’Apollon Carneios a un portique de 
I’agora qu’une inscription designe sous le nom de portique royal ((iaatXixij 
cTsx). Tout pres de ce dernier edifice etait le sanctuaire d’Apollon Pythien 
dont les debris ont servi a construire el a daller une petite eglise chre- 
tienne, et non loin encore un temple des divinite.s egyptiennes ; la chose 
est mise hors de doute par cette inscription, de la premiere moitie du 
111 “ siecle, dit-on ; 

\'.ov.'Kf,q v.y.\ O'. paj'.Awrxi vsv f)Yj7aop3v 
I7:, Avo'jS'.. 

Enfin, pres d’une grotte qui est maintenant transformee en chapelle de 
la Metamorphose, de nouvelles niches d^s le roc signalent I’emplaceraent 
d’un cube qu’une inscription semble consacrer* a Deiiuiteret a Core. * 

On a aussi decouvert dans la necropole nornbre de toinbeau.x archai- 
ques contenant des cendres de rnorts dans des vases de lerie ou rneme 
de bronze. Ces vases, pour la plupart (de.-, specimens .semblables etaient 
deja connus), ont des ornements de style geometrique; mais il y en a 
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aussi de style beotien, cretois et protocorinthien. On a recueilli avec eux 
beaucoup de tarres cuites archaiques, pleureuses, Sirenes, Silenes sur des 
mulets, etc. 

Ges renseignements precis, qui font vivement desirer une publication 
detaiHee et une etude developpee sur cette tres antique cite a moitie 
creusee dans le roc, aont dus a un rapport que M. Hiller vou Gaertingen 
lui-meme a adresse a la Direction de I’lnstitut allemand d’Athenes. 
Une note publiee dans Berliner Wochensckrift, nous apprend en outre 
la dacouverte d’un vieux temple de style ionique, long de 12“,50, large 
de 10“,50. On a recolte pres de la des debris de I’ediQce, entre autres 
un fragment de bas-relief representant un cratere entre deux ani- 
maux, peut-etre des pantheres, et un autre oii sonl sculptes des 
fruits. A I’interieur du bdtiment se trouvaient des fragments de vases 
de style geometrique, un debris de peinture representant une tele 
d’homme barbu sur un corps de quadruple, etc. Tout cela provient 
peut-etre d’un temple de Dionysos "p -sXs'.o^ *. 

Ce ne sont pas des fouilles que M. Alfred ,1. Evans a entreprises dans 
la Crete orientale; il a seulement explore la region pour y recheicher 
les traces d’etablissements myceniens, et surtout pour etudier la ques- 
tion d’une ecriture mycenienne. II croit avoir absolument reussi. Lais- 
sant de c6te ce point tout special, nous relevons dans une longue lettre 
ecrite par lui a V Academy (13, 20 juin, 4, 18 juillet 1896) et transcrite tout 
au long dans {'American Journal of archaeology (1896, p. 449 et s.), ce 
qui peut interesser la religion. D'abord quelques fouilles dans IsLgrotte 
de Psychro que Ton s’accorde a identifier avec Yantre dictwen, 
le centre celebre du culte du Zeus cretois. Les tres nombreux debris re- 
cueillis depuis longtemps dans le sanctuaire, sont, dit M. Evans, pure- 
ment myceniens; mais ce qui a surtout attire son attention, c’est un 
fragment de plaque en pierre, primitivement carree, avec une inscrip- 
tion ou il reconnait une dedicace a Zeus en caracteres myceniens. 

« Voila done, dit I’auteur, sur le sol de I’Europe, dans un sanctuaire 
grec historique, une inscription cerlaine, plus ancienne, d’apres une eva- 
luation moderee, de quelqua six cents ans que la plus antique inscrip- 
tion grecque connue, et de trois^iteles au moins plus ancienne que les 
plus antiques inscriptions pheniciennes. » Cela est bel et bon. Mais 
M. Evans n’a pas encore donne le texte de la dedicace. Ensuite, dans le 

1) Athen. Mitth., 1896, p. 252 ; cf. Berliner Wochenschrif’t, 1896, p. 897 , 1037 ; 
American Journal, 1896, p. 445. • 
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district de I’ancienne Lyttos, au lieu de Papoura, M. Evans a releve les 
traces d’un culle qui a dure depuis les temps les plus recjiles jusqu’aux 
derniers jours de la civilisation hellenique. Le sol est seme de terres- 
cuites dont la plus grande partie se rapporte aux v' et iv' siteles, mais 
parmi lesquelles on a retrouve des idoles myceniennes en terre-cuite, et 
une figurine de bronze, un homme, de la meme epoque. M. Evans note 
aussi une Athena archaique, dont le casque est curieux, et une deesse 
courotrophe. De meme, a Aphendi Christos, on a recueilli un^ depot 
d’armes votives en bronze, analogues a celles qui proviennent de I’antre 
dictmen. Mais ce que M. Evans a rencontre le plus frequemment dans 
toute la region qu’il a parcourue avec soin, ce sont des pierres gravees, 
dites pierres des ties. L’etude de ces curieux documents, dont le nom- 
bre va chaque annee croissant, nous reserve bien des renseignements 
sur la religion et les croyances encore si mal connues des peoples pri- 
mitifs qui ont si longtemps et si originalement occupe lebassin delaMe- 
diterranee orientals, et peut-elre aussi occidentale, et dont le nom meme 
— celui de Myceniens n’estque provisoire — est ignore'. 

On a annonce, a la fin de 1895, que Euad-Pacba fouillait aux environs 
de Clazomene ; que M. Benndorf avail obtenu un firman lui permetlant de 
continuer le deblaiement d’Epliese pour le comple du gouvernement au- 
trichien ; que M. Ramsay avail I’intention de faire des recherches a Koniah. 
De Fuad-Pacha, de M. Ramsay, point de nouvelles; a Ephese, M. Benn- 
dorf n’a rien trouve encore qui concerne leculte, sauf deux bas-reliefs re- 
presentant des scenes d' adoration L’honneurd’un succes reel dans cette 
merveilleuse Anatolie revienl a notre ami, M. Haussoullier, et a son col- 
laborateur, M. I’architede Pontremoli, ancien pensionnaire de I’Academie 
de France a Rome. On sail, par notre derniere chronique, que des 1895 
les travaux avaient ete heureusement commences a Didymes. M. Haus- 
soullier n’a rien public encore de ses decouveites, mais il en a parle a 
I’Academie des Inscriptions et Belle.s-Lettres. 11 nous a fait a nous-meme 
I’amitie de nous montrer d’excellentes photographies du temple Didymeen 
tel qu’il s’est conserve sous les decombres et la montee des terres. 
L’architecte non seulement s’etait afl'ranchi, dans la construction du ce- 
lebre temple d’Apollon, des regies et dgs traditions courantes de I’oidre 
ionique, mais encore avail fait usage ' c’est, il Trious seiiible, le premieV 

1) American Journal, isUo, p. 5 5'.) el siiiv, 

2) Revue areheolofiipie, rirtenibre 1895, p. 361, et fevriei 1896, p. 02 ; (jhro- 
nique crOri^nt; Ainei ican Journal, 18'JG, p. 125. 
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exemple dans, un monument grec) de chapiteaux figures : des totes de 
dieux ornaient le faite de quelques colonnes en pilastres, jouant le role 
decoratif, sinon architectural, des corps de taureaux des palais persans, 
^ou, pour rester en terre helleniqiie, des tetes de taureaux du porlique 
bien connu de Delos. Comme le chapifeau, la base de quelques colonnes 
etait, au-dessus des moulures sculptees d’oves ou d’entrelacs, decorte de 
bas-rgliefs. C'est une variante curieuse de la colonne sculptee d’Ephese. 
Nos lecteurs auront certainement I’occasion d’entendre reparler de toutes 
ces interessantes nouveaufes, dont va s’enrichir I’hisfoire de I’arcbitec- 
ture religieuse. Des comptes du temple, retrouves avec d’autres inscrip- 
tions tres nombreuses, nous r&ervent aussi plus d’un enseignement. 
Mais a I’heure actuelle nous aurions scrupule a nous arreter a des mo- 
numents inedits plus longtemps qu’il ne conviendrait peut-etre a noire 
camarade*. 

L’ltalie n’est point, d’ordinaire, de notre domaine ; nous demandons 
pourtant la permission de nous transporter pour une fois aupres deRome, 
sur la limite des Marais Pontins, a Coma, ou se trouvait sans doufe I’an- 
tique Satricum. M. Graillot, au debut de 1896, y a fait des fouilles qui 
malheureiisement, malgr6 I’autorisation en forme du gouvernementita- 
lien, ont bientot ete arretees, pour etre reprises par ce gouvernement 
lui-meme. II s’agissaitde deblayer un temple archaique. Sous lesrema- 
niements successifs, on a reconnu un vieil edifice toscan, du vir sieclo 
avant J.-C. 11 etait oriente de I’est a I’ouest, et bati en Inf rougeatre. A 
la fin du ¥ 1 “ siecle il fut remplace par un temple periplere, en tuf blan- 
chatre. A la fin du v® siecle, nouvelle reconstruction. Dans les mines ont 
eterecueillis — c’est la que reside le plus grand inlertt des fouilles — de 
nombreux fragments architectoniquesen terre-cuite peinte, quiservaient 
a dissimuler la charpente, etdes mormaux des tympans. Des tetes sur- 
tout, heureusement conservees, ouvrent de- apeicus tout nouveaux a 
Thistoire de Part en Italie. « Ce sont, dil M. Graillot, des tetes purement 
grecques, et Ton aura it pu les trouveren Altique ou dans les iles ». Elies 
sont marquees d’ailleurs, tres certainemen*, d’influence ionienne. Tous 
ces debris de sculplure. s’lls i\p sont pas I’ceuvre d’aiiisfes grecs, sont 
*de la plus haute impoTtance pour I'bistoire des origines de la grande 
sculpture en Ef rurie. M. Petersen, qui a fait, apres M. Graillot, et d’apres 
les nouvelles fouilles, une etude de rarchitecture. et des memes objets 

1) Comptes 7'tndus lies seances de 1' Academic des Insci ipliuns, '20 mars 18!)6. 

p. 120. 
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recueilHs, en terre cuite, en bronze, en fer, en os, en ivojre, etc., croit 
que le temple etait consacre a la Mater Matuta*. 


Nos lecteurs seront peut-etre dedommages de cette enumeration un peu' 
aride, s’ik veulent nous suivre dans une excursion a travers les revues 
periodiques d’archeologie et d’art. Des inscriptions inedites, des monu- 
ments figures nouvellement trouves ou jusqu’a present negliges y appa- 
raissent en tres grand nombre. Loin de preteiidre parler de tons, nous 
nous faisons un devoir de clioisir Ics principaux. 

Pour les textes epigraphiques, nous donnons la premiere place a un 
nouveau fragment lyrique trouve a Delpbes, et de haute curiosite*. C’est 
un hymne qui vient s’ajouter aux trois hymnes du meme genre dont nos 
lecteurs n’ont pas perdu le souvenir. Mais celui-ci, au lieu d’Mre en 
I’honneur d’Apollon, s’adresse a Dionysos. Ildiffere des autrespeans en un 
point essentiel, c’est que les vers, sur le marbre, ne sont pas accompa- 
gnes de notation musicale. 11 est d’ailleurs divise en strophes dont cha- 
cune est coupee parun refrain interieur, ou meshymnion,&i terminee par 
un refrain final ou ephjmnlon. Le marbre, qui fut reemploye dans un 
dallage, nous est parvenu briseen quinze morceaux que M. Homolle a 
tres habilemont rapproches; la surface, de plus, a beaucoup souffert, et 
I’easemble presente tant d’obscurites, de lacunes, de difficultede dechif- 
frement, qu’il eCit sans doiite fallu renoncer a en tirer quelque cho.se si 
M. Henri Weil n’avait voulu se charger de tenter une restitution. Sa 
science d’helleniste, son erudition de metricien, son gout de litterateur, 
ont en partie triomphe des obstacles, et bien que de nombreux details 
soient destines a rester douteux, on pent dire que le texte n’est plus une 
enigme, comme en temoignera notre essai de traduction. 

« Viens, 6 roi Dythyrambos, Bacchos, bieuveillant, dieu du thyrse, 
Bromios, viens a la fete printaniere des theoxenies, Evohe, 6 io Bacche, 
o ie Pa^an ! toi que jadis a Thebes prophetique a donne a Zeus Thyona 
aux beaux enfants. Tons les astres ont forme des choeurs, tous les mor- 

1) Milanyes de I'Ecolc de Rome. 4S9G, p. lljl ; Rmnisehe Mittheilmijen, 1896, 
p. 156, Cf. Coinptes-rcnduf; dc r Aeddcinie da fnscnpfftns, 6 mars 1896, p. 107 * 
Dans son Bulletin archeologique de la religion romaine {Revue de I’Histnirc d,c>t 
Reliyions, 1896, p. 341 et suiv.), AI. Audollent a assez loiiguemenl entretenu 
nos lecteurs des fouilles de Conca. Mais nous ne pouvions les passer sous si- 
lence, car elles interessent autant la Grece que Rome, sinon plus 

2) Henri Weil, Un perm d.dfdiique d Dioiupos, dans Rulletin de Coryespon- 
, dance Hellinirpte, 1895, p. 392 elsuiv. 
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teis se sont rejouis, 6 Bacchos, de ta naissance. le P:ean. aliens, sau- 
veur, garde a cette ville un bonheur eternel ! 

« Alors s’est abandonnee aux transports bachiques la terre illustre de 
Cadmos, et le golfe des Minyens (le golfe Maliaque) et Angela aux beaux 
fruits (ville voisine de Scarphia, patrie du poete). Evohe, 6 io Bacche, 
6 ie Pa;an ! Et tout Theureux pays sacre de Delphes oil bruissent les 
hymnes a forme des choeurs. Toi-meme, te revelant a la ville avec les 
jeunes Delphiennes, tu t’es leve dans les gorges du Parnasse. le Poean, 
aliens, sauveur, garde a cette ville un bonheur eternel ! 

«. Puis agilant dans ta main la coupe fleurie de vin sous I’aiguillon 
de I’enthousiasme, tu es venu dans les retraites fleuries d’Eleusis. Evohe, 
6 io Bacche, b ie Poean! C’est la que tout le peuple ami de I'Hellas avec 
les devots indigenes, au milieu des orgies sacrees, finvoquent sous le 
norn de lacchos ; tu as ouvert aux mortels un port a I’abri des peines. 
Ib Paean, aliens, sauveur, garde a cette ville un bonheur eternel ! » 

Le dieu visitait sans doute la Lydie et d’autres pays pour y introduire 
son culte, et arrivait enfin a Cypre. 

« De la tuas gagne la terre fortunee d’Aphrodite charmeuse, qui 
calma la colere d’Hera olympienne, et fit cesser ton illustre exil. Evohe! 
6 io Bacche, 6 ie Pocan ! Et aussitot les Muses vierges, couronnees de 
lierre, toutes en chceur ont chante ton immortalite, te nommant ja- 
mais glorieux Poean. Apollon conduisait les chants. Ie Poean, aliens, 
sauveur, garde a cette ville un bonheur eternel ! 

« Le dieu ordonne aux Amphictyons de terminer rapidement I’oeuvre 
entreprise, afinqu’au mois convenable puissent ctreregusles suppliants. 
Evohe ! 6 io Bacche, 6 ie Poean ! II enjoint de chanter dans les banquets 
annuels en I’honneur de son divin frere, et de celebrer le sacrifice, de 
concert avec la supplication unanime de la Grece pieuse. le Poean, aliens, 
sauveur, garde a cette ville un bonheur eternel ! 

« 0 bienheureuse. bienheu reuse la race des mortels qui aura construit 
a Pheebos pour I’eternite un temple a I’epreuve des temps et des outra- 
ges. Evoh6, 6 io Bacche, 6 ie Poean (La fin de la strophe, qui defie la 

restitution, parle de statue's d’or et de la decoration du nouvel edifice.) 
* « Et lors des Pythi^ quinquennales Phoebos reclame un sacrifice et 
le concours de nombreux chceurs cy cliques. Evohe! 6 io Bacche, 6 ie 
Poean ! Puis, a I’epoque oii les jours durent aussi longteraps que les nuits, 
il faudra dresser la statue du tendre Bacchus, flanque de lions d’or, et 
parer superbement I'antre oii restera I’image sacree. Ie Poean, aliens, 
sauveur, garde a cette ville un bonheur eternel ! 
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« Aliens, recevez Dionysos, dieu des Bacchanales, entourez-le dans 
les rues de choeurs couronnes de lierre. Evohe ! 6 io Bacche, 6 ie Paean! 
Et que dans toute la Grece heureuse.. . » 

Ij’hymne, comme on voit, etait divise en deux parties. « La premiere, 
dit M. Weil, resume I’histoire de Dionysos depuis sa naissance jusqu’a 
son admission parmi les grands dieux de I’Olympe. Dans la seconde 
partie, le poete proclame les ordres d’ Apollon. Le dieu enjoint aux Am- 
phictions de presser certains travaux. II veut qu’ils soient termines des 
la prochaine fete quadriennale des Pylhies. » Ces travaux, sans aucun 
doute, concernent la reconstruction ou la restauration du temple. II a 
ete assez facile d’etablir a quelles circonstances I’hymne fait allusion, 
car on en connait la date precise. En effet le poeme est suivi d’un de- 
cret conferant des droits et des honneurs a I’auteur, Philodamos, origi- 
naire de Scarphia, dans la Locride Epicnemidienne, sous I’archontat 
d’Etymondas. Or cet archontat a pu etre fixe au dernier tiers du 
IV* siecle, tres pres de 328-327. Les travaux en question sont done la 
reconstruction du temple ecroule vers Pan 400 de notre ere, reconstruc- 
tion A laquelle on travailla pendant tout le iv* siecle au moins. Ce fait 
a ete mis en pleine lumiere par les fouilles de M. HomolleL M. Weil, 
tres habilement, montre comment, sous Etymondas, le poete avail ete 
amene a se faire ainsi I’interprete d'Apollon. « Comme les Pythies se 
celebraient toujours au commencement d'une troisieme annee olym- 
pique, et que le decret bonorifique etait apparemment rendu immedia- 
tement apres I’execution du Pean, il s’ensuit que les theoxenies en 
question et I’arcbonte Etymondas se placent dans une deuxieme annee 
olympique. Nous avons le choix entre la CX' olympiade et la CXIIP ou 
une des suivantes. Au premier abord, la premiere de ces dates peut 
sembler peu probable : car dans I’an 338 fOlyrnp. CX, 2/3), la Grece 
etait en feu. Cependant on peut croire que Pbilippe, nomme general 
des Amphictyons, avail reduitles Locriens d’Amphissa avant les tbeoxe- 
nies, et, comme il ouvrait alors des negociations pour la paix, I’oracle 
de la Pythie s'explique assez. La Pythie philippisait, comme disait De- 
mosthenes; il etait done dans la politique des pretres de Deipbes de 
donner un eclat extraordinaire a la prochaine fide panhellenique, quo 
presiderait I’arbitre de la Grece. D un autre cote rien n’empeche de de.s- 
cendre jusqu’au regno d'Aloxandre. » 


1 ) Homolle, Comptes reivlm df. VArudimie des Inseriptions. 1^95^ p 328 et 
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Nous transcrivons aussi quelques lignes oil M. Weil commenfe inge- 
nieusementla valeur myfhologiquederhymne. « La legende de Bacclius 
n’offre rien ici de bien particulier, et, si le recit a quelqu’originalite, elle 
vient moins de ce qu’il rapporte que de ce qu’il omet. La mort de Semele 
et le mythe baroque de la double naissance de Bacchus, arrache au sein 
de sa mere foudroyee et cousu dans la cuisse de son pere, sont passes 
sous silence, a moins qu’il n’y ait une fugitive allusion a ce mythe dans 
I’epithMe de Dithip'ambos, qu’une etymologie mauvaise, mais tres re- 
pandue dans Lantiquite, y rattachait. La haine d'Hera reste sous-enten- 
due ; nous ne I’apprenons qu’au moment on elle prend fin. On voit bien 
que le dieu parvient assez tard a se faire recevoir dans I’assemblee des 
Olympiens; mais on n’apprend rien de la resistance que les hommes 
opposerent a sa personne et a son culfe, de ses lutles, ses souffrances, 
ses vengeances : il est dit au contraire que tous les mortels se rejouirent 
de sa naissance. filoigner, eviter, pallier ce que les traditions peuvent 
avoir de choquant pour des esprits eclaires, telle parait etre la tendance 
religieuse des premieres strophes de notre pean. » 

Les autres documents delphiques publics cette annee dans le Bulletin 
de Correspondance Hellenigue sont d’essence moins poetique. Ce sont 
deux comptes du conseil et des naopes, dechiffri^s par M. Bourguet aide 
de M. Couve, edites et commentes par M. Bourguet seal'. Les comptes 
ont rapport a des depenses de construction etde reparation, lls interes- 
sent des architectes, des sculpteurs, des tailleurs de pierre, des forge- 
rons, des charpentiers, des charretiers, des plombiers, des entre- 
preneurs de transports, d’autres ouvriers encore et meme un cuisinier. 
lls commencent sous I’archontat d’Argilios, c’est-a-dire en 353-52, 
comrae I’a tres vraisemblablenient elabli M. Bourguet, pour finir vers 
324-23, avec une interruption de quatre ans. 

Ce qui nous interesse surtout dans ces longs documents, c’est que le 
role des 'nsizzid delphiques, dont I’existence seule etait connue jus- 
qu'ici, est nettement determine. Les naopes forment un college interna- 
tional, dont le nombre des membres a varie. Sous Tarchontat de 
Damoxenos (346-5) on en vcfit en seance jusqu’a 36; sous Charixenos 
(336-5), ilssont29 ; ils ne sent parfois quelOou meme 5. Sous Damoxenos 
il y a 1 Delphien, 8 Thessaliens, 2 Macedoniens, 3 loniens, 3 Beotiens, 
15 Doriens du Peloponnese, 1 Perrhebe, 3 Locriens; sous Charixenos, 


1) Bulletin de Correspondance Heltcnique, i896, p. 197 etsuiv., IV bU 

et V. 
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on trouve 2 Delphiens, 5 Thessaliens, 1 Macedonien, 3 Joniens, 2 Beo- 
iiens, 14 Doriens, 1 Perrhebe, 1 Locrien. G’est assez dire que la distri- 
bution des charges entre les differents peuples de I’Amphictyonie est 
sujettea variations. 

Les naopes sont les administrateurs d’une caisse en somme peu im- 
portante, mais dont les comptes sont rigoureusement, pour ne pas dire 
meticuleusement tenus . Cette caisse est constituee par des fonc(^ quele 
senat, la (SooXa, de Delphes a en depot, et qui semblent toutspecialement 
destinees a la construction du temple. Quelquefois la paie directe- 
ment certaines sommes aux entrepreneurs, mais en presence des naopes. 
Le plus souvent les naopes refoivent I’argent de la et le donnent 
eux-memes a qui de droit. Les naopes pouvaient rester plusieurs annees 
en fonctions; ils se reunissaient deux fois par an, a la porte (mXxix) de 
printemps et a celle d’automne, sous la direction d'un bureau de trois 
membres appeles •;:po7-x-i6ov7ii, et la presidence d’un vxo-ciswv qui 
etait toujours un Delphien. 

M. Bourguet indique tres bien le caractere propre de ce college et ce 
qui distingue les naopes delphiens des naopes qui existaient prfes 
d’autres temples grecs. « Les naopes [de Delphes] sont restes attaches 
a leur role primitif; il ne semble pas qu’ils aient jamais cherche a se 
meler aux affaires politiques. Avec ces comptes minutieux, cette admi- 
nistration restreinte, cette gestion de quelques fonds peu considerables, 
nous sommes loin des naopes de Beotie, d’Amorgos, d’lasos et surtout 
d’Asie mineure, qui s’inleressaient a tout ce qui toucbait la fortune des 
dieux, louaient les domaines dependant du temples, exposaient les decrets 
dansl’enceintesacree, organisaient les fetes, prfeidaient aux jeux, et ont 
fini par devenir de veritables pretres eponymes. Pour les de 

Delphes comme pour ceux de Delos et de Lebadee, comme pour les 
spywv d’Athenes et les ejocTvips; de Tegee, regler les 
adjudications, partager, suivant I’usage grec, les travaux d’un meme 
ouvrage entre plusieurs entrepreneurs, surveiller les chantiers, refuser 
les materiaux endommages, ordonnancer les depenses, poursuivre les 
fournisseurs infideles au cahier des cljarges, voila quelle a ete leur uni- 
que affaire. » • * 

Sous I'archonle Charixenos, a partirde la session du printemps, Forga- 
nisation des naopes changea. « C’est alors, dit M. Bourguet, que pour la 
premiere fois deux naopes representent Delphes dans le college interna- 
tional, e^l’un des deux, pour la premiere fois aussi, fait partie des 
• zpzzzxzz'jz'n-:- Le 'txzzziiui'i a dispuru. Puis il n’est plus fait aucune men- 
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tion des naopes eirangers, ni des KpsjTTa-ri'jovts,:, ni de rOTtiA'/jVieJojv ( presi- 
dent des sessions extraordinaires). Le college a certainement continue 
d’exister, mais les seuls naopes nommes sont les deux Delphiens qui se 
sont partage I’heritage du vxc'iriiswv. . . Parmi les reformes qui viennent 
d’etre exposees, plusieurs ne sont, au fond, que des changements dans 
la redaction. » 

Les foftilles de M. Jamot a Thespies sont deja assez anciennes, et 
nous en avons plusieurs fois parle. Cette annee seulement, M. Jamot pu- 
blie les inscriptions relatives aux jeux en I’honneur des Muses helico- 
niennes, aux MouscTa'. 

Ces jeux, d’origine certainement tres ancienne, furent reorganises au 
iii“ siecle, et c’est a cette epoque qu’ils eurent le plus d’eclat. Le sanc- 
tuaire heliconien, au temps oil Apollonios de Tyane le visita, etait encore 
parmi les plus celebres de la Grece, et il est a croire que Constantin seul 
mit un ternie aux fetes, lorsqu’il depouilla le Vallon des Muses de ses sta- 
tues pour en enrichir Constantinople. II resulte des inscriptions nouvel- 
les, dont le temoignage se joint parfois a celui des textes d’auteurs, que 
les jeux 6taient periodiques, revenant tousles cinq ans; qu’ils etaient cele- 
bres non pas a Thespies meme, comme les fetes en I’honneur d’Eros, 
les "EpoiT’iBcia, mais dans I’Helicon, ettrfe probablement dans un theatre 
dont M. Jamot a degage la scene. Mais les inscriptions nous renseignent 
surtout sur I’histoire et la tenue des jeux. Les Mouseia sont, depuis la 
reorganisation qu’ils subirent au milieu du iii® siecle, des concours, et 
comme disent les textes, c-zox'rr.x'. itct : jOtc. , c’est-a-dire qu’on 

n’inscrit sur les catalogues que les noms des vainqueurs, et que les prix 
ne sont que des couronnes. Les concours sont celebres au nom de la 
ville de Thespies et de la confederation beotienne. Ils sont presides par 
I’archonte ou les archontes (local et federal), I’agonothete, nomme quel- 
quefois avant I’archonte, le pretre des Muses et le prMre des compagnies 
d’artistes, enfin le et le secretaire. Quant a ces compagnies d’ar- 

tistes, c’est d’une part celle de ITsthmeetde Nemee, bien connue, d’autre 
part celle des artistes de THeliiion, divisee en deux groupes, I’un consacre 
aux. Muses, I’autre a Dionjsos. L^rs pretres etaient charges d’ouvrir 
les fetes par un sacrifice solennel, d'accord avec les pretres thespiens. 

Les concours sont exclusiveinent musicaux et poetiques, Ihymi'di.ques , 
comme disaient les anciens. II y en avail d’abord cinq, poesie epique. 


1) Bulletin de Correspondnnee Hellmique, 1805, p. 3'?i et siiiv. 
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flute, flute el chants alternes, cithare, chant avec ,accompagnenient 
de cithare. Bientdt ony ajoutadeuxconcoursnouveaux, dont un de rhap- 
sodes, Vers le milieu du ii® siecle, le programme devient beaucoup plus 
charge. « Aux cinq primitivement prevus sont venus s’ajouter de 

nombreux concours nouveaux : prosodion, trompette, herauts, chant, 
drame satirique, tragedie, comedie, acteurs jouant dans une tragedie 
ancienne, acteurs jouant dans une comedie ancienne, acteujs jouant 
dans une tragedie nouvelle, acteurs jouant dans une comMie nouvelle. 
Enfin on decerne souvent un prix general, irj.'iivj.o') . II est destine a celui 
qui a paru superieur, non seulement a ses concurrents dansun exercice 
special, mais encore a tous les artistes deja couronnes ». 

Enfin dans la deuxieme moitie du ii® siecle apres J.-C. nouvelles ad- 
ditions, surtout un lv/.wp.;;v ou panegyrique, mais an debut du in® siecle 
est arriv^e la decadence. « Le programme des concours a subi un appau- 
vrissement significatif. On trouve encore des concours cle trompette, de 
herauts, de chant, de flute accompagnant les chceurs pythiques, de 
cithare accompagnant les chmurs pythiques, de flute accompagnant les 
choeurs cycliques, de chant avec accompagnement de cithare, et aussi un 
concours de chceurs. Mais les concours de poesie lyrique et epique ont 
disparu : il n’est plus meme question de I’eloge de I’empereur. Quant aux 
exercices dramatiques, si nombreux auparavant, ils sont red u its, faute de 
poetes, au strict minimum : concours d’acteurs tragiques et comiques. » 

M. Jamot a ajoute a son memoire quelques documents relatifs aux 
Erotidia; I’histoire de ces jeux est lieaucoup plus obscure, et leur cele- 
bration est assez peu determinee. Gependant ils etaient tres florissants au 
II' siecle avant J.-C., epoque a laquelle nous font remonter les plus 
anciens documents epigraphiqiies, encore florissants a I’epoque imperiale, 
au II' siecle de notre ere. Ils etaient celehrees a Thespies tous les cinq ans. 
Contrairement a I’opinion acceptee, M. Jamot croit pouvoir etablir que 
les Erotidia ne se composaient pas de concours gymuiqueset de concours 
rnusicaux, mais seulement des premiers. Enfin, un interessant appen- 
diceest relatif a un hermes de marbre trouvA pres du villaged'Erimocastro 
(Thespies) et sur lequel est gravee une*ledicace des hiih-nrqups, c’est-a-dire 
probablement des gardiens <lu tresor .sacre d'&ros et des Muses, formant 
un college de cinq membres, au.xquels sont adjoints un secretaire et un 
heraut. Le monument est une offrande aux Aa'pcsvec, c’est-a-dire, selon 
I’hypothese de M. Jamot, a des divinites d’un caractere special, se rat- 
tachantciux mythes les plus anciens de la Beotie, a ces cultes d’origine 
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phenicienne, qui, comme nous le voyons par I’exemple des Cabires, sont 
restes vivaces en,Beotie plus que pai'lout ail'eurs. Avant de devenir 
I’Eros de la raythologie classique, celui qui inspira Praxitele, I’Eros de 
Thespies a ete longtemps honore sous la forme du betyle plienicien. 11a 
garde autour de lui, comme suivaiits de son ciilte, des genies ou « de- 
mons » d’origine orientale, qui, transligures plus lard par la litterature 
et I'art de I’epoque alexandrine sous les noms d’Himeros, Hypnos, An- 
teros, du^ent longlemps rester confondus dans un chceur mysterieux de 
figures un peu vagues, seuiblables aux esprits des religions semitiques. 
Get etrange cortege des divins compagnons de I’Eros pnmitif avail sans 
doule un sancluaire pres de celui du dieu et c’est peut-eire a ce temple 
qu’appartenait noire college de hierarques. » L’hypothese esl seduisanfe, 
mais comme M. Jamot assigne a I’inscription, comme dale, les dernieres 
annees du iii“ siecle, nous croyons plus simplement, M. Jamot y a songe 
lui-meme, que le mot esl ici un simple synonyme de Os:;. 

L’article de M. Fougeres intitule Inscriptions de Manlinee, nous ra- 
mene a des fouilles encore plus anciennes*. Quelques-uns des textes de- 
couverts par noire camarade interessent les cultes mantineens. Nous 
relevons en effet un lioros, une borne sacree portant le nom de Zeus 
Eubouleus, en qui M. Fougeres songe a reconnaitre Pluton, I’associe de 
Dimeter et Core a Hermione, par example (sous le nom de Glymenos) 
ou a Eleusis, soil plutbt Zeus inspirateur des bons conseils, des sages 
deliberations politiques. II se pent, en elTet, que la borne ait ete dressee 
dans le bouleut^rion de Mantinee. 

Dans le petit temple d’Artemis sv Ivcpj0=3-t, aupres du mont Parthe- 
nion, M. Fougeres a trouve « un petit liermes termine par une pyrami- 
dion; il ressemble assez a un carquois surmonte de son couvercle. » II 
porte d’un cote le mot 'ApTig:?. II n’est pas douieux que la pierre etait 
censee representer Artemis elle-meme. On sail par Pausanias que ces 
idoles pyramidales etaient communes en Arcadie. Une petite pyramide 
votive en terre cuite qui porte une dedicace de Phcebe a Artemis peut 
etre, mais n’est pas certainement, comme I’affirme M. Fougeres, un 
exemple nouveau a ajouter a ceux de la divinite identiliee a I’ex-voto. 

D’epoque beaucoup plus basse»sont des dedicaces a Serapis, a la 
deesse k Julia Sebasta », sans doule Julia Sabina, fille de Titus, femme 
de Flavius Sabinus, maitresse de son oncle Domitien, et a Antinoiis 
(( dieu indigene », dont le cuite a Mantinee etait deja connu. On sail 

1) Bulletin de Correspondance Heltenique, 1896, p. 159. , 
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qu’Antinous etait ne a Bithynium, en Bithynie ; mais cette ville etant 
une colonie de Mantinee, le litre de n’a rien d’etrange. 

II ne semble pas que la Revue de nos emules de I’lnstitut allemand 
puisse cette annee lutter en interet epigraphique avec le Bulletin de 
notre Ecole frangaise; du inoins I’historien de la religion apprend moins 
de choses a la parcourir. 

Je note d’abord une inscription de Rhodes publiee par M. Hiller von 
Gaertingen. G’est un decret rendu par les Rhodiens au debut du^i®' siecle 
avant J.-C., peut-etre unpeu plus tard, etreglant lafacon dont les listes 
de pretres, sans doute lespretresdu plus important sanctuaire d’llalios, 
doivent etre nommes et designes sur les listes officielles et publiques, 
afin que I’identite el I’ordre de succession en soient connus avec certitude. 

« Les pretres seront designes sur la stele par leurs noms, leurpretrise 
speciale, leur deme, et le nom du pretre d’Halios en charge quand ils 
seront entres au sacerdoce. Et celui qui succedera a un pretre sera ins- 
crit immediatement apres son predecesseur ; on gravera le nombre d’an- 
nees qu’aura dure sa pretrise. II en sera ainsi de tons les pretres qui se 
succederont. » Des listes de prdtres posterieurs a ce document, par 
exemple celle de pretres d’Apollon Erethimos, sont redigees d'apres ces 
regies*. 

Cela n’est que curieux. Vraiment interessante pour I’histoire des 
dieux guerisseurs est I’inscription qui provient de I'antique sanctuaire 
d’Asclepios a Lebena, en Crete, un fragment tres mutile qu’a ingenieu- 
sement restitue M. J. Zingerle*. Aprte une liste probable d’hommes et 
de femmes gueris par le dieu, etait grave le proces-verbal de leurs gue- 
risons. On y disRngue seulement qu’une femme, malade d’un mauvais 
ulcere au petit doigt, remercie Asclepios delui avoir indiqueceremede : 
une sorte d’emplatre forme d’un melange de coquille d’huitre broyee et 
brulee, avec de I’essence de roses et de mauves. Pen importe que cette 
recette reconstituee par M. Zingerle soil bien celle que relatait le texte. 
L’essentiel est de noter combien les guerisons, a Lebena et a Epidaure, 
reposaient sur des principes differents. A Epidaure Asclepios procedait 
par miracles ; a Lebena il agit en veritable medecin, ou plutbt les pretres 
etaient de veritables empiriques donqpnt en son nom des consultations 
et des ordonnances. Si M. Zingerle a cru po Avoir retrouver les ingre- 
dients du baume qui guerit I’ulcere de cette femme, c’est en se rappor- 

1) Athm. MittheiL, 1856, p. 53. 

2) Ibid,, p. 67. 
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tanta des textes de medecins ou de polygraphes. II n’y a ici mil four de 
passe-passe, nulle exploitation de la credulite populaire. II est vrai que 
I’inscription ajoute encore, faisanl parler la malade elle-meme : « Ainsi je 
fus guerie; et comme j’avais vu encore plus d’un miracle du dieu, celui- 
ci, en songe, m’a ordonne de faire graver sur une stele ce que j’ai vu. » 

M. Zingerle profile de I’occasion pour faire une petite etude sur le 
sanctuaire de Lebena. Pausanias pretendait qu'il s’etaitfonde a Balagrtc, 
en Cyre^aique, un temple d'Asclepios, issu de celui d’Epidaiire, et que 
de Balagrce leculte etait passe en Crete. M. Zingerle, dans une disserta- 
tion un peu longue et confuse, s’efforce d’etablir que le culte d’Asclepios 
est venu a Lebena, non de Cyrena'ique, mais de Gortyne, et qu’a Gor- 
tyne meme il est venu de Thessalie. Ce n’est que plus tard que I’influence 
d’Epidaure se fit sentir. 

UAmerican Journal of archxologij nous donne, sous double signa- 
ture Rufus B. Richardson et T. W. Heermance. quelques inscriptions 
trouvees en 1895 au gymnase d'Eretrie, en Eubee*. L’une d’elles est un 
decret enfaveur d’un certain El pinicos, fils da Nicomachos, qui s’acquitta 
somptueusement d’une gymnasiarchie. Plus particulierement, il avait 
surveille la bonne tenuedesnombreux enfants et epbebes dont il avait la 
surveillance au gymnase; il avait paye leur professeur de lettres, ou rhe- 
teur, et leur maitre d’armes, qui devaient etendre leur enseignement a 
tous les citoyens voulant en profiler; il avait fourni de I’huileexcellente 
et institue plusieurs concours de longue course, et a I’occasion de cha- 
cune d’elles otfert un sacrifice a Hermes. Il avait decharge la ville du 
prix offert au vainqueur d’une course appelee tea llpr/.Asiij 
opip.:? (le point du depart etait sans doute un sanctuaire ou un autel 
d’Heracles). Il avait fait celebrer un concours en I’honneur d’Heraclte, 
et paye de sa bourse tous les prix. De plus, il s’etait charge des lourdes 
depenses des fetes panegyriques d ’Artemis Amarousia, la grande divi- 
nite d’Eretrie. Il avait offert un sacrifice a Hermes, et invite Eretriens et 
colons romains a une serie de grands banquets. Enfin il avait, dans une 
exedre du gymnase, consacre un Hermes sur une base de marbre. Il est 
interessant de constater une fois de plus, par un document aussi expli- 

cite, I’importance religieuse cte cqg liturgies municipales. Elpinicos pa- 

• . 

1) American Journal, 1896, p. 152 elsuiv. : I, The Gijmiinshun. l\, Sculptures 
from the Gijmnasium. Ill, Inscriptions from the Gifinnnsium.A. D. .Sp. Stavro- 
poulou a publie uiie etude sur les clecouvertes L‘pigra[ibiques tri'fi’idiie, niais 
oil rien ne nous interesse particulieremeul daus ’E?/,!!.. ip/a’.o)., 1895, p. 125 

(’EfSTp’.v.i [ie>.sTii|iaTa). , 
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rail aussi pieus que genereux, et chacune de ses largesses sert , en meme 
temps qu’a lui concilier la reconnaissanee de ses concUpyens, a relever 
I’eclat du cuUe. G’eSait du reste une tradition des gymnasiarques eretriens 
que cette conduite magnifique. Une autre stele de meme provenance ac- 
corde des honneurs semblables a Mantidoros, fils de Callicrates, qui 
avail montre la meme sollicitude pour les enfants et les ephebes, etleur 
avail meme paye les lecons du philologue homerique Dionysos, fils de 
Philotos, athenien, et qui tons les mois oft’rait un sacrifice a Hqfmes et 
Heracles, les dieux du gymnase. La stele est brisee par le milieu, et nous 
ne pouvons que soupgonner tous lesaufres meritesde Mantidoros. 

C’est encore M. Rufus B. Richardson qui a public, dans la meme re- 
vue, quelques inscriptions trouvees dans les fouilles ainericaines de 
I'Hereeon d’Argos*. L’une, qui est meme la plus imporfante de toutes 
celles qui proviennent de I’antique et fameux sanctuaire, est gravee en 
lignes irregulieres et caracteres aichaiques sur un bloc qui servait de 
support a une stele. La voici ; 

'A cviLa ■; ‘/.a; j --/.xp.w 

va; ['Hjp; i va; ’Apys- 

[’]ac I lapc;j,vap,iv£; • viics 
'I’p^a'/.'wv I A'jp.av; • i^pr,TiUi 
'AXxap.svv;? ] dAXsa? 

’Apicrisaiajp | TpvaStop 
’Ap.sr/.^s'Tlsp ; llavouX- 

C’est une liste d’hieromnemons pris dans chacune des cinq tribus do- 
riennes d’ Argos ; ces hieromnemons qui, n’ont rien de commun avec ceux 
de Delphes, etaient charges de I’admiuisti alien du temple. II est a re- 
marquer que le premier nomme rempUt les fonctions de president, 
apYjrr,?. Ce mot s’etait rencontre dans une inscription de Smyrne; nous 
liesitons a en inferer qii’il faille dans une inscription de Mycenes ( ’Ep?;;;.. 
ipypi'-cX., 1887, p. 50, 1. 4 el 5) reniplacbr les mots ip!jT£j£ 

A'Xpuov par ap^sui comme vent M. Richuriieon, jiarce que dans «ne 
inscription d’Elatee (P. Paris, L'lalee, p. 247) nous avons lu ip[ijjvi;p;t; 
et non ip[r,]-Tjpac. Quant au mot t£Xap.w = viXapcav, il designe evidem- 


t) Amerjcnn lourmil, 18%, p. 42 el suiv. 
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ment le support de la stele, c’est-a-dire le bloc metne oil est inscrit le 
texte. La stele iuscrite devrait porter un decret important. 

♦ * 

Revenons, pour commencer la revue des monuments figures d'ordre 
religieux publies pour la premiere fois cede annee, au gymnase d’Ere- 
trie. Les savants araericams y ont reeueilli une jolie tete de Dionysos, 
du type^ designe courarnment sous le nom de Bacchus iiidien, qui, 
malgreson etatde mutilation, est un elegant specimen d’art archaisant, 
a moins que I’on ne veuille y voir un type traditionnel reproduit a 
I’epoque classique par quelqu’ouvner devot el soucieux des rites *. 

Quelques pages plus haul M. Wolfers nous avail fait connaitre un 
fragment d’ex-voto assez curieux L C’est une plaque de terre cuite 
peinte dans le style des vases a figures rouges. On y voit un cortege de 
gens marchant en file indienne, un man, sa femme et ses quatre 
enfants, tons couronnes, la femme tenant un rameau. A Tangle de 
gauche est figure, au-dessus de Pausan'ias et de sa farniile, dans un 
cadre ou dans Touverture d’une fenetre, une tete de cheval. Le morceau 
a ete trouve en 1895, a Athenes, dans la rue d’ Aristide; on le conserve 
au Mus6e national. II date des environs de 400 avant J,-G. Le detail du 
cheval, qui se retrouve sur tant de bas-reliefs atticjues, a fait croire a 
M, Welters que la plaque, en sa partie perdue, representait un banquet 
funebre. L’iuscription, qui indique un ex-voto, ne peut fournir matiere a 
objection. Ons.dt que ces objets de menu commerce religieux n’avaient par 
eux-memes et par leurs sujets qu’une signification tres vague. Nous cro\ons 
Tavoir etabli sans replique dans un chapitre de notre elude sur ElateeL 

Nous devons aussi a M. P. Welters (M'*'* Henrielte Ricketts Ta traduite 
en anglais) * une etude sur quelques reliefs de bronze de TAcropole 
d’ Athenes. On se souvient peut-etre que M. Bather^ a deja publie un 
certain nombre de ces petits tableaux au repousse, superposes le long 
de bandeletles que borde un decor en forme da torsade, dont des exem- 
plaires se sont retrouves un pen partout, et dont cepeudant Torigine et 
i’usage n’ont pas ete exactement fixes. La figure 1 reproduit, au-dessus fie 

deux sphinx assis et affrontes, He\;acles assommant le lion; au-dessus est 

» • 

1) American Juunial, 189i3, p. 165, fig. 1 et 2. 

2) Ibid., p. 145. 

3) P. Paris, Elaine, ch. v. 

4) Atheu. Mitth., XX, p. 473 ; Arnertcan Journal, 1896, p. 350 etsuiv. 

5) Journal of Heileti, Studies, -XlH.p. 249-255. ♦ 
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figure le suicide d’Ajax qui s'est embroche sur son epee dressee en terre, 
en presence de deux guerriers. Le meme sujet est reproduit, mais retourne 
et avec I’admission d’un quatrieme personnage, dans la premiere case 
de la figure n° 2. Au-dessous, deux guerriers se font face, tirant Tepee 
pour combattre ; ce sont peut-etre Ajax el Ulysse se disputant les armes 
d’Achille. Un troisieme tableau represente peut-etre Priam et H^cube 
payant a Achilla la ranfon d’Hector. Mais cette identification reste dou- 
teuse. Un autre fragment (fig. 5) a conserve une partie de deux t^leaux, 
d’abord Promethee etendu sur le dos, la poitrine rongee par un oiseau 
de proie, puis Theste tuant le Minotaure. D’autres debris encore mon- 
trent des lions affrontes. Le style de ces bandelettes est uniformement 
archaique. Elies enrichissent la serie des representations mythiques et 
mythologiques, et il est surtout interessant de noter comment, a Te- 
poque lointaine oil elles nous font remonter, des sujets purement 
helleniques s’entremelent a des motifs d’ornenientation fortement enta- 
ches d’archaisme, comme les frises de sphinx et de lions. 

D’une epoque plus ancienne encore est un fragment de statue, gros- 
siere ebauche de gueirier perdue a la Glyptothfeque de Munich, dont 
nous ne parlerions pas s’il ne s’etait conserve sur la poitrine du person- 
nage un morceau de bouclier en forme de Gorgoneion, M. Furtwain- 
gler, qui a etmlie ce monument aussi informe que respectable, a bien 
pris soin de faire remarquer que ce Gorgoneion, dont il reste le front 
ceint d’une couronne de boucles en tire-bouchon, et les yeux gros, sail- 
lants, effrayanls sous les paupieres bouffies, est le meilleur de tous les 
exemplaires de ce type conserves parmi les oeuvres de la grande sculp- 
ture. L’etude du calcaiie oil la statue est taillee porte le savant archeo- 
logue a donner comme provenance — on ne salt quand ni comment le 
morceau a ete porte en Baviere — Mycenes ou les environs de Mycenes. 
Mais il nous semble qu’il cede a son habituelle temerite en proposant, 
meme avec des reserves, de recounaitre dans le personnage un Aga- 
memnon qui se dressait sur le tombeau du heros que Pausanias men- 
tionne a Mycenes. Nous n exposons nous-meme notre doute qu’avec 
modestie, alin de ne pas soulever, pour si peu de chose, les coleres 
souvent apres de Teminent, mais peu^'ordlal professeur '. 

Les archeologues semblent avoir une pi e' Election marquee pour ‘les 
ceiuics archaiques. C’est ainsi que nous trouvons, dans l”Ec;-/;'j.ssi;; 

d'abonl un « jeune homme (y.zOp;:) archaique .. ti'ouve en 

l),.t(/it,oj. Milth., 18 d, p. 1, Taf. I. 


# 
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1893 a Keratea, en Attique. II rentre tres naturellement dans la serie 
maintenant innombrable des soi-disants « Apollon », ces hommes laids 
et raides, plantes une jambe nn pen en avant, les bras pendants et atta- 
ches aux flancs, les poings fermes, et dont la figure stupide, meme et 
surtout lorsqu’elle s’efTorce de sourire, est encadree de cheveux boucles. 
On salt que les specimens les plus anciens paraissent etre I’Apollon 
d’Orchomene ou celui de Th6ra, le plus typique, peut-etre parce qu’il 
est mieux conserve^ I’Apollon de Tenea. M. Leonardos, qui nous pre- 
sente ce monstre, essaie de lui marquer son rang dans la legion, et, trop 
audacieux sans doute dans son desir de precision, lui fixe conime date 
le troisieme quart du vi® siecle*. 

D’une facture moins grossiere, bien que d’un age a peu pres aussi 
venerable, est un joli pied de miroir trouve a Egine. Le disque est sou- 
tenu par un chapiteau ionique dont les volutes coilient la tete d une 
jeune femme nue — sauf une sorte calepon tres exigu — debout sur une 
lortue. Les deux bras se relevent horizon talement de chaque cote des 
epaules, se plient aux coudes, et les mains viennent aider la tete a 
supporter le chapiteau. La coiffure, serree par un bandeau, tombant en 
catogan sur !a nuque, et ondulee largement a droite et a gauche du 
visage, I’obliquite des yeux, la raideur de la pose, I’amincissement de 
la taille, tout indique I’art du vi® siecle finissant ou du v® a son debut. 

C’est notre camarade, M. de Ridder, qui presente cette piece unique 
aux lecteurs de 1’ dans un article ecrit elegamment en grec rao- 

derne, mais un peu long. II n’hesite pas a reconnaitre Aphrodite dans 
la figure de femme. On sait que la tortue etait consacree a cette deesse ; 
mais comme cet animal se retrouve sur les monnaies d’Egine et symbo- 
lise cette lie, on pourrait emettre quelques doutes. Rencontrerait-on, a 
cette epoque, d’autres representations certaines d’Aphrodite ainsi accou- 
tres d’un simple subligaculum^’f 

M. Paul Perdrizet nous interesse, dans la Revue archeologique, a un 
fragment de statuette de bronze trouvee en Phocide, a Cirra. La figuie, 
Coupee a mi-cuisses, represents Athena Promachos, du type du Palla- 
dium, c’est-a-dire armee et im^mobile, les jambes jointes, le corps en- 
^aine dans une robe ssns plis. Elle est vetue de la tiinique dorieniie, 
qui retombe par devant et par derriere, sur la poitrine et sur le dos, en 
un court repli. Une ceinture, indiquee par un creux assez fort, sene la 

1) ap-xatOADyiv-T,, 1895, p. 1, pi. VI, 

2) Ibid., 1895, p. 169, pi. VII. 
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taille. L’egide manque : la deesse n’avait d’armes defensives que le casque 
et le grand bouclier rond, celui-ci portant sans doute la tete de la Gor- 
gone. Le brassard du bouclier est passe a I’avant-bras ; le bouclier, qui 
etait une piece rapportee, a disparu ; on voit encore, du reste, au milieu 
du brassard un trou qui, percant le bras de part en part, contenait autre- 
fois le clou d’attache. La main droite, percee d’un gros trou rond, bran- 
dissait une lance qui a disparu aussi, mais qui devait etre non pas tenue 
horizontalement, mais dirigee un peu vers la terre, et a droitS. Le 
casque n'est pas celui qu’on voit a Athena dans ses plus anciennes re- 
presentations, car s’il n’a encore ni frontal, ni couvre-joue, il est muni 
d’un couvre-nuque. II est orne par devant de trois rosaces en relief, une 
au-dessus du front, une au-dessous de chaque oreille; ces fleurs sont 
fixees directement au timbre, sans indication de stepliane. Un haut 
cimier, dont I’extremite ne figure pas, comme il arrive souvent, une 
tete de serpent ou d'oiseau, porte un epais et large raye oblique- 

ment de lines incisions, qui indiquent les crins dont etaient fails les 
panaches de cette facon. > M. Perdrizet croit pouvoir attribuer cette 
figurine a la seconde moitie du vP siecle, et propose d’y voir une ceuvre 
sortie d’un atelier peloponnesien, peut-etre de Sicyone ou de Gorinthe. 
La forme du casque eloigne de songer a I’AttiqiieL 

Le petit bronze de Cirra, malgre son archaisme, adeja quelque valeur 
artistique. Il nous amene sans transition frop brusque a deux jolies 
figurines de meme metal. L'une se trouve au Musee de Syracuse. M. Gio- 
vanni Patroni nous la fait connaitre. G’est une tete, ou plut6t un buste 
de Meduse, qui faisait partie de la decoration de quelque meuble auquel 
il etait soude. « La tete de Meduse est de toute beaute; penchee sur 
I’epaule gauche avec une expres.sion pathetique, elle n’a comme attri- 
buls que deux petites ailes; au lieu de serpents, ce sont de longues bou- 
cles qui s’enroulent gracieusement autour du front, et retombent sur 
les (ipaules. Les yeux sont pleins, et la prunelle indiquee par une petite 
cavite. » M. Patroni date ce bronze de la tin du iv“ siecle, a cette epoque 
intermediaire oil Meduse, apres avoir ete representee comme un epou- 
vantail affreux, avait une beaute severe et freide, en attendant, ce qui 
devait arriver au iiu siecle, que'e? artistes'lui donijassent une expression t 
de passion farouche et violente*. 

1) Revue iircheolorjique, ISOo, p. ,S.j, pi. IX. 

2) Ibid., Iu90. p. 35 . 5 , pi. \ ill, 1\I. Patroni ilotino dans tiieme article un 
mauvais dessmd'une petite figure d’Apiirodite, sans tete et sans jambes, d’inleret 
plus que mediocre. 
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L’aulre bronze appartient a M. Adrien Blanchet. qui I’a publie lui- 
meme. C’est* une statuette d’Hermaphrodite, provenant d’Alcxandrie. 
« La tete et le liaut du corps sont feininins ; les cbeveux torment chi- 
gnon sur la nuque, et deux longues meches retombent negligetnm ,nt 
sur cbaque epaule. La main gauche, levee, touche legerement la cheve- 
lure, et la main droite baissee tient nn miroir rond a charniere a demi 
ouvert, a hauteur des cuisses et en arriere. Dans ce mouvement, I’epaule 
gau?he est levee, I’epaule droite haissee, et les yeux sont diriges vers le 
miroir. La jambe gauche, ramenee en arriere, contribue a donner a ce 
bronze un aspect vraiment gracieux. » L'analogie de cet Hermaphro- 
dite avec la fameuse Venus dite Callipyge, est frappante. On connait 
deux autres varianfes peu diverses dece meme type, et il est certain que 
I’original etait celebre dans I’antiquile. Mais pourra-t- on jamais affirmer 
que cet original etait VBermaphroditits nohilis que Pline cite parmi les 
CEUvres de Polycles ‘ ? 

Nousretombons a une oeuvre bien maladroite et bien fruste (peut-6tre 
cet aspect du monument est-il du aux accidents qu’a subis le marbre), i 
une sorte de sarcophage trouve a Athenes, an croisement de la rue 
d’Ares et du Pcecile. Sur un cippe cubique est couchee une femme a 
demi nue, relevee sur le coude gauche. La tete manque. Ce personnage 
est sans interet; mais au-dessous d’elle, sur la face anterieure du socle, 
est un bas-relief representant a gauche Charon assis a la proue de sa 
barque, la rame a la main. Hermes, tenant le caducee, nu, ayant seule- 
ment une chlamyde qui voltige derriere lui. monte rapidement dans la 
barque. Le cote droit du tableau est occupe par un groupe de deux per- 
sonnages assis sur des rochers, et dans lesquels on peut reconnoitre, 
avec beaucoup de bonne volonte, une nymphe a cote de Pan joiwnt de 
la syrinx. Si les personnages sont bien identifies, c’esl la une represen- 
tation funeraire dont les exemples sont encore bien races, s'il y en a'. 

Pour nous faire oublier ce bas-relief, il faut, dans la meme revue, 
etudier un monument d’Epidaure publie par M. Cavvadias'. C’est un • 
plaque oblongue, en marbre pentelique, ornee de figures en bas-reliefs, 
sur trois faces. La principale porte a droite Asclepios assis sur un trone 
t massif; il est dans le postume’et I’attitude des deux Asclepios trouves au 
meme lieu, et signales dans une de nos precedentes chroniques, c’est- 

1) Revue arched., 1896, p. 160, pi. IV. 

2) ’EaTjjj,. ap'/a-oX., 1896, pi. v. 'EKiTjpLoiov p.zzkXxowif.o'J rzy.pxrj-irjZM; 

(Alex. Philadelpheus). 
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a-dire le torse nu, la main droite levee et appuyee sur sa lance; devant 
lui est une femme, dont la tete manque par malheur, cftoplement et 
elegamment drapee de sa longue robe et son manteau. M. Cavvadias y 
reconnait Hygie, dont la presence est ordinaire a cote d’Asclepios. A 
Tangle gauche, de fagon a deborder sur la face adjacente, etait une Nike 
dont les grandes ailes sont seules conservees avec des restes de sa tuni- 
que. Enfin, derriere Asclepios, sur la petite face adjacente a la grande, 
est figuree en assez petite saillie une femme vetue du costume doridh ar- 
chaique, et ressemblant aux femmes qui figurent sur les bas-reliefs ar- 
chaisants appeles bas-reliefs choragiques. On devine aisement que ce 
marbre faisait partie d’un ensemble de bas-reliefs qui decoraient le so- 
cle d’un autel ou d’un splendide ex-voto. Le style est elegant et de bon 
gout; mais on le decouvre sans peine peu original. L’Asclepios est une 
copie de la statue chryselephantine du temple, ceuvre de Thrasymedes ; 
Hygie a plus d’un modye dans les ceuvres de la plastique du v® siecle ou 
du iv^; la Nike s’inspirait evidemment des Victoires du temple d’Athe- 
nes, ou meme de celle des temples voisins; enfm la femme de style ar- 
chaisant indique assez les tendances eclectiques de Tartiste. L’ensemble, 
a ce seul tifre, est plein d'interet; et Ton regrette vivement que le reste 
du monument ait peri*. 

C’est par Delphes que nous avons commence cette chronique; nous la 
finirons par Delos, en signalant quelques marbres trouves par M. Couve, 
dans ses fouilles de 1895, et dont Timportance s’est effacee devant celle 
de la belle replique du Diadumene, une des plus admirables decouvertes 
deliennes. Ce sont une statuette d’Athena assise sur une sorte de tabou- 
ret haut de 0“,20, vetue d’un double chiton serre au-dessous des seins 
par une ceinture, et la poitrine couverle de Tegide; une statuette d’He- 
racles (hauteur CsSo) debout, nu, portant son manteau sur le bras gau- 
che, et la main droite s’appuyant sur sa massue. « Par le caractere de 
force presque brutale qu’on y sent, dit M. Couve, notre Heracles se rat- 
tache a la tradition lysippeenne plutdt qu’a la tradition praxitelienne ». 

Enfm, nous insistons plus particulierement sur un petit bas-relief de 
style archaisant. brise en deux, et auquel manque la partie centrale. 

(( Dans le haut court une guirlande, aveif decoratjon de bu cranes ; aux , 
comes sont suspendues des bandelettes, ou plutot des sortes de tiges 
droites terminees par un fleuron. Le bas-relief lui-meme represente un 
cortege de divinites, marchant vers la gauche. Hermes s’avance le pre- 




1) ’Eyr;[jL. dc'/ato), , i896. p, 179, pi. VIH. 
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mier, la main gauche sur la hanche, tenant de la main droite levee le 
kerykeion (entre le pence et I'index, d’lm £;este apprete). II est vetu de 
la chlamyde, et comme I’Hermes criopliore du Musee centr al d’Athenes, 
porte la longue barhe en pointe et la chevelure nattee des figures 
archaiques. Puis vient Athena, portanl la lance sur I’epaule droite et 
tenant de la main gauche le casque ; puis probablement Apollon ; toute 
la partie superieure du corps manque; dans I’attribut qu’il tient de la 
main droite, comme Hermes le kerykeion, entre le pouce et I’index, et 
dont on ne distingue qu’une petite partie, on peut peut-etre reconnaitre 
un plectre; enfin, Artemis relevant de la main gauche un pan de sa 
robe ; la tete manque, mais la dtesse est facilement reconnaissable au 
baudrier de son carquois et a la torche qu’elle tient de la main droite. 
Le sujet represente ici, Hermes conduisant des divinites a I'autel des 
sacrifices, est bien connu par les monuments figures, en particulier par 
les bas-reliefs du style archaisant. Sur notre bas-i'elief des restes assez 
importants de polychromie subsistent, les chevenx des divinites, comme 
le casque d’Athena, sont peints en rouge'. » 

* 

♦ • 

De notre longue enumeration, nous voulons, en terminant, retenir 
cette observation flatteuse pour la science franjaise, que les noms de 
savants fran^ais y reviennent a chaque page, et parmi ces noms, au 
premier rang, ceux des membres anciens ou actuels de notre Ecole 
d’Athfenes. G’est un fait que les voix les plus autorisees diront sans doute 
bien haut, sans craindre aucune contradiction, dans les belles fetes du 
cinquantenaire qui se prepare, et dont nous felicitons M. Homolle d'avoir 
eu la patriotique initiative. 

Bordeaux, janvier 1897. 

Pierre Paris. 

1) Bulletin de Coirespondance Hellenique, 1895. p. 470 et suiv. 


LA PREMIERE 


INSCRIPTION CHINOISE DE BODH GAYA 

(Reponse a M. G. Schlegel'' . 


Dans le dernier numero de la revue \eT’ouny pao fvol. VII, pp. 562- 
580), M. le professeur Schle. 2 rel a critirjiie la traduction que j’ai donnee 
ici meme {R'ivue ch' I Hist, rfes Relig., t. XXXIV, p. 6i de la premiere 
en date des cinq inscriplions chinoises de Bodh Gaya. II se declare con- 
vaincu que j’approuverai ses « corrections et restitutions dii texte et de sa 
signiGcation. » Je suisainsi mis en demeure d’exprimer mon avis. 

« Mentionnons d’abord, dit M. Sehlegel. les caracteres ^ P? Pt 
dan.s la premiere et la deuxieme ligne de I'inscription I, que j'ai ete le 
premier a dechiffrer et que j’ai rendus par le mot Sanscrit Sang-nad-dha 
[Samnnddha). -» 

J’avaiscontestecette explication en faisant remarquer quel'articulation 
cliinoise ch ne correspondait pas en Sanscrit ala sifflante dentale, et que, 
par consequent, le mot chinois chertg ne pouvaitpas etre la transcription 
de la syllabe sanscrite sum. M. Schlegel declare que la regie avancee par 
moi, ainsi que mon objection, « sont nulles ; a I'appui de son dire, il 

cite d’abord, sur la foi de Stanislas Julien, un cas oil nha donnerait 
sd dans Sagara. Get exemple n’a qu’un defaut : il n'existe pas; c’esl la 
une pure et simple erreur de .lulien. Dans le texte auquel il se refere*, 
en effet, on trouve les deux noms Sagara et Cakara, qui ne se distin- 
guent en Sanscrit que par la nature de la sifflante initiate, dentale 
dans un cas. palatale dans I'autre; dans aucun des deux cas on ne 

rencontre le caractere indique par Julien {MiHhode, n" 28); dans 

ce texte, le mot Sagara est transcrit en chinois ^ ^ , trans- 

1) Ce texte se trouve, dan? feditiondes J/mg, au chapitre xv, p. 19, comme 
I’indique .Jnlien. Dans le Tnpitaka j.aponais, il se trouve dans D ixe chapitre, 
p. 8i r“ dll 5*^ cahier du t'ao XXXVI. 
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cription dans laquelle le premier caraclere se prononce so et est I’e nii- 
valent de la sifflAite dentale ; I’interpretation chinoise, qui donne 


bien 


« mer », comine la traduciion du terme Sanscrit, prouve qu’il s’agi' 
ici de Sagara et non de Cakara. Quant aQakara, il esttranscrit 


/IjH 

en chinois 1^ , transcription dans laquelle le premier caractere 

se prononce cha et est I'equi valent de la sifflante palatale; I’interpre- 

tation chinoise qui donne les mots « vache » comme la tra- 

duction du terme Sanscrit, prouve qu'il s’agit bien ici de Cakara, une 
legende fres repandue faisant en effet sortir les Gakas (a qui appartient 
I’ecriture Cakara) de la bouse d’une vacbe mythique. — Dans ce meme 


texte on voit apparaitre le mot i!y , dans la transcription des mots 
Puskara (Fou-cha-kia), parusa (po-lieou-cha), khaya (ko-cba) et tous 
ces cas nous raontrentle mot cAa transcrivant une syllabe qui commence 
par une sifflante cerebrate*. — Julien cite encore cha pour sa sur I'auto- 
rite de deux vocabulaires du Tong wen yun t'ong; mais il suffit de par- 
courir la MSthode de Julien pour s’apercevoir que ces vocabulaires sont 
extremement fautifs et n'ont pas t’autorite des textes du Tripitaka 
(cf. n°® 174, 175 '240 a, 1150, 11(51, etc. de la Mrthode, et p. C2, lignes 
1:5-21). 

M. Schlegel ini’oque en outre un passage du Fan i ming i tsi (Nanjio, 
Cat., n"* 1640), dans lequel les mots sanserifs samnaha et sarnnaddha 


sont transcrits respectivement chan-na-ho SBfif et ckan-na-t'o 

. Mais le Dictionnaire de K'ang-hi indique qu.?, pour les 

mots et la prononciation ancienne est san, et non chan 

(le Tang yun, 751 ap. J.-C., donne la prononciation : le 

Tsi yun, 1039 ap. J.-C,, et le Yun hoei, fin du xiii® siecle, donnent la 


prononciation I ); ces mots ne font done que confirmer la 
regie, car il va de soi que cetie regie s’applique, non a la prononciation 

1) L'articulation chinoise ch transcrit soil la sifflante palatale, soil la sifflante 
cerebrals; les deux sons sont d'ailleurs tres rapproches et alternent frequem- 
ment dans les memes mots en Sanscrit. Exemples : koca, et kosa, oanda et 
sanda, etc. — Cf. J. Wackernagel, Altindische Gramimtik (Gottingen, 1890, 
vol. I), 197 e, qui indique les articles ou la question de la confusion de s et c 

a ete traitee. 
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actuelle, mais a la prononciation qui avait cours au moment ou fut creee 
la methode de transcription. * 

Gependant M. Schlegel parait tirer de cette consideration la preuve 
que tons les mots chinois qui coinmeneent aujourd’hui par I’articulation 
ch ont pu commencer autrefois par I’articulation s, que ces mots peuvent 
done etre indifferemment des equivalents de lasifflante palatale ou de la 
sifflante dentale et que, par consequent, il n’y a pas de regie ; e’est ici 

que je differe absolument d’avis avec lui ; le mot se prononcait cheng 
(et non sing ou seng) a I’epoque oil fut systematisee la transcription des 


mots sanserifs; 


le Tang gun indique la prononciation »r n m 


ch. eng ; le Tsi yun et le Yuyi 


hoei indiquent la prononciation 


m 


1 


^0 ch -\-eng. Les prononciations du sud, dont la sinologie ac- 


tuelle fait un si grand abus, ne sauraient prevaloir centre les autorites 


1) On salt que la prononciation normalc de ce caractere est chou. — Ce ca- 
ract^re n’etanl guere employe en transcription, on ne pent pas demontrer par 
des transcriptions sanscrites ce qu’etail sa nature phonetique exacte. Le seul 
exemple donne par Julien (n" 1618) nous le monlre equivalant au visarga, 
e'est-a-dire a la plus vague des sifflantes. 

2) Le caractere se pronongait che a I'epoque ou fut constituee la 
methode de transcription des mots sanscrits, car on constate qu’il est regulife- 
rement atfecte a transcrire la palatale ou la cerebrate. Les exceptions apparentes 
donn^es dans la Methode de Julien doivent rentrer dans la regie : dans suslma 
et dans nisthuna (n»» 1649 et 1651), la sifflante dentale a I’interieur du mot 
placee dans I’un et I’autre cas a la suite d'une voyelle autre que a, doit se chan- 
ger en cerebrale; en fait les mots susima et nisthana sont orthographies sous 
cette forme, avec la cerebrale, dans le Diction naire de Saint-Petersbourg. 
Quant au mot send (n" 1645), Julien ne le justifie par aucune reference ; si le 
fait est exact, e’est que, dans I’exemple invoque, le mot send devait entrer dans 
un compose et fltre precede d'une voyelle autre que a ; par exemple : susena, 

harisena, etc. — D’ailleurs le seul exemple de la transcription si frequente 

m = grl suffirait a prouver la prononciation palatale efte. — L'articulation ini- 

tiale du mot etanl donnee par les dictionnaifes chinois comme I’equiva- 

lent de l’articulation initiate du mot:^,pt, d'autre part, cette articulation 

initiate du mot correspondant en Sanscrit a la sifflante palatale ou a la 

sifflante cerebrale, il doiten etre de memo do l'articulation initiale du mof4 • 


LA PREMIERE INSCRIPTION CHINOISE DE BODH GAYA 


91 


de ces dictionnaire^;. A supposer done que le mot fut un caractere 
de transcription (ce qu’il n’est pas), il serait impossible, dans une trans- 
cription reguliere, qu’il fut I’equivalent d’une syllabe sanscrite commen- 
jant par une sifflante dentale. — La regie que j’ai avancee n’est pas 
nulle, comme le dit M. Schlegel ; elle est une des lois fondamentales de 
la transcription des mots sanscrils en chinois; la nier, ce serait nier que 
cette transcription suive une methode ou un systeme, ce serait faire re- 
tomber les etudes de chinois bouddhique dans la confusion et I’arbitraire 
dont Julien les a en partie retirees *. 

Pour ma part, j’avais admis, dans ma traduction de I’expression 

ft , que le mot etait employe avec sa valeur propre en chinois 
et signifiait « naitre s. Je faisais observer en effet que la seconde ligne 

de I’inscriplion presentait les mots , expression bien connue 

qui exprime I’idee d’«aller naitre » (dans le paradis). Restaientles deux 

autres mots que je croyais Stre nei-t'o ft 1 ^ , comme M. Schlegel 
I’avait propose. J’ai exprime, sous une forme dubitative, I’hypothese qu’on 
pourrait avoir la une transcription imparfaite du mot Sanscrit niddna. 
Les nouvelles recherches auxquelles je me suis livr6 pour fixer definiti- 
vement la valeur de ces mots m’ont amene a reconnaitre que la lecture 

^ft I® etait inexacte ; il faut lire ; cette expression 

signifie « naitre dans la Cour interieure » ; la Cour int6rieure est la 
cour pleniere des elus admis en presence de Maitreya ; « aller naitre dans 
la Cour interieure » est I’equivalent de « aller naitre dans la terre pure 

(Sukhavati) », e’est-a-dire dans le paradis 4 ft K «P 

L’expression « Cour interieure » s’oppose a I’expres- 
sion « Cour exterieure» la Cour exterieure est le domaine ousevissent 
les trois calamites de I’eau, du feu et du vent au moment d’un kalpa ; 
la Cour interieure est le domaine que n’atteignent point ces trois cala- 
mites et e’est pourquoi ceux qui p^atiquent (la conduite qui assure) la 

naissance superieure sont assures d’y retourner » 


1) Pour tout I’expose qu'on vient de lire de cette importante loi phonetique, 
j’ai de grandes obligations a M. Sylvain Levi, professeurde Sanscrit au College 
de France ; je lui exprime ici ma reconnaissance. 
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c Ces explications sont donnees 

par I’epigraphiste Wang Tch’ang ' a la suite d’une inscription qui 

se trovi-ve kl'ch’ang cha-fou , dans le Hou-nan , et qui est 

datee de I’annee 990. Voici le texte et la traduction de ce monument” : 


HI 


J[ 1 K 


m M 


IT 


S M 1 I 


'T' /f f± ^ ft -i 7'f /| 

^ ff1 it i: fH 3 l #1 

S’ 'i' /fi -f* T ||g f|i 


i| # II i 

- ^ ft fsl $ 

^ $ 6;5 if ir 

7L 

Ji- ij] ^ n 

u. ‘ex 

If il # X 

H ^ ff? g| ;ti 

¥ f|. f| t 


-tf. 's’ 11' IS: 3t_ 

It 

ff^^i Hi 

tM.Un, ll, ^-1 

If g: 



t ^ ± 




^ f ^ 3^0 # 

H 


K it 

i •§• t, A 

M rt. 



^ if. 0 

ii 


M f 1 

1^ '11' if i HE 

JE 

-J- 

f® fl 

ft"^' lx f ^ 

‘4 


m 

tp ip. 


m 


# ’ //r 

m 

t. 

Hi 

Fi ^ 




TRADUCTION 



« Texte de la colonne de la pagode de fer a Tian-tcheou \ • 

1) Dans le Kin che tsoei pien (publie en 1805; of. Wvlie, Notps onChinp.^ 
Literature, p. 64), chap, c.xxv, p. 53 r"-55 v°. 

2) Les caracteres marques dun asterique sont les caracleres effaces oui son! 
restitues par des conjectures des epigraphistes chinois. 

3) Tan-tcheou est I’ancien nom de TcKang- cha-fou. 
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« Dhftrani d’Avalokitecvara dans la pagode de fer a T’an-tcheou. 

c< Texts du souhaiU formule de trouver les trois refuges et les trois appuis 
dans la naissance saperieure. 

« J’invoque la Bodhi convenable, la Bodhi parfaite et les autres Bodhis du 
Tatliagata Maitreya qui reside dans le palais des devas Tusitas. Je souhaite, avec 
ceux qui possedent en eux la connaissance, recevoir promptement la presence 
du Compatissant*. 

(c J’invoque ia Bodbi convenable, la Bodhi parfaite et les autres Bodhis du 
Tathagata Afaitreya qui reside dans le palais des devas Tusitas. Dans la multi- 
tude des admis- ou reside (Maitreya), je souhaite, lorsque j’aurai quitte la vie, 
obtenir de naitre en elle, 

'< J'invoque la Bodhi convenable, la Bodbi parfaite et les autres Bodhis du 
Tathagata Maitreya qui reside dans le palais des devas Tusitas. Je souhaite, a 
la suite de Maitreya, quand il descendra dansle Jambudvipa, et qu'auront lieu 
les trois reunions sous Tarbre aux lleurs de dragon’, etre le premier a obtenir 
communication des propheties*. 

« Texte exact 5 (de ia pnere) pour aller naitre dans la Cour interieure. {Le 
tewte de cette priere nest pas donni.) 

« Le fonctionnaire qui occupe a T’an-fcAeou la charge de koan-nei-koan-tch’a- 
t'oei-koan, Li Se-ming, a emis le desir d’inscriie ceci en le gravant sur un stupa, 
et, d’une maniere generate, il a souhaite que tous les etres doues de sentiment 
naquissent ensemble dans la Cour interieuredu Compatissant. 

« Le docteur Tong Hou a ecrit ceci. 

« Le craraana Tao-suiig, propagateur de la Loi, residant dans le temple du 
dhydna K'ai-fou, a grave le sutra. 


1) C’est-a-dire de Maitreya. 

2) L’expression ft ^ se retrouve dans I’inscription funeraire de Hiuen- 
tsang {Kin che tsoei pien, chap, cxiit, p. 32 r“) : 

« il a obtenu de naitre dans la foule des admis aupres de Maitreya. « Le mot 

ft doit etre sans doute rapproche de Texpression ft 1^ et designe ceux 
qui sont admis dans la Cour interieure de Maitreya. 

3) Quand Maitreya descendra sur la terre, il fera tourner en trois occasions 

la roue de la Loi sous I’arbre aux fleurs de dragon (cf. I-tsing, Retigieux emi- 
nents, trad, fr., p. 25, n. 1). • 

m 

4) bE est traduit par B*unyiu Nanjio {Cat., n» 23 [loj) « giving the 
prophecy », et le meme auteur donue {Cat., n“® 395, 461) comme equivalent 

de bE le Sanscrit vyakarana. 

5) L’inscription originale presente sans doute ici uue dharani en caracteres 
chiiiois de transcription. 
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u Par les diverses efficacites de ce qui precede, je souhaite que le royaume 
soil florissant, que le peuple soil paisible, que le vent s«it doux, que la pluie 
soit favorable, que, dans le monde (dharmadbatu), les etres qui ont en eux une 
ame montent tous sur I’aulre rivage i. 

•« Sous les Song, en la premiere annee choen-hoa, marquee des signes keng- 
yn, Li Cheng a grave les caracteres. » 

Dans cette inscription qui n’est que d’une quarantaine d’annees pos- 
terieure a I’inscription n» I de Bodh Gaya, nous trouvons a la ligne VII 

I’expression ft 4 ft ^ « aller naif re dans la Cour interieure ». et 

cette expression est celle meme que nous rencontrons dans la ligne 11 
de I’inscription de Bodh Gaya. L’inscription de Tch’ang-cha-fou nous 

fournit encore, a la ligne VIII, I’expression 

« naitre ensemble dans la Cour interieure du Compatissant », et nous 
voyons par la que, dans la ligne I de I’inscription de Bodh Gaya, I’ex- 

pression 1^ signifie v naitre ensemble dans la Cour inte- 

rieure » . 


J’aborde maintenant I’etude des deux mots hoei-hiang ou 

0 iSj que, dans mon premier article, j’avais traduit « I’eflet en 
retour ». Pour prevenir loute confusion, il importe d’indiquer que, dans 
les texfes bouddhiques, ces mots sont souvent pris dans leur sens 
propre et signifient « retourner vers » : ainsi, dans le Kao seng tckoan 

(chap, xni, hiographie de Hoei-king ), nous lisons : 

fl:en toute occasion faisant fleurir les pra- 
tiques qui assurent le bonheur, ils retournent tous vers la region d’Oc- 
cident (c’est-a-dire ; ils s’en retournent tous dans le paradis qui est 
situe du cdte de I’ouest) ». — Mais, cette reserve faite, il convient de 
reconnaitre, a I’expression hoei hiang, un sens theologique special dont 
I'expression francaise « eflet en retour » me parait la traduction la' plus 
convenable ; en void la preuve : 

J’ai deja signale la definition donnee par un catalogue chinois 


1) C’est-a-dire ; atteignent au Nirvana. 
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(Bunyiu Nanjio, Cat., no 1611) pour expliquer le titre de I’ouvrage 

0 If * : . L’expression hoei hiang employee ci-des- 
sus, disait ce catalogue, sigaifie I’heureuse recompense d’un merite » 


. Cette phrase est placee, dans le 
catalogue auquel je me refere, au-dessous du litre de I'ouvrage ; elle n’est 
suivie d^aucune autre phrase et ne peut etre consideree que comme une 
glose ou une explication du titre precite. Cette definition est d’ailleurs 
exacte, mais elle n’est pas suffisante et il faut la completer. 

Nous trouvons, dans le dictionnaire numerique Kiao tch’eng fa chou 


, une liste des trois methodes de repentance ' 



se repentir » . La definition en 


1) Dans Nanjio {fiat., no 471), le litre de ce sutra est traduit de la maniere 
suivante ; « Sutra spoken by Buddha on the very deep and great act of 
making (the stocks of merits) to ripen (Avaropita-kucalamhla). » Cette tra- 
duction est donne par Nanjio en petit texle, c’est-a-dire sous sa propre auto- 
rite; elle ne me paratlpas d’une exactitude rigoureuse; il ne s’agit pas de faire 
mfirir les merites, mais, comme on va le voir plus loin, de leur faire produire 
un heureux effel sur tous les 4tres. — Puisque nous meltons ici en cause Nanjio, 
o’est le moment de parler d’un argument de M. Schlegel ou son temoignage 
estinvoque a tort : « Bunyiu Nanjio, dit M. Schlegel (p. 568), identifle dans 


son catalogue le ^3 avec le Bhava samkrinti sCilra. » Ce litre 

chinois ne se trouve pas dans Nanjio et, d’autre part, Nanjio donne comme des 
traductions du Bhava samkrdnti $utra trois ouvrages chinois (n®® 284, 285 
526) dont les litres ne resserablent en rien a celui que cite M. Schlegel. Il me 
semble qu’il y a ici une confusion dont voici Torigine : dans la tiaduction que 
M. Sylvain Levi et moi avons donnee de I’ltineraire A’Oa-k'owj {Journal asia- 
tijue, sept.-oct. 1895), nous disions (p. 7, n. 1 du tirage a part) que le hoei 


hiang luen king pouvait peut-etre correspondre aux trois 

sutras qui sont donnes par Nanjio comme des traductions du Bhava-sanikrdnti- 
siUra, cette hypothese, d’ailleurs, doit etre rejetee ; le texte du hoei hiang luen 
king se trouve en effet dans le Tripitaka japonais {fao X.XV, caliier 5, p. 28 
vo .29 voj et pe^t constater qh’il n’a rien de commun avec celui du Bhava- 
samkrdnti-sulra. Quoi qu'il,eri soil,’ M. Schlegel a copie ine.xactement, dans 


noire traduction de la relation A’Ou-k’ong, le titre du 3© dont 

il a fait le ^ I^J ^ puis il a cru a tort, apres avoir lu notre note, 
que ce sutra etail cite dans le catalogue de Nanjio comme la traduction du 
Bhava- sar^ikrdnti- sutra. 
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est ; '1^ ^ ^ « On regretteet on supprime 

les fautes passtes; on s’en repent et on ne les commetti-a plus ». — 


S'* W sH « Exhorter et demander en priant ». La definition en est : 
Ir « On prie le Buddha de presider 

au monde et de foiirner la roue de la Loi. » — 3^ 0 « Effet en 

retour )j. La definition en est 

« Tous les merites qu’on a acquis, on leur fait produire en retour un 
bienfait pour les dtres doues de sentiment, » 

D’autre part, ce ineme dictionnaire numerique nous fournit une lisfe 

des cinq repentances ^ qui sont : 1“ 1^ ; ‘2" Wj hH ; 

3° IM ® ; i" 0 ^ ; 3“ ® . Nous allons reprendre ces ter- 

mes Tun apres I’autre en donnant pourchacund’eux des definitions que . 
nous empruntons a un dictionnaire des termes bouddhiques rdcem- 

inent publie au Japon sous le titre Fo kiao Ise lien ' ^ 


1° ‘1^ « Se repentir a. Definition du dictionnaire japonais 

(p. 113 V.) : ® R ti ^ . Ift W 'IS a . ® 91 * 





« Le mol Sanscrit est tch'an-mo (ksamd); cela signifie : se repentir de ses 
fautes. Le Sanscrit et le ciiinois sont mis en ceuvre simultanement. et c’est 
pourquoi on dit tclinn hoei. Tch'an signifie : bien agir a I’avenir ; hoei signifie : 
changer le passe; cela veul dire ; bien pratiquer les fruits excellents pour 
I’avenir ; changer les principes mauvais du passe. » 


2o 


Bra « Exhorter et demandor en priant ». Definition du dic- 


tionnaire japonais (p. 4i r") : 




5Bff 

S3 


f:#, 


1) Ce dictionnaire, publiii en 1895, a Tokio, est d’une tres grande utilite 
parce qu’il presente les expressions bouddhiques rangees dans I’ordre des 
214 clefs. II forme un volume unique de 320 pages. 
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« L’expression « exhorter et demander en priant » a deux sens. Par le pre- 
mier, on entend que, dans les mondes des dix regions, s’il y a un Buddha qui 
doive entrer dans le Nirvana, on I’exhorte et on I’invite a presider au monde et 
a donner a la foule des etres profit et secours. Par le second sens, on enlend 
que, dalTs les mondes des dix regions, s’il y a un Buddha qui vienne d’attein- 
dre a la sagesse pa,rfaite, on I’exhorte et on I’invite a tourner la roue de la Loi 
et a regler la foule des etres divers. » 


Se rejouir en compagnie ». Definition du dictionnaii’e 


japonais (p. 304 ro) 




« Cela signifie ; faire que les aulres accomplissent et pratiquent des principes 
excellents, se rejouir de ce que les aulres ont pu realiser le fruit excellent. » 

En d’aulres termes, cette expression designe le sentiment genereux 
en vertu duquel Phomme vertueux, non content de pratiquer lui-m6me 
le bien, engagera les autres a agir de meme, ne sera pas envieux de 
leurs bonnes actions, mais s’en rejouira en leur compagnie. 

4» 0 « Effet en retour ». Definition du dictionnaire japonais : 

a) (p. 60 v ») : 

M, — W 

« Cette expression signifie ; Toutes les bonnes actions diverses qu’on a ac- 
complies dans les trois fagons d’agir', et meme toutes les sortes de merites tels 
que ceux de se repentir, exhorter et demander, se rejouir en compagnie®, on en 
fait revenir le bienfait sur toute la foule des etres du Dharmadhitlu pour que, 
tous ensemble, ils aient rintuilibn® de laBodhi. » 

1) Les actes du corps, de la’ bouche et de la pensee. 

2) Les trois actions meritoiresdont nousvenons de lire plus hautles definitions. 

3. Le mot chinois traduit le Sanscrit abhi-sam-budh « avoir en face de 
soi parfaite illumination )), ou encore le Sanscrit saksat-kar wrendre perceptible 
auxyeux. » Cf. Nanjio, Gat., n°® 446, 1355, 1433. 
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b) (p. 61 r“). Definition de I’expression IeI |m] « la doctrine <ye 

I’etFet en retour » ; it ^ ^ , Si ‘ 9 } tHl 


« Cela signifie ; Un homme qui pratique la Terre pure*, considerant la foula^ 
des etres souffrants dans tous les mondes, desire qu’ils naissent ensemfele danp 
le territoire du royautne ia-bas*; tout ee qu’il a par lui-meme de merites ^t 
de principes excellents, il s’en sert entierement pour les faire reventr sur la^ 
foule de tous les etres pour qu’ils aient ensemble I’intuition de la sagesse qui 
n'a pas de superieure. » 


Si I’on rapproche ces definitions de cedes que nous avons donnees plus 
haut (p. 95, lignes 2-3 et p. 96, lignes 5-8), on pourra se faire une idee 

nette de la valeur de I’expression tres elliptique 0 In] . Quand cette 
expression est un substantif abstrait, elle diisigne I’beureux effet pro- 
duit par un merite, en tant que cet effet s'applique, non pas a I’auteur 
meme du merite, mais a la foule des etres; dans ce cas, je propose done 
de traduire ces mots : « I’effet en retour sur les autres etres ». Quand 

I’expression 0 joue le role d’un qualificatif (par exemple dans I’ex- 

pression 0 1 ^ 1 ' ), elle designe la qualite de fhomme vertueux par 

laquelle il ne jouit pas en egoiste des avantages quelui assurent ses pro- 
pres merites, mais desire en faire revenir le profit sur tous les autres 
etres ; dans ce cas. je traduirai les mots hoei-kiang par : « qui fait revenir 
I’avantage de ses propres merites sur les autres etres. » 


5° ^ ^ « emettre le 


voeu ». Definition du 


dictionnaire japonais 


1) « Praliquer la Terre pure celasignifie apratiquer la conduitequi assure 
Sukliavati, c’esl-a-dire le paradis «. On a vu plus haut (p. 96, figne 22) I’ex- 
pression « pratiquer les fruits excellents », e’est-a-dire « pratiq’uer” la conduite 
qui assure des fruits excellents », et aussi (p. 91, ligne 29), « pratiquer la nais- 
sance superieure », e’est-a-dire ;< pratique* la conduite qui assure la naissance 
superieure. « Ces exemples prouvent que, dans I’idscription I de Bodh Gaya, 

la phrase i0 ^ signifie « pratiquer la conduite ijui assure la nais- 
sance superieure », et non, comme le dit M. Schlegel (p. 57), ,< pratiquer la 
conduite (prescrite dans le Siitra) de la naissance superieure. » 

2) C'est-a-dire : dans le paradis. 
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(p. 192 V) ; B» ^ w w, 5 SI S AH', /t pjr # It ® 


« Celt# expression signifie : Emettre le voeu fait avec serment de regler son 
coeur d’une fagon resolue; toutes les bonnes actions qu’on accomplit obtiennent 
(alors) I’in tuition certaine du fruit de la voie (margaphala). Si on n’a pas resolu 
son coeur, il est a craindre que cela ‘ ne se retire et ne se perde. C’est la ce qu’on 
entend quand on dil ; Si on ne concoit pas le coeur, aucune chose ne reussit. 
C’est pourquoi, parmi les divers Buddhas et Bodhisattvas, il n’en est aucun qui 
n'emette les divers voeux fails avec serment et, par suite, qui ne realise la sa- 
gesseparfaite. » 

Les textes que nous venons de citer nous ont permis de fixer d’une 

manieresurelavaleurdel’expression 0 ^ . M. Schlegel cependant voit 
dans ces mots le sens de « retrospectif »,de« contemplation retrospective 
vers son for interieur ». Il nous reste done a expliquer le texte sur lequel 
M. Schlegel fonde son interpretation. Dans le dictionnaire Fan i ming 
i tsi { Bunyiu Nanjio, Cat. , n» 1640), on lit le passage suivant (chap, xi ; 
Tripitaka japonais, t'ao XXXVl, pen 11, p. 48 v”) : 

« Bhiit3.tm^®. 

« Cela signifie : parfaite sincerite. Le Sutra des seize contemplations’ dit : 
« Concevoir les trois sorles de coeur, e'est ce qui facilite d’aller naltre (dans le 
paradis). Quelles sonl ces trois sortes ? La premiere est le coeur d’une parfaite 
sincerite; la seconde estle coeur profond; la troisieme est le coeur qui fait revenir 
(I’avantage de ses propres merites) sur (les autres etres) et qui emet le voeu. » 

« Le commentaire explique I’expression « coeur d’une parfaite sincerite (tohe 
tch'eng sin) » en disant * : C’est agir d’une maniere sincere envers tons les 


1) C’est-a-dire ; toutes les bonnes actions qu’on accomplit. 

2) Je regarde cette restitution du mot Sanscrit comme sujette a caution. 

3) Ce sutra est identifie par M. Bpnyiu Nanjio (Introci. au SukMvativynha , 
6d. Max Muller, p. xx) avet le n” 198 de son Catalogue. 

4) Cette phrase est parfaitement simple et claire; M. Schlegel la comprend 
cependant de la maniere suivante : « un cceur detache (de tous les liens mon- 




dains) et de supreme sincerite. » est ainsi traduit par « detache (de 

tous les liens mondains) » et devient une particule finale sans jvaleur 
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etres. TcAe a le sens de uniqucment ; teh'eng 
a le sens de sincere. Le Li ki^ dit : « Ce qu’at- 
leint la volonte. » (Dans cette phrase), le mot 
tehe signifie alteindre, Le commentaire du I 
{king) dit ; « II conserve sa sincerite ; c’est 
pourquoi on I’appelle parfailement sincere ; il 
aide a la transformation operee par le Ciel et la 
Terre. » Le Chou {king) dit*; « Le gouvernement 
parfait (tcfte) est comme uu parfum pe#';trant; 
il emeut les Esprits divins ; ce n’est pas le millet 
(offert an sacrifice) qui a un parfum penetrant ; 
c’est la vertu resplendissante qui a un parfum 
penetrant. » 

« (Le commentaire) explique I’expression « coeur 
profond » en disant : Le fruit du Buddha est 
haut et profond ; on congoil le desir de le re- 
chercher et d’aller le trouver; c’est pourquoi on 
dit « le ccBur profond ». On fait venir aussi (cette 
expression de I’idee de) « raison profonde »; 

propre. Ce grave contresens conduit M. Sohlegel 
a appiiquer au troisieme coeur tout ce qui est dit 
du premier ; c’est ainsi qu’il en arrive a ecrire : 
« En tout cas le bouddhiste chinois comprend 
sous le terme hoei hiang « sincerite supreme » 
ou « arriver a la sincerite », naturellement par 

une contemplation retrospective vers son 
forinterieur. » — Voilale noeuddel’argumentalion 

de M. Schlegel. — Le mot , designant un 
commentaire ecrit par un Chinois pour eclaircir 
la traduction d'un ouvrage Sanscrit, se retrouve 
dans le titre de plusieurs ouvrages du Tripitaka 
(cf. Nanjio, Cal., n”’ 1545, 1550, 1554, 1557, etc.). 
Le commentaire du Sutra des seize contempla- 
tions, commentaire dont nous avons ici une ci- 
tation, a ete ecril,au vi“ siecle de notre ere par 
Tchc-t (cf. I'ianjio, Cat., Appendice 111, ux I'.’); 
cet ouvrage fait partie* du Tripilaka et est mscnt 
sous le n" 1559 dans le Catalogue du Nanjio. 
— J’ajouterai enfin que M. Schlegel ecrit par 

erreur (p. 567, ligne 23) le mot avec la 157' 

clef au lieu de la 103' clef^. 

1) Cf. Chou king, V, chap, xxi, § 3, Legge, 
Chine.se Classics, vol. III, p. 539. 
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on la fait venir aussi (de I’idee de) « se rejouir profondement des principes 
d’excellence (kugalamula). » 

'< (Le) Miao tsong' dit : Maintenant d’abord, pour ce qui est de I’expression 
<t d’une sincerite parfaite », le commentaire I’explique par les mots « unique- 
ment » et « sincere » ; si ce n’etait pas « la pensee » et « la verite et I’identite >>, 
comment I’appellerait-on « uniquement sincere »'? — Quant aux explications 
qui sont appliquees a I’expression « coeur profond », quoique le commentaire 
donne tiois sens, ils ne s'excluent pas mutuellement; pour rechercher le fruit 
elev6 et profond, il faut s’unir a la raison profonde; pour s’unir a la raison pro- 
onde, il faut se rejouir profondement des principes d’excellence; cela revient 
aux (trois idees de) tenir une conduite, s’appuyer sur la raison, rechercher le 
fruit; cela ne sort point de (la definition qui est donnee dans) les autres gas- 
Iras : « (la joie reunit) toutes les actions excellentes » — Pour ce qui est de 
I’expression que nous trouvons dans le sutra : « le cceur qui fait revenir (I’avan- 
tage de ses propres merites) sur (les autres etres) et qui emet le vceu », le sens 
equivaut a celui (de la definition qui est donnee) dans les autres gfistras : « (le 
ccBur) grandement compatissant retire de peine ». — Le Qraddhotpada cilstra ' 
dit : « Quand la foi s’est produite, on congoit aussitot des coeurs qui, pour 
parler en ahrege, sont de trois series : le premier estle coeur droit, ainsi nommd 
parce qu’il est la pensee correcte (samyak-smrti), la veriti et I’identite'; le 
second est le coeur profond, ainsi nomme parce que la joie reunit toutes les 


1) Je suppose que ces mots doivent 6tre letitre ahrege d’un texte de I’ecole 
du dhydna, ou peut-Stre le nom d’un docteur de cette ecole. 

2) Pour comprendre cette phrase, il faut avoir lu jusqu’au bout le texte que 
nous traduisons. L’auteur chinois se propose de montrer que I’enumi^ration 
des trois coeurs qui se trouve dans le Sutra des seize contemplations concords 
avec une autre enumeration des trois coeurs qui nous est donnee par d’autres 
ouvrages tels que le Qraddhotpdda cdstra. Par example, le premier des coeurs 
est defini par le commentaire du Sutra des seize contemplations comme etant 
le coeur uniquement sincere ; comment pourrait-on le definir ainsi, dit I’auteur 
du Miao tsong, si ce coeur n’etait pas preciseraenl celui qui est c.iracterise dans 
le Craddhotpada gastra comme etant « la pensee correcte, la verite et I’iden- 


tite >) ■? 


3) En d’autres termes, le second des coeurs enumeres dans le Sutra des seize 

contemplations est defini d’une manifere qui s’accorde avec la definition que 
donne le Craddholpdda rdstra du .second des cffiurs enumeres dans ce 
gastra. • 

4) Cf. Bunyiu Nanjio, Catalogue, no 1249. — Des commentaires de ce meme 
ouvrage sont indiques par Nanjio sous les n"'* 1625 et 1626. 


5) Dictionnaire japonais, p. 199 v® : 0 ® 0 ° 

<1 Eloigne de I’erreur, cela s’appelle la verite; pas dissemblable, cela sappeile 
I'identite. » 
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actions excellentes * ; la troisieme est le ccEur grandement ijompatissant, ainsi 
nomme parce qu’il retire de peine la foule des etres vivants. » 

J’ai traduit infegralement ce texte, malgre sa longueur, afin de bien 
montrer qu’il ne contient rien de ce que M. Schlegel veut y voir. Qu’y 
trouvons-nous en elFet ? D’abord une enumeration des trois coeurs tiree 
du Sutra des seize contemplations ; puis un commentaire expliijuant les 
termes par lesquels est caracterise le premier de ces coeurs ; un autre 
commentaire expliquant lenom du second de ces coeurs ; enfin un passage 
du livre (ou del’auteur) appele Miao tsong dans lequel I’enumeration des 
trois coeurs, telle qu’elle est donnee dans le Sutra des seize contemplations 
est rapprochee de I’enumeration des trois coeurs, telle qu’on la lit dans le 
Qraddhotpada fastra. Je ne me porte pas garant de la valeur de ce rap- 
prochement ; il n’a cependant rien qui ne convienne a la definition que 

nous avons adoptee de I’expression 0 . (Le) Miao tsong, en effet, 

identifie le 0 |fi) avec le ^ ^Cl';le0 1^ Jla*est le coeur 
qui fait revenir (I’avantage de ses propres merites) sur (les autres etres 
afin de leur permettre d’aller en paradis) ; il peut done 6tre identifiS 

avec le , le coeur grandement compatissant qui cherche a 

retirer tous les etres de peine. 


Je discuterai plus rapidement un certain nombre d’objections que je 
considere comme secondaires. 


L’inscription dit : « 300.000 exemplaires..., 300.000 hommess. D’apres 
M. Schlegel (p. 568), il faudrait lire, 30.000 ; car (p. 570) « pendant des 


siecles apres la dynastic de Han, 100.000 fi 


est pris pour 10.000 


Je demanderai d’abord ce quesignifie la phrase : « pendant des siecles 
apres la dynastie de Han »; je larapproche de la phrase (p. 565) ; « sur- 
tout a I’epoque des Han », dans un passage^u il est question des an- 
ciennes prononciations. Le lecteur est porte a croire, en lisant ces for- 
mules, que M. Schlegel rapporte I’inscription a la dynastie des Han 


1) Je regarde cette definition comme concordant avec celle de I’expression 
cf. p. 07, lignes 10-18. 
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orientaux (i®’’ et ii® siecles de notre ere), tandis que je la date du 
milieu du x' siecle de notre ere. Si M. Schlegel estime que I’inscription 
remonte a I’epoque des Han orientaux, il serait interessant de savoir 
quelles preuves il en donne et par quelles raisons il explique que le bas- 
relief contemporain de I’inscriptionsoit d’un style nettement medieval, 
comme I’a fait remarquer un excellent archeologue, le general Cunning- 
ham. 

Quant a I’assertion que est souvent pris pour , la 

seule justification qu’en donne M. Schlegel est celle-ci : « Feu mon ami 
Terrien de Lacouperie m’ecrivit dans le temps qu’il avait souvent ren- 
contre cette confusion dans les auteurs. » Cette aulorite me parait insuf- 


fante. Pour moi, je n'ai jamais trouve le caractere et le caractere 


que dans le sens de 100.000 et je traduis et comprends — ■ 
comme signifiant 300.000. Ce nombre de 300.000 avait, pour les boud- 
dbistes, une valeur mystique particuliere; nous lisons dans le Kao seng 


tchoan (Bunyiu Nanjio, Cat., no 1490) que 


le religieux 


r^cita 300.000 mots ‘ de shtras pS ^ ^ tj (chap, xi) ; le 

meme fait se trouve rapportedans les m6mes termes au sujel du religieux 


(chap, xii) et du religieux (chap, vn) ; il serait facile 

de multiplier ces exemples qui prouvent que le nombre de 300.000 pa- 
raissait doue de quelque vertu secrete et qu’il jouait un role dans les 
voeux des religieux. 


Les mots san che tvan kiuen chang cheng king sont traduits par 
M. Schlegel « 300.000 volumes du sutra de la naissance superieure. » 
Pour ma part, comme je n’avais rencontre, ni dans le Catalogue de 
Nanjio, ni dans la table du Tripitaka japonais, aucun ouvrage qui portal 
le titre de Chang cheng king, je ne m’elais pas cru le droit de voir dans 
ces mots le titre d’un livre special du Tripitaka, et je les avals traduits : 
« les sutras qui assurent 4 naissance superieure. » Pour decider entre 
la traduction de M. Schlegel et’la mienne, il faut done etablir par des 


1) J’attribue ici au mot tJ le sens que lui donne M. Legge dans le texte de 
Se-ma Tsien (chap, lxiii, p. 1 r") oil il est dit que Lao-tf^e ecrivit un livre de 

plus de cinqmille mots -S- "W « more than 5.000 characters » (China 

Review), vol. XVI, p. 196). 
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textes precis que le Chang cheng king existe dans le Tripitaka; cette 
demonstration n’a pas ete faite par M. Schlegel qui m’a laisse la tache 
de prouver qu’il avait raison. Le Chang cheng king est cite deux fois 
dans I’encyclopedie Fa yuan ichou lin (chap, xvi ; Tripitaka japonais, 
Cao XXVI, pen 6, p. 15 r“); or onretrouve ces citations* dans le sufra 
qui est inscrit sous le n° 204 dans le Catalogue de Nanjio, et dont le 
texte occupe seulement quatre pages dans le 9“ pen du XXV' Cao du 
Tripitaka japonais. Chang cheng king est done le titre abrege dusutra 
dont le titre complet est Fo chouo koan mi lei p'ou sa chang cheng teou 
choai t’o fien king (cf. Nanjio, Cat., n" 204). Puisque Texistence du 
Chang cheng king est prouvee, et pour cette raison seulement, il faut 
comprendre les mots san che wan kiuen chang cheng king comme signi- 
fiant « 300.000 exemplaires du Sutra de la naissance superieure. » 

L’avant-dernier caractere de la premiere ligne a ete lu ^ par moi, 


et ^ par M. Schlegel. L’une et Tautre lecture me paraissent inexac- 

tes; la partie de gauche du caractere est sans doute 0 ; mais la 

partie de droite ressemble au caractere ^ dont on aurait retranche le 

groupe de traits t: et n’a rien de commun avec le signe ^ . Dans I’ar- 

Hti 

tide de Beal, on trouve la lecture ^ , qui est fautive, mais qui donne 
une idee assez exacte de la forme du caractere dans Testampage; le ca- 
ractere ressemble au mot ^ dans lequel le groupe de traits aurait 


ete remplace par le groupe H . On trouve dans le Dictionnaire de 

K'ang-hi un caractere qui pourrait convenir, s’il n’etait pas lui- 
m6me un de ces caracteres presque inconnus que les lexicographes 
seuls conservent dans leurs ouvrages. Quoi qu’il en soit, la question est 
de peu d’importance, car le mot a certainement le sens de « regarder 
avec admiration, contempler ». 


1) Une de ces citations confirme le sens que nous avons attribue a [’expression 

hoei hinng ■■ . ce„, 

qui, par Teffet en retour de ces merites, desirent naitre en presence de Mai- 
treya. » 


V 
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Je passe a Texamen de la seconde ligne. 

Dans Fexpression ^ , dit M. Schlcgel, les mots ^ 

sont la traduction du Sanscrit « vidya matra », et non de « vijfiana-ma- 
tra». 

M. Sylvain Levi, sous I’autorite de qui j’avais place cette interpreta- 
tion, est ici mis en cause plus directement que moi ; il me communique 
la note^uivante : 


« M. Schlegel veut bien me signaler I’equivalence de Wei-che et de 
Vidyd-mdtra; elle m’est depuis longtemps familiere. Occupe de longue 
date a preparer une edition de V Abhidkarma-koca de Vasubandhu, je 
n’ai pas cru devoir negliger le Vidyd-mdtra-cdstra du meme auteur. Je 
puis ajouter aux informations de M. Scblegel que les ouvrages cbinois 
portant sur la doctrine du Vidyd-mdtra figurent au Catalogue deNanjio 
sous les numeros 1197, 1210, 1238, 1239, 1240; je puis encore lui in- 
diquer que le Tchang wei che lun (1197) est Fobjet d’une courte notice 
inser4e au Journal of the Royal Asiatic Society, old series, XVI, 
p. 329. Si j’ai retabli en Sanscrit, dans lecas present Vijndna-mdtra de 
preference a Vidyd-mdtra, c’est qu’en debors des titres fournis par les 
concordances, Fexpression de «■ Vidyd-mdtra » ne s’est pas encore ren- 
contree en sanserif ; le dictionnaire de Eohtlingk n’en donne pas d’autre 
exemple et ma propre experience ne m’en a pas fourni davantage. Les 
traductions chinoises de V Abhidliarma-koca affectent regulierement le 
mot ming a la traduction du sanserif vidya ; cite d’autre part y correspond 
toujours au sanserif vijndna. Nous sommes ainsi conduits a la restitution : 
vijndna-mdtra. Or, le dictionnaire de Hemacandra, si riche en infor- 
mations sur la terminologie du bouddhisme, cite (v 235) parmi les de- 
signations du Bouddha le mot vij ndna-nidtrika, qui est identique a 
vijndna-mdtra. Les termes analogues du pivaisme, que j’ai mentionnes 
dans ma premiere note, corroborent la vraisemblance de cette restitu- 
tion. » 

Le dix-septifeme caractere de la deuxieme ligne est tres endom- 
mage et le dix-huitieme caraejere ne presente plus que la parfie 

inferieure de droite . « M. Chavannes, dit M. Schlegel (p. 569), n’a 
pas su dechiffrer les deux caracteres mutiles, mais suppose que le se- 


cond pourrait etre 


J’ai reussi a les dechiffrer tons les deux comme 



« faire veeu », comme dans la premiere ligne, la partie su- 



106 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


perieure de 


etant 


parfaitement lisible dans mes* estampages et 


photographies — J’ai fort bien su lire les deux mots SS dans le 
Journal of the Roijal Asiatic Society de 1881, et M. Schlegel a sans 
doute oublie que la nouvelle lecture qu’il propose est imprimee depuis 
quinze ans dans I’article de Beal. Dans mon premier travail, je n’avais 
pas adopte cette restitution des deux mots parce qu’elle ne s’aqpordait 


pas 


avec 


la legon fausse ; avec la legon correcte 


, cette conjecture devient au contraire parfaitement plausible ; je 

retablis done les mots ^ ^ tels qu’ils avaient etelus par les membres 
de la Legation chinoise de Londres a qui Ton doit le dechiffrement pu- 
blic par M. Beal. Je traduis : « Ils avaient ensemble forme le souhait 
d’aller naitre dans la Cour interieure. » 

Le quarante-quatrieme mot de la deuxieme ligne avait ete lu par moi 

; M. Schlegel y voit le caractere^. Je prie le lecteur de se re- 
porter soil a la planche qui a He publiee dans I’article de Beal, soit a 
I’heliogravure annexee au tirage a part du present travail; il pourra dis- 
tinguer avec netlete les quatre points qui sontau-dessous du carac- 


t^re et les deux traits verticaux ‘J sur la droite. Dans une inscription 
de I’annee 1065 {Kin che tsoei pien, chap, cxxvi, p. 2 r°), je releve la 

phrase ^ ^ ^ « ses nombreux merites etaient parfaits et 

eclatants » ; dans le Heou Han chou (chap, iii, p. 1 v“), on lit : 

^ ^ ^ 'M ^ M «. L’eclat de ses me- 

rites a resplendi dans les quatre mers; I’influence de sa bonte s etend 

sur mille annees. » Les mots et sont done frequemment ac- 
couples en chinois. — Enfin les mots hia i tie kong ti, ne renfermant ni 
sujet ni verbe, ne me paraissent pas pouvoir former une phrase inde- 
pendante, comme le veut M. Schlegel ^ ils Se rapporlent necessairement 
au nom de pelerin qui les suit. • 


Les cinq premiers caracteres de latroisieme ligne ontentierementdis- 
paru ; il en resulle que la fin de la seconde ligne et le commencement 
de la troisieme ne presentent aucuu sens suivi. Je me suis borne dans 
ma traduction a donner la valeur litterale des mots quej'avaisdechiffrds 
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M. Schlegel (p. 571 et 573) accuse ma traduction d’etre « inintelligi- 
ble i),puis, pour combler cettelacune dutexte, il yplacedeux mots qu’il 
choisit a sa guise, et, par cet artifice, il obtient un sens plus ou moins 
acceptable. Il s’agit ici en realite d’une question de methode : j’applaudi- 
rai toujours aux conjectures heureuses qui, fondees sur des raisons po- 
sitives, permettent de restituer des caracteres indistincts ou effaces ; 
mais, lorsque le contexte laisse le champ ouvert a toutes les fantaisies 
de I’imagination, je ne me crois pas le droit de suggerer a mon gre telle 
lecture plutot que telle autre. 

Le propre des suppositions gratuites, comme celle que fait M. Schle- 
gel^ est, en general, qu’elles sent irrefutables, car dans I’infinite des pos- 
sibles, comment demontrer que telle hypothese est preferable a telle au- 
tre? Dans lecas present cependant, onpeut faire une objection : onremar- 
quera que M. Schlegel eleve la premiere ligne d’un rang au-dessus des 
autres. Ceci est en contradition formelle avec I’inscription qui prdsente 
sur lemfime plan le premier caracterede la premiere ligne et le premier 
caractere de la seconde ; les quatre autres inscriptions que j’ai publiees 

dcriventegalementl’expressionl^ i^sur le meme rang que le commen- 
cement de la ligne suivante. Or, la seconde ligne comptantle m6me nom- 
bre de mots que la premiere, il est de toute necessite, si Ton fait com- 
mencer la premiere et la seconde ligne sur le m^me plan, de considerer 

comme formant deux caracteres les mots l-U et 1^ que M. Schlegel 

IXJ 

reunit en un seul caractere, d’ailleurspresqueentierementinusite pL *; il 
est vrai qu’on se trouve alors, apres le nom du religieux Hoei-chan, 

|if 

en presence du mot PP qui signifie « rang, categoric », et qui ne pent 
guere 6tre considere comme le premier caractere du nom d’un autre re- 
ligieux; il est des lors impossible de terminer la phrase comme le pro- 
pose M. Schlegel. Mais qui ne voit que tout le bouleversement que 
M. Schlegel a fait subir a I’economie de la seconde ligne, en I’abaissant 
d’un rang au-dessous de la premiere, avaitprecisementpour butd’eviter 
cette difficulte et d’obtenir, au mq;yen d’une alteration arbitraire du texte, 
un sens qui fut plus faciie a completer? 


1) La contiguite des mots lil et PP sur I’inscription ne prouve point qu’ils 
forment un seul et mfime mot; a laligne suivante, les deux mots 0 sont 
si rapproches que, dans I’arlicle lie Beal, ils ont ete lus . 
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Dansle commencement de la troisieme ligne, il m’est impossible d’ad- 
mettre les corrections proposees par M. Schlegel. A cote de la phone- 

tique ^ , on pourrait tout aussi bien imaginer la clef que la clef 

. Dans le mot que j’avais lu et que M . Schlegel lit , je ne vois 
pas trace des deux points qui figurent dans ce dernier caractere ; M. De- 

veria, a qui j’ai montre les estampages de M. Foucher, alu ce nftt , 

forme usuelle du caractere ^ ; cette lecture me parait tres plausible. 

Les deux mots suivants avaient ete lus par moi ^ ^ ; mais cette lec- 
ture ne me satisfait plus; cn remarquera en effet sur I’estampage que, 

dans le mot lu i: , le groupe de traits n'est guere regulier ; en 

outre, on distingue a sa gauche le point superieur de la clef . , maisle 
reste de la clef fait defaut ; d’autre part, a gauche du caractere que j ’avais lu 

, se trouvent des traits qui restent inexpliques par cette lecture; enfin 

au-dessous et a gauche de la barre sup^rieure du pretendu caractere -31 ^ 
on voit un point qui se traduit sur I’estampage par un sensible relief. Si 

maintenant on sereporte a lamanifere dont estecritela clef dansl'ex- 

pressioE de la premiere ligne, on constate qu’elle se compose d’un 

point superieur, puis d’un double crochet et enfin d’un grand trait par- 
faitement horizontal ; si Ton a presente aux yeux cette maniere d’ecrire la 

clef ^ , on constatera que les caracteres que j’avais lus d’abord 3L 


ne ferment en realite qu’un seul caractere, a savoirle mol ^ tsuen — 
c( suivre une regie, se conformer a un ordre ». .le lis done cette phrase : 

^ ^ et je la traduis ; « comprendre les causes du com- 

mandement et de I’obeissance'. » 


t) Si I’on tient u avoir un sens a tout prtx (ce que je ne regarde pas comtne 
bien scientifique), on pnurra completer la lacune rfu texte de la maniere sui- 

vante ; HP ® ^ ^ ^ et on traduira ce paragraphe en disant : 

<1 Au-dessous J’eux, selon la place que lui assure son merite (^ciatant, Hon-chan 
par le rang est digne d’etre classe avec ceux-la ; il comprend ies causes du 
commandement et de fobeissanre (c'est-a-dire qu’il est soumis a ses supe- 
rieurp); sa comprehension est de jour en jour plus proche (de la verite). » 
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L’inscriptioa se termiae par un passage daas lequel se trouvent cites 
les noms d’un certain nombre de religieux; I’un d'entre eux est appele 


^ ^ ; dansce nom, le premier caractere est une abreviation; j’ai pense 
qu’il etait I’equivalent de ; M. Schlegel le considere comme I’equi- 
valent de 


Je maintiens ma lecture; j’ai fait le releve de tous les 
noms d(? religieux qui sont cites dans le Kao seng tchoan, le Siu kao 
seng tchoan et le Song kao seng tchoan ; j’y ai trouve les noms de 

#Ji, III. la.IW. Kill, IS, \i}. IW, I*. 

I 3E , 1 0^ , I § ; d’autre part, je n’ai pas rencontre un seul nom 


de religieux qui commengat par le mot 


r'V 

M. Schlegel a propose (p. 576) de lire le caractere que j’avais lu 

n . Cette correction s’irapose et il faut voir dans les mots 54' WJ le 

nom de Maitreya. Cette lecture et la lecture pro- 

pos6e dans la note de decembre 1895 sont les deux contributions posi- 
tives de M. Schlegel au dechiffrement de I’inscription n" I de Bodh Gaya ; 
je me plais a lui en faire honneur. 

La phrase avait ete traduite par moi : « maintenant 

ils ont accompli cette excelleiite oeuvre ». M. Schlegel ecrit : « ils ont 
prolite aujourd’hui de cette bonne occasion ». Les deux traductions me 

semhlenl egalement delectueuses*. L’expression ^ designe une 
« harmonieuse unions, une « heureuse associations (cf. les Dictionnai- 

res de Wells Williams et Couvreur] ; le mot signifie « contractor » . 
La phrase entiere doit done etre traduite : « maintenant ils ont con- 
tracte une excellente association s. 

Enfln, dans la derniere phrase de I’inscription, M. Schlegel me re- 

proche d’avoir mis le point apres •Q , car, dit-il, « Qi , dans la signi- 
fication du temps parfait, ne se place qu’au commencement de la phrase 
et pas a la fin ». Comme pour infirmer lui-meme la valeur de sa regie, 
M. Schlegel cite une serie de phrases de Fa-hien qui la dementent ; il 


1) Le mot Me n’a pas le sens de « profiler ». 
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semble considerer ces tournures comme une particularite du style de 
cet ecrivain. En fait, la regie enoncee par M. Schiedel ne s’applique 
qu’aux textes de la litterature chinoise laique ; mais elle est contredite a 
tout instant quand il s’agit des ecrivains bouddhiques ; voici quelques 
exemples qui le prouveront : (Inscription de la pagode de fer a Tch'ang- 

cha-fou, ligne V) ^ ^ ^ ^ ^ » « Je desire, 

apres que j’aurai quitte la vie, naitre parmi eux » ; — [Kin cjie tsoei 

pien, chap, lxxv , p. 55 r”) ; S ■» ^ ^ 

« apres qii’il eut prononce cette dharani, le ciel fit pleuvoir des fleurs 


precieuses; » : — (Tripitaka japonais, t'ao XXVI, pen 4. p. 6 v“) 


^ ATS# « apres avoir prononce cette parole, il 
entra dans le samadhi. » 


La tournuie qui place a la fin de la phrase pour marquer le passe 
est une de celles qui se rencontrent le plus frequemment chez les ecri- 
vains bouddhiques; j’en trouverais des centaines et des milliers d’exem- 
ples dans le Tripitaka. Qu’y a-t-il de surprenant a ce qu’elle soit em- 
ployee par le religieux bouddhique, auteur de Tinscription de Bodh 
Gaya? Quant au pretendu parallelisme de phrases de quatre mots, il 
n’existe que parce que M. Schlegel ajoute deux mots dans la lacune 
finale; si j’ajoute quatre mots, j’aurai deux phrases de cinq caractferes et 
le parallelisme (si tant est qu’il puisse en etre question ici) exigera le 
point apres i. 


Je donne ci-dessous le texte de Tinscription : voici les corrections que 
j’ai apportees a la lecture que j’avais d’abord publiee dans la Revue de 
I’Histoire des Religions: 

ligne : le mot doit etre lu ^ _ le mot ^ est douteux. 

2” ligne ; les 17' et 18” mots sont le^ mots ^ P ; — le mot doit 
etre lu . 

3” ligne : au lieu de ^ , je Us ^ ; au lieu de ^ X, je Ug^ ; 
— , lemot^j doit etre lu 
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Void maintenant la traduction nouvelle que je propose; 
les phrases impi^mees en italiques correspondent aux par- 
ties de I’inscription qui renferment des lacunes et qui, par 
consequent, ne presentent pas de sens suivi : 

« Le religieux Tche-i, du pays des grands 
Han, avail autrefois formule le voeu d’engager 
300. 0(X) hommes a pratiquer la conduite qui as- 
sure la naissance sup6rieure, de r^pandre 300.000 
exemplaires du Sutra de la naissance superieure, 
de reciter lui-meme ces 300.000 exemplaires; 
d’un merite tel que celui qui vient d’etre nommd, 
I’effet en retour sur (les autres etres) est qu’ils 
naitront ensemble dans la Cour int^rieure. Main- 
tenant, arrive dans le royaume de Magadha, il a 
admire (?) le Tr6ae de diamant, il a passe hum- 
blement devant le trdne du VijuAnamatra. Le 
mallre Koei-pao et une foule de bhadantas en- 
semble formerentle souhait d’aller naltre dans la 
Cour interieure ; des 300.000 hommes, Koei- 
pao fut le premier; Tche-i, le second ; Koang- 
fong, le troisieme; aii-dessoiis d eux , selonle rang 
que lid assure un merite eclat ant , Hoei-chan, 

categorie comprendre les causes du comman- 

dement et de I' obeissance ; sa comprehension est de 
jour en jour plus pres [de la rerite)'. — Hoei- 
sieou, Tche-yong, Fong-cheng, Ts’ing- 
yun et d’autres avaient tons ensemble desir^ 
rendre hommage a Maitreya, le Ven6rable Compa- 
tissant; maintenant ils ont eontracte une excel- 
lente association, et, aprfes avoir achevd ces sept 
Buddhas, ils ont fait [cette inscription commemo- 
rative). 

* 

1) Cf, p. 108, n. 1. 
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Les critiques de M. Schlegel, bien que souvent peu fondees, n’auront 
pas ete inutiles ; soit par les corrections qu’il a proposers, soil par celles 
que j’ai dik trouver moi-meme pour repondre a ses objections, son article 
aura servi a rendre plus certaine I’interpretation d’un teste qui offrait de 
reelles diflicultes. Ce resultat est le seul dont la science ait a tenir compfe ; 
je remercie M. Schlegel du concours qu’il m’a prete. 




E. CuAVANNES. 
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Arcbpcological Survey of Egypt ; F. L. Griffith and Percy E. New- 
berry. — El-Bersheh. Part II. with appendix, plans and measu- 
rements of the tombs, by G. Willoughbu Fraser. 

Egypt Exploration Fund : Edouard Naville. — The temple of Deir 
el-Bahari. Part I. 

I 

II y a deja quelque temps quej’ai rendu comptedans la Reme de I'fJis- 
toire des Religions du premier volume de la publication des lombes 
d'El-Berscheh, par la Societe anglaise qui a entrepris V Archeological 
Surveg of Egypt. Ces tombes, comme les lecteurs de la Revue se le 
rappelleront sans dou e, soul a pen pres de la meme epoquequeles louibes 
si celebres el voisines de Beni Ilassan. II faut done savoir grand gre a 
I’infatigable ardeur de nos voisins a recueillir' les moindres vestiges 
du temps sur des monuments aussi anciens que ceux-ci, ils datent 
de vingt-cinq ou trente siecles avant Jesus-Christ. Une telle entreprise 
est necessairement de longue haleine, elle peut se heurter a des obs- 
tacles imprevus, I’inleret des monuments publi& peut, par suite des 
depredations qui ont ete si communes en Egypte, etre mediocre, quel- 
quefois a peu pres mil aux yeux du public ego/ste qui ne juge de I’inte- 
ret d’une publicalion que par le prsfit iinmediatqu'il en pent tirer. Ainsi, 
sans aucun doute, le second volume A' El-Bcrskeh ne renferme pas des 
inateriaux aussi nombreux. aussi bien conserves, aussi inleressants en 
un mot que le premier; mais de cela it ne faut accuser que les person- 
nages qui vecurent jadis tranquillement leur modeste vie, que les deco- 
rateurs qui ne surent pas recouvrir les parois qu’ils avaient a decorer de 
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scenes nouvelles, interessantes pour nous au xiXe siecle de I’dre chre- 
tienne, et surtout que les spoliateurs, les depredateur!, les voleurs de 
tout acabit qui ont spolie et detruit, aulant qu’ils le pouvaient, les plus 
Lelies toinbes d’Ey-ypte. 

Nous ne pouvons pas faire un reproche aux grands personriages qui 
ont mene une vie modeste dans leur grandeur; nous ne pouvons pas 
leur faire un crime de ne pas avoir perpetre des actions d’eclat, parce 
que ces actions d’eclat nous auraient valu, nous seinble-t-il, i notre 
epoque, des renseignements sur telle ou telle partie de la vie egyptienne 
ou meme de I’histoire, d’avoir ignore notre inquiete curiosite. De 
meme il ne serait pas juste d’accuser les decorateurs de la penurie des 
scenes ou des renseignements qu'ils nous ont livres ; quand on songe 
au petit cercle danslequel tournaieni les occupations de la vie egyptienne, 
meme pour les plus grands personnages, on devrail plutot etre etonne 
et reconnaissant qu’il nous en soil parvenu, par le dessin, tant de ren- 
seignements; Lien loin de montrer du dedain, nous devrions savoir un 
gr6 infini au peuple egyptien de ce qu'il a fait, quoiqu’il ne I’ait pas fait a 
cause de nous, pour nous instruire sur ses mceurs, ses arts et son in- 
dustrie, sur ce qui constituesa veritable histoii e. La troisieme categorie 
de coupables merite seule notre plus severe reprobation. En aucun cas, 

1 on ne doit faire letomber la faute du manque d’interet des monuments 
sur les editeurs qui ont pas.se leur temps, un long temps, a les recueil- 
lir et a les presenter au public. Si I’onsavait ce que repr^sente de peines 
et de privations la publication d’un volume tel que celui dont je rends 
compte, on se montrerait peut-etre plus juste : il est fort facile a celui 
qui reste dans son cabinet de critiquer les ceuvres de ceux qui sont alles 
sur place, quel quefois avec des ressources insuffisantes .toujours avec des 
difficultes nombreuses, recueillir ce qu’ils livrent ensuite au public. 

Ces reflexions qui me sont venues a propos du second volume A’El- 
Bersheh ne s’appliquent qu’en partie a cette publication. Le nouveau 
volume est soigneusement edite, les textes ont ete fouilles pour en tirer 
tout ce qu’ils pouvaient produire : les resultats qui paraitront peut-etre 
minces au public superficiel seront toujours nombreux et grands pour 
quelque savant, qui nest peut-etre pas encore ne et qui viendra au 
monde alors que des tombeaux deceits ici il ne restera rien ou presque 
rien. C'est alors qu’on se reportera avec profit aux volumes que publie 
VAvchxological Survey of Eyy^t. 
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II 

J’ai rendu compte egalement de la premiere publication faite par la 
Societe de VEgypt exploration fund sur le temple de Deir-el-Bahari. 
Cette premiere publication avait pour but d’annoncer simplement le sujet, 
elle etait en petit in-quarto; la seconde est un petit in-folio tres soigne 
pour les planches et pour la composition typographique du texte. Elle 
fait grand honneur au comite de publication. 

J’ai parle ailleurs* de la belle ceuvre enfreprise par la Societe anglaise 
et de la maniere dont M. Naville I’a menee a bonne tin. J’en avais parle 
d’apres les comptes-rendus fails par le savant explorateur ; je puis en 
parler maintenant d’apres mon experience personnelle, de visu, car au 
courant de I’hiver dernier j’ai pu voir les grands travaux qu’a necessites 
le deblaiement du temple. Je I’avais deja vu en 1885 tel que I’avaient 
lai.'ise les travaux du grand Marielte. Mariette avec son activite prodi- 
gieusey avait surtont cherche des textes, et, quand il crul avoir trouve 
ces textes, il laissa le temple tel qu’il se trouvait pour couri a de nou- 
velles fouilles et a de nouvelles decouvertes. Comnie cela lui est force- 
nient arrive bien souvent, il passa acdte d’autres decouvertes importantes 
qu’il aurait pu faire et qu’il n'a point faites ; mais il devait a sa mort en 
avoir tant a son actif que deux ou frois de plus ou de moins n’auraient 
pas fait grand’chose pour sa gloire, M. Naville a compris que pour avoir 
un succfes dans son entreprise il devait mener I'oeuvre a bonne fin : il I’a 
fait et le temple de Deir el-Bahari, sorti de ses mines, est un altrait bien 
plus grand pour le voyageur qu’il ne I’etait auparavant. Sans contiedil, 
le temple est bien moins majestueux que le massif ecrasant de Karnak, 
ou que celui deMedinet-Habou, surtout tel que les travaux des dernitos 
annees font montre aux voyageurs ravis, mais il est un modele acheib 
des temples de second ordre, il a conserve presque intact I’un des epi- 
sodes le plus glorieux de I’histoire d’Egypte, ce voyage aux Echelles de 
I’encens entrepris sous le regne d une femme, la reine Hatschopset, et 
c’est un monument unique en son genre pour 1 art que revelent les ta- 
bleaux qui en ornent l#s parois. 

Le volume dont je rends compte ne comprend qu’une infime parlie des 
tableaux qui decoraient ce temple : on nous en promet la continuation 

1) Dans la Revue des Deux-Mondes, du 25 juillet 1895. 
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d’annee ea annee et je ne doute pas que la promesse faite ne soil fidele- 
ment tenue. Ce qui en est donne cette annje suffit amplement a nous 
montrer la destination du temple et il ne me seinble pas que M. Naville 
ait seulement entrevu cette destination. Commence par le roi Thout- 
mte P*', le temple fut continue par Thoutines 11 et surtout par la reine 
Hatschopset. II a semble a presque tous ceus qui se sont occupes de la 
construction de ce temple que cette reine celebre n’a eu pour but que 
d’eclipser la memoire de ses deux predecesseiirs en inscrivant ses*hauts 
fails personnels sur les inurailles de ce temple; on a mcme vu dans la 
conduite de Thoutmes III faisant effacer le cartouche de la reine qui 
i’avait tenu en tulelle pour lui substituer le sien propre, une vengeance 
topique et un inutile acte d'orgueil. Sans doute, M. Naville, qui est fidele 
a la vieille ecole epyptologique et qui n’admet peut-etre pas assez que la 
science peut progiesser en dehors de cette ecole, admet encore cette 
ex’i lication dos faits qui ont trait a la construction du temple de Deir-el- 
JJahari. Ceite explication pourrait 6tre vraie, si le temple de Deir-el- 
Bahari etait seul de son espece; mais elle ne peut nullement convenir 
a tous les temples de Thebes, a ceux de la rive gauche, comme a ceu.x 
de la rive droite, a tous les temples de TEgypte en un mot, et cependant 
elle le devrail faire pour etre acceptee et paraitre plausible. Le fait est 
qu’elle s’est bornee a I’epiderme, sans pousser jusqu'aux ossements du 
corps egyptien. J’ai deja montre, dans mon Bistoire de la sepulture et 
des funerailles en Bcjupte et dans le memoire sur TEgypte et la Chine 
paru dans le volume fait en Thonneur du dixieme anniversaire de la 
fondaJon de la Section des sciences relujieuses a V Ecole des Hautes- 
Etudes, que TEgypte avait, pour ce qui legarde ses temples et beaucoup 
d'autres pratiques ou coutumes, beaucoup de points de rapprochements 
avec la Chine, ce qui n’etonnera personne pourvu que Ton ait tunt suit 
peu le sens philosophique. J’ai parle du culte que j’ai appele p/iaraoni- 
que par imitation du culte imperial de la Chine. C’est precisement le 
lieu de le rappeler ici a propos du temple de Deir-el-Bahari. Non seule- 
ment TEgypte connaissait le culte ancestral que chaque famille devait 
rendre a ses ancetres, chaque fils a son pere, mais, au-dessus de ce culte 
il y avait un culte particulierement grand el relive, pratique en Thon- 
neur des souverains qui avaient rendu par leurs eminents services en vers 
la royaute egyptienne leur nom celebre dans les fastes egypliens. C’est 
pourquoi les rois Tboutmes I" et Thoutme.s II a'.aient commence Tedi- 
fice, c’est pourquoi la reine Hatschopset, ayant eu un regne plus glorieux 
que ses preddcesseurs, n’effai^a point leurs cartouches dans ies parties 
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qii’ils avaient consfruites, mais au contraire tint a lionneur de leur 
rendre le culte ancestral au milieu meme d’un temple consaci'e au culfe 
pharaonique ; c’est pourquoi enfin le roi Thoutmes III, le plus grand des 
conquerants egyptiens, malgre toutes les bonnes raisons qu’il croyait 
avoir de hair celle qui I’avait traite en petit garjon, ne fit pas detruire 
ce que la reine avait construit, ne fit pas disparaitre les tableaux cele- 
bres oil elle rendait compte a la posterite de son expedition a la cote des 
Somalis, ce qui lui aurait ete bien facile, ne fit meme paseffacer le nom 
de sa tante partout ou les decorateurs I’avaient grave et se contenta seu- 
lement de substituer son nom a celui de la reine en un certain nombre 
d’enilroits. C’etait peu pour un si terrible conquerant. II fut retenu par 
des considerations de famille et d’honneur pharaonique qui eurent plus 
d’empire sur lui qua les raisons de haiiie qu’il croyait avoir contre celle 
qui lui avait retire I’honneur de regner tant qu’elle avait ete en vie. Si 
M. Naville avait accorde plus d’attention aux derniers travaux, parus sur 
ce sujet et sur d’autres sujets connexes, il n’y aurait pas dans I’ouvrage 
qu’il offre aujourd’hui au public des considerations vieillies, qui ont eu 
leur raison d’etre autrefois, mais qui n’en ont plus aujourd'hui, et des 
traductions que tout le monde a abandonnees et qu’il est presque seul a 
conserve!’. Malgre ces imperfections I’ouvrage que je pr&ente aujourd’hui 
au lecteur est le commencement d’une ceuvre importaule sur laquelie 
j’appelle toute son attention. 

E. Amelineau. 


’William Simpson. — The Buddhist Praying-'Wheel, a collec- 
tion of material bearing upon the symbolism of the Wheel and circu- 
lar Movements in Custom and religious Ritual. Londres, Macmillan, 
1896, 1 vol. 303 pages et 48 figures, prix ; 10 sh. 

Les (f moulins a priere .d actuellement en usage dans tout le monde 
bouddhique, de I’Himalaya au Japon, peuvent etre definis comme des 
cylindres dont chaque revolution procure a ceux qui les font tourner 
certains avantages spiritqels. Les 'plus petits se tiennent a la main comme 
un bilboquet. D’autres, qui ressemblent a des tonneaux sur pivot, 
s’alignent dans des chapelles. Quelques-uns sont mis enbranle par I’eau 
ou le vent. Ils renferment generalementune formuled’invocation, man/ra. 
gravee autour des parois ou ecrite sur un papier place a I’interieur. G’est 
le plus souvenl la formule : Oum, mani padme, hung ! (Oum! le Joyau 
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dans le Lotus, Amen!). Les plus considerables sont des vraies biblio- 
theques renfermant une collection d’ouvrages dont on est cense s’assinii- 
ler les merites a chaque tour de roue. 

M. William Simpson, qui est bien aucourant de Tarcheologie indienne 
et qui a personnellement voyage parmi les bouddhistes du petit Thibet, 
nous donne une description fort complete de ces instruments, puisee 
tant dans .ses propres notes que dans les recits des autres voyageurs. 
II expose ensuite le rfeultat de ses recherches sur les origines Se I’ins- 
titution. Rappelant que, de tout temps, la doctrine du Bouddha a ete 
symbolisee par une roue, il montre, comme I’avait deja fait M. Senart, 
qii’ici encore les bouddhistes se contenterent d’attacher un sens nouveau 
a un symbole anterieur. Non seulementla roue figure deja dans les Ve- 
das comme symbole du Soleil, mais encore M. Simpson a releve dans le 
Qatapatha Brahmana la mention d’un veritable « moulin a priere )j oufout 
au inoins d’lnfluences magiques attribuees aux revolutions d’une roue. 

II y a la un rite que I’auteur rapproche de la circumambulation, 
c’est-a-dire de I'usage de tourner autour d'un objet qu’on tient pour 
sacni ou d'un indiv'du qu'on vent honorer. Get usage, dont I’auteur cons- 
tate I’existence chez les Celtes au.«si bien que chez les brahmanes et les 
bouddhistes et qui se retrouve parmi les rites de I’antiquite classique, 
implique, u’ordinaire, une marche de gauche a droite, c’est-a-dire 
dans le sens du mouiement appaient du soleil. M. Simpson explique 
que nos anc^tres indo-europeens, frappfe de la regularite avec laquelle 
s’accomplissaient les mouvements des astres, en particulier du soleil, 
chercherent dans ce mouvement circulaire le symbole des notions de 
droit, deloi, d’ordre, de prosperite et de croissance. La roue, tournant 
dans le sens du soleil, devint ainsi la representation symbolique des 
phenomenes et des acles conformes a I’ordre universel, tandis que son 
mouvement en sens inverse representait les notions de desordre, de 
catamite, de decadence et de mort. Cependant, pour les imaginations 
primitive.s, simuler un evenement lend a en amener la production. On 
en arriva a .s’imaginer qu’en irnilant la marche du soleil on facilitait le 
retour des saison-^, alors qu’en tournant dans le sens oppose on mettait 
en echec les forces regulatrices de la nature — par extension que dans 
le premier cas, on pouvait f.ire reu.^sir des entreprises ou augmenter 
les vertus d un objet. alors que dans le second on obtenaif le resultat 
opposA Assurement rien de plus contraire a I'idee de Loi que la 
croyance dans I’efficacite de pareilles pratiques. Celles-ci n’en doivent 
pas moins leurs origines, aux mteies impressions qui, dans un autre 



ANALYSES ET COMPTES RENDUS 119 

ordre d’idees, comme I’a fail si bien voir M. Max Muller, ont servi de 
premier fondement a la conception scientifique de I’univers. 

La circumambulation a rebours, {pravyasa chez les Hindous, ivither- 
shins chez les Celtes), appartient done a la magie noire, alors qu’executee 
dans le sens du soleil [pradakshina , deisul), elle rentre dans la magie 
blanche et dans les rites religieux proprement dits. II y a toutefois, 
ici, une exception apparente : dins I’lnde et raeme en Europe certains 
rites funeraires comprennent une marche circulaire de droite a gauche. 
Maise’estune exception qui conQrme la regie, attenduque, dans cecas, 
on aura voulu symboliser I’entree au royaume de la mort. C'est ce que 
I’auteur fait clairement ressortir, en invoqnantun passage du Qatapatha 
Brahrnana, oil, aprte avoir enjointal’officiantjdansun sacrifice auxPitris, 
de faire trois fois le tour de I’autel d’abord de droite a gauche, puis de 
gauche a droite, on explique en ces termes le changeneent de direction : 
« La raison en est qu’apres 6tre parti d’ici a la suite de ses ancetres, il 
revient maintenant en ce monde, qui est le sien. > 

L’auleur ne manque pas de faire rentrer dans son etude les usages 
populaires — deja releves par M. Henry Gaidoz dans son inleressant 
memoire sur le dieu gaulois du soleil et le symholisme de la roue — 
qui nous montrent les populations de I’Europe occidentale se livrant a 
des ianses autour des feux de la Saint-Jean ou faisant rouler des roues 
enflamrnees a travers les campagnes, en vue d’assurer I’abondar.ce de la 
moisson. 

Plusieurs chapitres sent consa< res respectivement a la croix gammee 
ou svns/ika dont hauteur fait ressortir la signification solaire — a I’em- 
ploi de la roue comme amulette — aux representations figurees du dieu dit 
a la roue chez les Gaulois et les Germains, ■ — enfin a I’usagede la roue 
comme embleme de la foudre. M. Simpson croit que cette derniere 
application de la roue se rattache egalement a la representation du ciel 
comme une roue en mouvement ; « Du ciel, ecrit-il, viennent la pluie, 
I’eclair et le tonnerre; ces phenomenes forment part du mouvement 
celeste et, par suite, i!s sont des altributs de la roue. » — N est-il pas 
plus simple et plus vraisemblable de supposerque si la roue aete choisie 
pour representer le ton«erre, c'est parce qiiecelui-ci fait songer au bruit 
d’une roue, comme le suggere le mot meme de roulement applique aux 
grondements prolonges de la foudre? 

Nous n’avons pu ici que resumer brievement le livre de M. Simpson, 
qui, avec des pretentions modestes, est un des meilleurs ouvrages de 
symholisme compare publics en Angleterre dans ces dernieres annees 
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De nombreuses figures et des notes documentees prefent leur concours 
aux demonstrations du texte. 

Goblet d’Alviella. 


H. DE Castries. — L’lslam. Paris, A. Colin, ed,, 1896, 359 p.. in-12. 

• 

On pourrait reprocher a I'auteur de n’avoir pas justifle !es promesss s 
du litre, s’il n’y avait joint le soiis-titre ; Impressions et iludes, qui e i 
restreint immediatement la portee. Nous ne devons done pas lui de- 
mander de comprendre, memo d’une maniere sommaire, dans iin volume, 
tout ce qui concerne la religion musulmane; ses origines, sa fondation, 
son developpement, ses transformations au contact du christianisme ; 
on arrivera a la fin du livre sans connaitre les quatre sectes orlhodoxes ; 
le schisme chi'ite, les doctrines dissidentes qui apparurent des les pre- 
miers jours du khalifat, la querelle des mo'tazelites dont la defaite 
amena I’immobilisation de I’isldm et causa la faillite de la civilisation 
arabe, sont passes sous silence. C’etait le droit de I’auteur, du moment 
qu’il n’entendait donner que des etudes pariielles. En mdme temps ce 
sous-titre nous avertit qu’il y aurait de I’injustice a juger trop severe- 
ment ces mdmes etudes : ce sont des impressions et non, comme lecroit 
I’auteur, un tableau impartial de I’islam. II est foujours delicat d’appre- 
cier les impressions d’un ecrivain, surtout quand il est de bonne foi et 
de bonne volonte, comme M. de Castries. Nous ne devons done pas nous 
attendee a Irouver ce que nous aurions reclame s’il s’etait agi tout sim- 
plement d’etudes musulraanes ; un livre qui fut en France ce que sont 
a letranger par e.vernple les Muhammedanische Studien de .M. Goldziher, 
(ouvrage d'une importance capitale qui n'est meme pas cite). Tout au 
plus pouvons-nous appreeier I'exactitude des informations de M. de G. *. 
Celui-ci en efTet nous raconte, comment au commencement de son 
sejour en Algerie, il fut frappe du caractere theatral de la priere recitee 

1) 11 ne saurait etre question, bien entendu, de relever une a une les erreurs 
de details. C'est line tache qui reviendrait plutdt a Ja lievuu critique qu’.i la 
Revue lie VHistoire des Retiqions, .Je dois cependant signaler la rnoprise de la 
page 223 on il est dit que le « sultan se fait uppeter iheikh ul-ishim {pnntife- 
roi de I'lslum) «. .M. de Castries ne parait pas se fairs nne idee bien nette des 
fonctions de cheikh ul-isldrn qni n'ont rien de comniun avec le tilrc de kkalife 
De nu'me, p. 317, note, on le stirnom d’Ech-Cha'rani est expliqne par « le Che- 
velu », 
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en plein desert. Lg pittoresqiie de la scene cache a bien des spectateurs 
ce qu’il y a de pharisaique dan.s I’accomplissement de cette formalite, 
car la priere musulmane n’est pas autre chose. Mats tons ceux qui s'y 
sont laisses prendre n’ont pas eu, comine M. de Castries, la sincerite 
de revenir sur leur premiere impression et de reconnaitre leur erreur. 
Celle-ci cependant a persiste plus que ne croit I’anteur et elle a influe a 
son insu ^ur son appreciation du Prophete. Pour lui, Mohammed est 
de la plus entiere bonne foi, dans la premiere partie de son existence et, 
il serait tente de le dire, dans la seconde. II eut ete bon en ce cas de 
citer et de combattre, puisqiie I’auteur en jiiire autrement, I'opinion des 
orientalistes qui font autorite sur ce point, M.\I. Sprenger, Noeldeke et 
Muir et qui sont loin d’accorder au fondaleur de I’islam les qualiles et 
les vertus qui lui sont reconniies ici. La question de son efat physique, 
par exemple, qui eut tant d’influence sur sa destinee et celle de sa reli- 
gion, meritait d’etre signalee avec tons les developpements qu’elle com- 
porte, car les extases du Prophete tiennent autant de la pathologic que 
de rhistoire religieuse. L’appreciation du Qoran est trop simple et Ton 
ne saurait, en depil de I’admiration de J.-J. Rousseau, pietre temoi- 
gnage dans la matiere, y voir iin chef-d'oeuvre d’un bout a Fautre. 
Cette thcorie du bloc n’a pas ici sa raison d’etre. 11 faliait faire la sepa- 
ration des sourates et nul doute qu’en s’inspirant de la Geschichte des 
Qordns de M. Noeldeke, M. de Castries n’eut reconnu que si pour les 
premieres en date, (les dernieres du livre), Mohammed fut inspire (dans 
le sens tout particulier qu’on attache aujourd’hui a ce mot, en tenant 
compte de ses hallucinations i, dans les dernieres au contraire, (les pre- 
mieres du livre), destinees a serur de dogme et de code, on sent, a la 
marche d’un style qui se traine de verset en verset, cue I’in.'piration a 
cesse el a ete remplacee par d’autres qualiles moins brillantes, mais 
plus serieuses : cedes qui convenaient a rorganisation d’une nouvelle 
societe. Le legislateur a succede a I’inspire. 

Naturellement, ce n'est pas a ce point de vue que le moyen age a 
considere Mohammed et ce n’est pas une des parties les moins interes- 
santes du livre de M. de Castries qim celle ou il a rappele quelques-unes 
des formes bizarres sous la'quelle les poetes le represen taient Dans 

1) C’est encore une erreur de dire fp. 25“, note 1) que ce sujel (les ideas du 
moven age sur Mohammed et la religion musulmane) « n’a encore tente aiiciin 
des savants historiens du moyen age ». Sans parler du chapitre de Le Roux 
de Lincy (te livre des Ugendes, Paris, 183(', in-8“.p. 50-513), de I’essai mis par 
E. Du Merit en tele de son edition du poenie latin sur Mohammed (Kcbies po- 
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I’appendice oil il a reuni ces fragments*, il failait f§ire le depart entre 
ce qui est anterieur aux Croisades et ce qui ne represente plus que des 
lieuv communs. « Lorsque des chevaliers revenus de Terre Sainte font 
connaitre par des recits authentiques les veritables Sarrasins, I'imagi- 
nation populaire ne les accepte pas. Le jongleur, I'homme de metier qui 
flatte les habitudes routinieres de ses auditeurs, continue a transformer 
les mahometans en paiens, et reedite sans cesse les sentimeijts stereo- 
types, pour ainsi dire, par I’epopee anterieure » L Ce manque de chrono- 
logic dans les citations de M. de Castries I’a empeche d'arriver a la 
solution d'un probleme, assez curieux, alors qu’il etait sur la bonne 
voie. Entre autres fables, les poetes et les historiens, ou pretendus tels, 
attribuent aux musulmans Tadoration de I’idole Mahom. La connaissance 
de I’islam, par contact inanedial, vint d'abord par I'Espagne : avant les 
Croisades, la guerre sainte avail mis en rapport, de Tun et de Tautre 
cote des Pyrenees, chrefiens et musulmans : le souvenir de la legende 
de la fille du comte Julien s’est conserve dans le roman d’Anseis de Car- 
thage. Un ecrit singulier, mais qui a exerce une grande influence, 
d’autant qu’on Tattribuait a Tun des douze pairs de Charlemagne, Tar- 
chev^que Turpin, nous fournit Texplicalion du probleme en question. 
Les auteurs arabes out mentionne une statue d’Hercule qui exista long- 
temps a Cadix et qui ne fut detruite qiTen 5-iO de I’hegire ('1145-1146 de 
J.-C.) par Tamiral 'Ali ben 'Isa qui esperait y trouver un tresor. C’est 
de cette statue qu’il est question dans la Chronique de Turpin* et aussi 
dans la saga islandaise d’Olaf Haraldsson qui la vit encore en 1014 de 
notre ere, a Tendroit quelle nomme Karlssar « les eaux de Thomme » 
et non « les eaux de Charles » comme on traduit communementL On 

pulaires du moypn <ige, Paris, 1847, in-8», p. 349 359), M. de C.astriesauraitdu 
consulter et citer la precieuse mooographie de .M. d’Ancona qui a laisse peu de 
chose aajouter; La leggaidn di ilaometto inOccidente (Giornale storico della let- 
teraturaitnliann, 1889, t. .\lll, p. 199-281), ou I’on voit entre autres que .Moham- 
med etait un cardinal qui fonda une religion, de depit de n’avoir pas eteelu pape. 

1) Le travail avail dtja ete fait par R. Schroeder, Glaiibe nnd Aherglaube 
in den altfnmzusischen Dkhtungen, Erlangen, 1886. in-8°, § xii. A propos du 
Roman de Mahomet, d aurait mienx vahi consulter I'edition de Ziolecki (Oppein, 
1887) que celle de Kein.aud (et non Rainand, p. S2, note 2) ; il falluit aussi com- 
parer ce texte an poeme latin cite dans la note precedente et qu'E. Du Meril 
considerail comme son original. 

2) C. Des Granges ap. Romania, octobre 1896, p. 599. 

3) Le nom qn’il lui donne estdu reste probant : salam (pour sanam) Cadis, 

en aiabe « I'idole de Gades ». ' ’ 

4) Cf. Dozy, Recherehes sur I'histoire el la litterature de I’Espagne au moyen 
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peut done expliquer d’une fafon historique I’origine de c I’idole Ma- 
hom y > ; mais quant a Tervagant, oil I’on a essaye vainement de retrouver 
Hermes Trismegiste, grace a la legon douteuse Termagant, il est reste 
jusqu’a present irrMuctible. 

On doit aussi reprocher a M. de Castries d’avoir ete trop absolu dans 
son jugement sur la connaissance que les theologiens du moyen age 
avaient dj I’islam. Sans doute, la plupart d’entre eux le jugeaient avec 
ignorance, meme avec mauvaise foi ; mais il ne faut pas oublier que 
Pierre de Cluny avait fait faire par Robert Retinensis et Hermann le 
Dalmate une traduction latine du Qordn pour servir a sa refutation*. 
D’un autre cote la question de savoir si Mohammed etait lettre ou non 
est a peu pres insoluble. 

Il eut ete aussi plus prudent de faire des reserves sur les legendes 
musulmanes relatives a I’accueil regu pres du negous d’Abyssinie par 
les premiers proselytes qui, peu friands du martyre, s’enfuirent de la 
Mekke au commencement de la persecution. Les annales elhiopiennes 
sent muettes sur cet episode et nous n’avons la dessus que des temoi- 
gnages musulrnans. Rian ne prouve, si les fugitifs ont eu reellement 
une entrevue avec Gabra-Masqal, qu’ils aient affirme de leur doctrine 
autre chose que ce qui etait d’accord avec le christianisme : n’oublions 
pas que, de I’aveu mSme des liistoriens arabes, quelques-uns resterent 
dans le pays et se firent Chretiens. 

Quant a la tin attribuee au Prophete par les trouveurs du moyen age, 
il est probable qu’elle est venue des chretiens d’Orient chez qui elle a 
encore cours aujourd’hui. M. de Castries a passe sous silence I’episode 
tres grave, et que les chi'ites ont exploite a leur avantage; Mohammed 
demandant a ecrire (ou a faire ecrire) ses dernieres volontes et 'Omar s’y 
refusant. 

Le chapitre qui suit : L’islamisme pendant les conquetes et la domi- 
mination arabes est exact en general : pourtant il y a a rectifier ce que 
dit M. de Castries « que les chretientes. .. d’Afrique ne lutterent que fai- 
blement pour la defense de leur foi ». C’est encore cet exces de genera- 

• 

Oge, 3' eel., Leyde, 2 v., pet.sn-8", 1881, t. II, p. 3f2et Appendice. p. xciii et 
xciv. Riant, Expiditiom et pvlerinages des Smndinnws en Terre Sainte, Paris, 
1865, in-8°, p. 74 et 120; et mon article sur I'AguediiG et h statue de Cadix 
(La Tradition, avril 1892, p. 97-103]. 

1) Elle a ete publiee par Bibliander, Zurich, 1550 in-fo, et un fragment (sou- 
rates XIV et xv) par Nissel a la suite des trois Epitres catholiques de saint Jean 
en arabe et en ethiopien (Leyde, 1654-1655, in-4‘). 
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lisation que j’ai deja signale. Les apostasies successi\^s des Berberes, les 
soulevements qui sous des chefsjuifs(?i, chretiens et paiensrefoulerent les 
conqiieranls musulmans jusqii’en Tripolitaine montrent que, malgre ses 
doctrines egalitaires, I’islam eut du mal a s’implanter chez des popula- 
tions qui le subirent, plus qu’elles ne I’accepterent, sous la pression la 
plus tyrannique. Si en Egypte et en Syrie, les indigenes virent dans les 
Arabes des liberateursde la domination byzantine, en Afrique^Berberie) 
les Grecs et les metis libyco-latins, ceux qu’Ibn Khaldoun nomme des 
Africains (Afareqj, fnent avec les Berberes cause commune centre les 
Arabes. Nous voila loin de « I'endosmose morale » inventee par un apo- 
logiste de I’islam (Burdo) qui ne Fa vu que par un cote particulier. 
M. de Castries s’etend longuement sur la tolerance de I’islam vis-a-vis 
du christianisme vaincu; maisla encore il fallait distinguer les epoques. 
Gomme ledit parfailemenl Dozy * ; « Les Arabes, qnandils eurent afferrni 
leur domination, observaient les trades avec moins de rigueurqu’a I’epo- 
que oil leur pouvoir etait encore chancelant » . Et apres avoir cite de nom- 
breux exeinples de mauvaise foi et de persecution de la part des musul- 
mans, I’iUuslre historien conclut : « II arrive en Espagne ce qui arriva 
dans tons les pays que les Arabes avaient conquis; leur domination, de 
douce et d'humaine qu’elieavait ete au commencement, degdnera en un 
de.<potisme intolerable. Des le ix» siecle, les conqudrants de la Peninsule 
suivaient a la lettre le conseil du khalife 'Omar qui avait dit assez clai- 
rement : Nous devons inntvjrr les chretiens et nos descendan's doivent 
manger les leurs tant que durera I’islamisme. » On voit ce qu’on doit 
penser de la tolerance qui, uu dire de M. de Castries, semblerait avoir 
ete pratiquee par les musuimaus de 711 a 1492 ; il a eu le tort de tirer 
de quatre ou cinq anecdotes une theorie que I’etude des faits restreint 
a sa juste valeur’. 

La polygamie ^chap. ill) a ete reprochee a tort a I’islam, comrae le dit 
fort justement M. de Ca.stries, mais ce qu’on doit lui reprocher, c’est 
de I avoir regularise el de 1 avoir fail entrer dans les moeurs, ainsi que 

1) des iTiusulifians d' Espa^ne^ t. Jl, p, 

2) Quant a I’anecdole cilee p. 87 et qui esl empTunlee a Et-Tortouchi, j'estime 

que Dnzy avait mieux compns le sens du texte que M. .lo C.islries.'puisqiie 
I'auteur donne, p. 91, note I, la bihliographie de la persecution de Cordoue au 
temps d’Euioge, je !ui r.ippHilerai qu’il aurail du ajouter I'omTage capital de 
Baumssin, iind Aloar, Leipzig, 1872, in-8->. La lecture du premier 

chapitre (Die Cfuhten mter der MuwenlLcnschaft) reclitierait bien des appre- 
ciations erronee.s. 
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le concubinage. Ici, Mohammed a cede a ses propres penchants et la loi 
•qu’il a etablie, et que lui-meme a plus d’une fois violee, n’a eu d’autre 
but que de les justifier. Non seulement en tolerant quatre femmes legi- 
times, mais en autorisant le fidele a consener comma concubines, escla- 
ves ou libres, autant de femmes qu’il pent en entretenir, le Prophete, 
qui manqua tout le premier a la prescription bien large cependant qu’il 
avait etablie, n’apporta aucun frein a la dissolution qui aurait regne dans 
1 Arable aJte-islamique. Quand M. de Castries aura etudie de pres et 
dans les testes cette societe calomniee par les apologistes interesses de 
1 islam, il verra quel abaissement a subi la condition de la femme sous 
I’empiredela loimusulmine*. De plus, il est inexact de dire (p. 120-121), 
d’apres des auteurs sans critique, comme Tornauw et Eschbarh, que le 
Prophete « etablit d’une fajon relative I’indissolubilite du manage qui ne 
put etre rompu que par la repudiation et le divorce soumis a de severes 
formalites ». C’est un auteur musulman, pris au hasard, qui se char- 
gera de rectifier cette assertion erronee parce qu’elle part d’une concep- 
tion a priori, en contradiction avec les faits. Je conseillerai a M. de Cas- 
tries de lire dans le recit des voyages d'Ibn Batoutah, le Marco Polo de 
I’isldm^ I’histoire des unions temporaires qu’il contractu legaiement par- 
tout ou il sejourna et qu’il denoua avec la plus grande facilite. Et Ibn 
Batoutah etait, au point de vue musulman, un homme vertueu.x et ins- 
truit, un magistral, (il e.xerfa lesfonctions deqadhi), qui faisaitbatonner 
ceux qui ne se rendaieat pas a la mosquee pour la priere du vendredi 
(t. IV, p. 151-152). Qu’on juge des autres! Je suis encore en desaccord 
avec M. de C.istries sur la demoralis.ition qu'entraine pour toule une 
classe de population dont aucun sentiment moral ne pent reprimer les 
passions, le celibat force; cette demoralisation e.xiste dans tout pays mu- 
sulman et les prescriptions pennies qui sont rappelees en note (p. 119) 
sont restees lettre morte, (celle indiqute dans le Qordn, iv, 20 est du reste 
tres legere). Pour cette question, je me contenterai de citer I’opinion 
d’un officier quia vecu longtemps au Maroc'. 

1) On cite Ilarith et Gbailaii comme ayant eu dix epouses ; le fait a paru r.ssez 
rare pour etre rappele ; faut-il observer cpmbien ce nombre est inferieur acelui 
des femmes parquees, aujourl'li*)! encore, dans les harems des soiivtrains mu- 
sulinatis les plus orlhoJuxes? 1.,'liistoire nous fournit une preuve de cette ue- 
moralisatioii ; elle a etc iiegiigbe par I’auleur : dans la dynastie des kualifes 
abbasides, I’ideal de I’orlhodoxie musidmane, sur les 23 premiers, dfc-Aa'' sont 
nes de femmes esclaves, — cinq seulemeul de I'une des quatre femmes legi- 
times. Oil est le progres? 

2. Erckmaiiu, Lu Mu roc muslenie, Paris, 1885, in-8“, p. 170. M. Kocher, dans 
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En ce qui concerne le paradis musulman, I’auteur semble croire que 
les felicites materielles qui y ^ont promises ne sont* que des allegories. 
Ici, ie desir de rehabiliter I’islam I’a encore entraine trop loin. Tonies 
les interpretations sont permises, mais je doute tres fort que I’immense 
inajorite des musulrnans yvoie autre chose que des jouissances charnel- 
les, conformes d’ailieurs aux gouts du Prophete. Pour defendre son in- 
terpretation, M. de Castries a recours a celle qui a ete donnee du Can- 
tique des Cantiques oil des e.\egetes timores, scandalises dfe quelques 
expressions, ont cherche a donner a ce livre un caractere symbolique, 
(on a ete jusqu’a y voir Tunion de I’Eglise et de Jesus-Christ). — C’est 
vouloir expliquer ohscuriun per obscurius i. 

Je passerai rapidemenl sur les derniers chapitres ; dans celui qu’il a 
consacreau fatalisme (ch. v), M. de Castries a fait lui-meme la critique 
de I’islara en remarquant qu’il retranche de la vie un puissant levier 
moral. — Celui ou il est question de I’extension de cette religion dans les 
temps modernes est trop sommaire (rien sur ITnde et I’Australasie)*. 
C’est une croyance aussi fausse que generalement repandue, qu’il n’y a 
pas d’apostats dans I’isldm’, ils sont moins nombreux dans cette reli- 
gion qu’ailleurs, parcequ’a I’exception de I’Espagne et du Portugal, les 

son travail sur La eriminalile chez les Arabes au poinl de me de la pratique 
mklico-judiciaire, Paris, 18S4 in-8«, n’a fail qu’eflleurer le sujel : il aurait 
trouve des materlaux plus aboudanls dans les archives des Inbunaux, des cours 
d’assises et des conseils de guerre ; encore la justice franqaise n’intervient-elle 
que lorsqu'il y a violence et lorsque Talfaire n’est pas etouffee ; Dependant il en 
dit assez pour refuter .M. de Castries. 

1) Ces efforts d’imagination chez certains inlerpreles sont dignes de ceux du 
cure qui, dans le conle de Yoisenon, La Bulle, commenle une chanson grivoise 
suhsliluee a son iiisu a la bulle Unigenitus. 

2) L’elymologie de .Madagascar par Madecasses bar (!) est absolument sans 
valeur. Sur la presence de coiuurnes musnlmanes (et non rle pratiques reli- 
gieuses regulicres, encore moins de proselylistne), M. de Castries aurait pu con- 
suller I'ouvrage de M. G. Ferrand : Les Musulrnans a Madagascar, Pans, 1891- 
93, in-8”. 

3) Fuut-il citcr au iiasard Djabala, le contempoiain du Prophete; Leon I'Afri- 

cain, les descendants de la famille royale des HafsiJes de Tunis, leflls de Selim 
et Teumi d'.Alger, chef des Tha'aliba;»Ie moinequi fournit a Walter les rensei- 
gnements sur Mohammed ; • 

Sccam delinuil alii/uanlo tempure quemdam 
Qui Machomts pati'iam gestaque dixit ei. 

Qui de prorj/.nie yentili natiis et ultus, 

Chrisd taplismum ceperal alque fidem. 

On comprend que je ne puis en dresser une liste complete dans cette note 
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nations chretiennes, France, A.nglelerre, Hollande, Russie, Autriche, 
qui comptent des sdjets musulmans, ont tonjours pratique envers eux la 
tolerance la plus large. Au contraire, en Espagiie el en Portugal, tout 
ce qui n’emigra pas (et ce fut d’abord le petit nombre) tut oblige de se 
convertir, et les apostats furent nombreux. D’lin autre cote, dans les Etats 
musulinans qui ont conserve leur autonomie, la conversion d’un fidele 
a un autre culte serait punie de mort, exemple a ajouter a ceux de la 
^o/e/’ance ^usulmane. — En revanche, M. de Castries est absolument 
dans le vrai lorsqu’il .signale, dans le dernier cbapitre, le danger que les 
confreries religieuses font couiir a la pacification en Algerie, pacification 
qui s’impose par la force des choses. Ce n’est pas impunement que, pen- 
dant un demi-siecle et plus, une fraction de la societe musulmane a vecu 
cote a cote avec la societe franpaise : une evolution sociologique en est re- 
sultee, et, contrairenient a I'opinion de M. deCa.stries,cette evolution est 
un bienfait. C’est le commencement dePassimilalion qui se fera a la lon- 
gue, par la communaute des interets, si elle n’est pas retardee par les 
folles entreprises des esprits impatients ou ignorants : c'est ce qui a ete 
compris des missionnaires catholiques eux-moines qui ont su s'abstenir 
de tout proselytisme * ; c’est ce qui doit diriger la politique de la France 
en Algerie et non une sentimentalite de mauvais aloi el I’application d’u- 
topies, plus dangereuses qu’une insurrection. 

Rene Basset. 


F. Lehmann. — Die Katechetenschule zu Alexandria 

Leipzig, 181)6, 114 pages. 

L’auteur de ce travail expose, dans une premiere partie, I’histoire ex- 
terieure de I’Ecole catechetique d’Alexandrie depuis ses origines jusqu’a 
sa dispar ition au commencement du v“sitele. Dans une deu.xieme partie, 
il s’attache aen definir le caractere particulier, il en etudiel’organisation 
et les methodes ; puis, dans une subdivision dont il aurait pu faire une 

Une chronique arabe dont je jirep-re 1‘eilition sur les guerres d’Abyssinie en 
cite un grand nombre, rien que dans ce pays. 

t) P.238, note 1. Il faulcitericil'ouvrageleplus inslruclif sur I’histoire du Mzab 
et du schistnabaedliite ; Les fir res de la secte a6ad/u'(e,par M. de Calassanti-Moty- 
linski, Alger, lbS5, in-8°. Pour d'autres ouvrages moins importants et les chio- 
niques indigenes, cf. la liste que j'ai donnee dans I'lntroduction de inon Etude 
sur la ^enatia du Mzab de Ouargla et de l'Oued-Rir\ Paris, 1893, in-8“, p. xi-xv. 
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Iroisieme partie, il esquisse I’enseignement de Clement et d’Origene et 
de leurs successeuis. Le but de I’auteur estde donnef une idee claire et 
complete de ce que fut la grande Ecole cliretienne d’Alexandrie. 

M. Lehmann s’est acquitte de sa tache avec beaucoup de conscience 
et d’ei'udition. Nous sommes oblige^ cependant, de faire d’importantes 
reserves sur la maniere dont-il I’a remplie. Nous lui reprochons : 1° de 
donnertrop facilement dans des hypotheses que n’autorisent pas les textes : 
2“ de ne pas exercer, avec assez de rigueur, ses droits de critffiue en ce 
qui concerne Eusebe. 11 lui accorde avec raisor une grande conQance, mais, 
comme il ne serre pas les textes d’assez pres,il lui arrive de ne pas dis- 
tinguer nettement entre les affirmations pour lesquelles cet historien se 
porte garant et celles qu’il met sur le compte de la tradition anonyme. 
Nous lui reprochons encore d’accorder au De Viris illuslribus de saint 
.Terome une autorite qui ne se justifie plus. M. L. semhle ignorer qu’a 
I’heure presente le credit de Jerome en tant qu’historien est fort 6branle ' . 
Pour b’edifier a cet egard, il lui efit sulfi d’etudier quelques pages du 
grand ouvrage de M. Harnack sur la litterature chretienne des trois 
premiers siccles et de comparer les textes correspondarits d’Eusebe el de 
Jerome qui y sont donnes. Il se serait convaincu que ce dernier am- 
plifie ou denature son modele a chaque ligne, au gre de ses prejuges 
dogmatiques et ecclesiastiques. Enfin, ce qui nous a cause la plus 
grande surprise, c’est que M. L. ne tienlpresque aucun compte des tra- 
vaux les plus recents qui portent sur son sujet et ses aleutours.Si nous 
ne nous tiompons pas, il ne mentionne que deux fois et en note le nom 
de M. A. Harnack 1 11 discute minutieusement les vues de Guericke, 
de Hasselbicli, Je lledepenning, etc., et oublie ses contemporains ! Sa 
dissertation seiait e.xcellente si elle avait ete ecrite il y a cinquante ans. 

Uonnons maiiitenant quelques exemples qui justifient les critiques 
que nous adressons a M. Lehmann. 

Pourquoi notre auteur s’uttarde-t-il a refuter dans toutes les formes 
des erreurs dont justice a ete faite depuis longtemps. Personne ne sono'e 
plus a soutenir que I’evangeliste Marc soit le fondateur de I’Ecole cate- 
chetique, que I’apologiste Athenagoras en ait ete Pun des premiers niai- 
tres et encore moins quefEcole ait ele une sqrte de dependance du Musee 


1) Vu.i- '.d revue < 4 ue.M. Kuiger coiisacre dans la Lita'niarz' Uuncj 

(18 juillet 1806) aux plus recents travau.x dont \e De i iris' illii«trihus vienl d’etie 
I'uojet. Il Ljduie « die kntikioso BekanUlung seines Zeugnisses (.le Jerome^ 
wie sie Lusher... ubhg war ». M. Overbeck signalait deja en 1892 retoiinant 
sans-gene avec lequel Jerome reproduit Eusebe. 
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etmeme en soit sortie. Que I’on mentionne celte derniere erreur, qui se 
trouve dans les tentwies de Magdebourg, a litre de curiosite, rien de 
mieux, mais iletait parfaitement inutile de consacrer un long paiagraplie 
a la refuter. 

Comment M. Lehmann discute-l-il les donnees si obscures, si incer- 
taines qui font de Pantene plutot une enigme qu’une figure historique ? 
Quelles inductions en tire-t-il? 11 nous montre Pantene vivant long- 
temps cans une obscurite profonde, plonge dans I’etude de la philoso- 
phie grecque et de la meditation des Ecritures, avant de devenir un 
maitre illustre. Tout un tableau a propos d’une simple phrase et meme 
d’un mot de Clement d’Alexandrie' ! Le peu que nous savons de Pan- 
tene se trouve presque entierement dans un passage de V Histoire eccle- 
siastique d’Eusebe^. Or, en cet endroit, Eusebe a soindemettre tout ou 
presque tout ce qu’il rapporte au sujet de Pantene sur le compte de la 
tradition. 11 le declare a cinq reprises. Pareille insistance montre bien 
que Thistorien ne veut pas se porter garant des fails qu’il a recueillis. 
Hies croit exacts, mais il sent qu’ils ne reposent pas sur un fondement 
certain. D’ailleurs, il ne cite aucun document. S’il en avail eu, il les 
aurait, selon une habitude constanle chez lui, certainement utilises. 
Un historien moderne ne peut done accepter purement et simplement 
les donn4es de ce passage. Il est tenu de les soumetlre a une critique 
severe. Voila precisement ce que M. L. ne fait pas. A ses yeux, tout ce 
qu’Eusebe nous apprend ici, non seulement de I’enseignement de Pan- 
tene mais aussi de ses voyages missionnaires et enfin des livres qu'il 
aurait composes et qu’Eusebe n’a jamais vus, est historique, eleve au- 
dessus de toute discussion. A propos du voyage que Pantene aurait fait 
aux Indes, Jerome ajouteque I’eveque Demetrius I’y envoya pour evan- 
geliser les brahmanes. Il saute aux yeux que Jerome songe ici a cette 
mission en Arabie dont Demetrius chargea plus tard Origene. Il a fait 
une confusion. M. L. n’en croit rien et s’appuie sur cette donnee pour 
fixer la date du voyage de Pantene apres 190 (p. 25). Dans la derniere 
phrase du passage dont il a ete question, Eusebe resume ce qu’il a dit 
de Tactivite catechetique de Pantene et ajoute qu’il a compose des ou- 
vrages. M. L. en conclutjque Pantene est revenu a Alexandrie apres la 
persecution de Septime Severe et qu'il y a repris son enseignement 

t) Strom., I, ch. i, 11 : ev AlfjjttM 0ir,pa(7a; AeXYiSoTa. Apres avoir beaucoup 
voyage, dit Clemeut, il a enfin trouve en Egypte un maitre selon son cueur. 

2) Hist. EccL, V, 10. 




9 
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(p. 26). Remarquez qu’il n’ya pas un seulmot dans Eusebe qui autorise 
pareille supposition, laquelle, d’ailleurs, ne saurait cadrer avec ce quo 
le meme historien nous dit des conditions dans lesquelles Origene re- 
prit la succession de Clement et de Pantene pour la garder pendant 
pres de vingtans. Voyez Eus., Hist. Eccles., VI, cli. in, § 1 et 8. M. L. ne 
la donne, du reste, que comme une hypothese plausible. Mais un peu 
plus loin il nous en parle comme d'uii fait bien etabli (p. 31 et 32, etc.). 
Ue meme, il fait revenir Clement a Alexandria apres la persecution et, 
lui aussi, y reprendre son enseignement, si bien que d’apres notre cri- 
tique il y aurait eu a Alexandria, simultanement pendant quelques an- 
nees, trois maitres a I’ficole cbretienne, Pantene, Clement et Origene 
(p. 37, note). 

Une autre these parliculiere a notre auteur, c’est de faire dependre 
completement I’Ecole catecbetique de I'eveque d’Alexandrie (p. 79). 
Nous ne pretendons pas qu’au temps de Demetrius I'eveque n’ait pas 
exerce des pouvoirs mal definis sur I’Ecole. Mais dela jusqu’a en faire 
une institution ecclesiastique, c’est depasser les textes d’Eusebe et c’est 
prendre au serieux les vues de Jerome et des auteurs ecclesiastiques 
posterieurs. L’Ecole catecbetique d’Alexandrie doit bien plulot son exis- 
tence a I’iniliative de quelques hommes superieurs qui comprenaient les 
besoins de leur temps. Ils n’eurent jamais les sympathies cordiales de la 
majorite des chretiens, meme a Ale.xandrie. Les premieres pages des 
Stromales de Clement laissent percer, sous la moderation voulue des 
termes, les preventions tres fortes que rencontrait I’enseignemont de I’fi- 
cole catecbetique. Avec les annees ces preventions grandissent. L’histoire 
d’Origene en est la preuve trop eloquenle. L’Eoole ne fut vraiment tole- 
ree que lorsqu’elle ce.ssa d’avoir a sa tete des penseurs de genie et 
quelle tomba dans une meJiocrite complete. Malgre les reserves que 
nous venons de formuler, il n’est que juste de reconnaitre que 
M. Lehmann, en groupant soigneusemenl les textes comme il I’a fait et 
en les commentant souvent avec bonheur, a trace de I’Ecole cbretienne 
d’Alexandrie un tableau qui n’est pas sans merite et qui pent etre con- 
suite avec un reel profit. 

• Eugene de Faye. 


L. Duchesne. — Autonomies ecclesiastiques. tglises s6pa- 
rees. Paris, Fontemoing. 1896, in-12 de viii et 3o6 pages. 

Sous ce litre M. I’abbe Duchesnea reuni sept memoires ou articles deja 
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publies anterieufement dans des periodiques. Le premier, assez court 
expose la part preponderante prise par I’Eglise romaine dans I’etablisse- 
ment de rEj,dise chretienne en Angleterre, aCn de prouver, I’histoire a 
la main, qu'en Angleterre « on n’est apostolique que si Ton est remain ». 
Le second est consacre aux origines des Eglises nationales a i'orient de 
I’empire remain, particulierement au schisme monophysite. Dans le 
troisienje I’auteur fait ressortir les erreurs bistoriques, les appreciations 
bistoriques inexactes et surtout I’animosite a I’egard de I’Eglise romaine, 
dans I’encyclique par laquelle le patriarche Anthime et son synode ont 
repondu le 29 septembre (11 octobre) 1895 a I’encyclique Praeclara 
adressee par le pape Leon XIII aux princes et aux peuples, le 20 juin 
1894, pour leur rappeler I’excellence de I’unite ecclesiastique. Un tiers 
du recueil est occupe par les chapitres iv ct v; ils nous presentent un 
aperpu des vicissitudes subies par I’unite de leglise depuis les origines 
jusqu’a la consommation du schisme grec, avec limitation presque com- 
plete aux relations des chretienfes de langue grecque et de lepiscopat 
romain. Les deux derniers memoires traitent des problemes tres de- 
licats que souleve la situation des Eglises de I’lllyricum du v“ au 
vii“ siecle, et des missions chretiennes au sud de I'empire romain, au Sa- 
hara, en Nubie, chez les Axoumites el les Himyarites, chez les Arabes, 
de toutes ces chretientes ephemeres dont I’Eglise abyssinienne seule 
aujourd’hui a survecu. 

Dans cette variete de travaux qui se repartissent sur mille ans d’his- 
toire, les deux derniers sont de beaucoup ceux qui meritent le plus d’at- 
tirer I’attention des Iiistoriens. Les autres tiennent autant de I’apologe- 
tique que de I’histoire, non pas que I’histoire y soit traitee legereraent — 
dans toutes les ceuvres de M. I'abbe Duchesne on est sur de retrouver 
une erudition consommee et la precision d’une critique severe, — mais 
elle y est si intimement associee a une these ecclesiastique que celle-ci 
imprime son cachet sur I’appreciation des fails ou des evenements du 
passe au point d’en changer parfois la valeur propre. Les cinq premiers 
articles n’ont pas ete ecrits a I’intention des Iiistoriens, mais pour les 
lecteurs de la Quinznhw, (et si I’^uteur les a reimprimes, e’est parce 
qu’il croit qu’ils peuvent offrir quelque interet « en un moment oil le 
Saint-Siege, tidele a ses traditions antiques, rappelle au moiide ebretien 
que le schisme est toujours un malheur, Tunite toujours un devoir » 
(p. Vl). 

II e.-t bien clair que toute la demonstration historique a laquelle se 
livreM. I’abbe Duchesne s’ccroiile aussitot que Ton se refuse d admeltre 
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I’obligation de tout subordonner a la conservation de ^’unite ecclesias- 
tique, voire mSme la fidelite a ses convictions religieuses ou a sa con- 
science individuelle. De plus I’auteur identifie toujours tacitement I’unite 
ecclesiastique avec la soumission a I’Eglise romaine, « centre unique de 
I’unite chretienne », de telle sorte que ceus-la memes parmi ses lecteurs 
qui accepteraient I’obligation morale de I’unite ecclesiastique, sont 
obliges d’ accepter en outre la localisation necessairement romaine de 
cette unite. A vrai dire, le livre entier de M. I’abbe Duchesne n’a d’autre 
but que de mettre sous les yeus de ces derniers toutes les bonnes rai- 
sons qu’ils ont de s’incliner devant cette autorite romaine, puisque Rome 
a toujours ete le centre de la chretiente. Nous ne voulons pas discuter 
cette these ici, parce qu’une pareille discussion pourrait nous entrainer 
dans des controverses dogmatiques auxquelles nous voulons resolument 
demeurer etrangers dans cette Revue. Qu’il nous suffise de mettre en 
garde le lecteur centre un precede d’apologetique qui denature verita- 
blement les faits au.xquels on I’applique, a savoir d’assimiler tout hom- 
mage rendu pour une cause quelconquea I’Eglise de Rome, a la recon- 
naissance de la primaute apostolique du siege remain surtous les autres 
sieges de la chretiente. 

Un exemple fera mieux comprendre notre pensee. Pour couronner 
la demonstration qu’au iii' siecle I’Eglise romaine est consideree par tout 
le rnonde comme le centre et i’organe de I'unite chr^ienne, M. I’abbe 
Duchesne rappelle le jugement bien connu prononce par I’empereur 
Aurelien, en 272, dans I’aflaire de Paul de Samosute et il en conclut 
que la situation de I'Eglise romaine est si evidente « qu’elle frappe les 
yeux des paiens eux-memes, pourru qu'ils aient arrete leur attention 
sur I’organisation des cliretiens » (p. 156). Or, voici quelle est en rea- 
lite la nature de ce conflil. Paul de Samosate, eveque d’Antioche, est en 
meme temps un des principau.x fonctionnaires de Zenobie, la reine de 
Palmyre, et le representant le plus marquant de I’unitarisme oriental, 
c’est-a-dire de la doctrine qui, pour sauvegarder I’unite divine, refuse au 
Verbe la qualite de personne distincte du Pere, mais n’y voit qu’une 
puissance de Dieu, inspiiatrice de riiymme Jesus. Son heresie a provo- 
que la reunion de trois conciles successifs a Antioche. Dans le troisieme, 
en 268, il est condamne (c’est le fameux concile qui cinquante-sept ans 
avant le concile de Nicee a condamne la consubstantialite du Pere et du 
Fils). Mais, comme il est soutenu par Zenobie, il demeure en possession 
de son eglise et du palais episcopal. Quelques annees plus tard, en 272 
Zenobie est vaincue par .\urelien. Celui-cientre a Antioche et se trouve 
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en presence de deux partis de chretiens qui se disputent I’eveche, celui 
qui soutient Paul et celui qui soutient I’elu du concile. Que fait I’empe- 
reur? La chose du monde la plus simple et aussi la plus sage. 11 ne con- 
nait rien aleurs controverses. II decide que les chretiens legitimes d’An- 
tioche seront ceux avec lesquels les chretiens que lui, Aurelien, sail le plus 
surement etre de vrais chretiens, ceux de Rome, entretiennent des rela- 
tions fraternelles. Le fait est certain, mais la raison qui dicte la decision 
d’Aurelien ne I’est pas moins. Dedairedela qu’Aurelienareconnu en I’E- 
glise de Rome le centre et I’organe de I’unite chretienne, c’est expliquer 
I’acte de I’empereur par des considerations absolument etrangeres al’es- 
prit d’un paien et rattacher un evenement du iiP siecle a des conside- 
rations qui appartiennent a un tout autre temps. Un pareil precede ne 
serait admis dans aucun domaine de la science; il ne devient pas legi- 
time parce qu’il s’agit d’histoire ecclesiastique. Nous avons tache de le 
dSgager dans I’e.xemple qui, parmi tons les faits allegues de I’anti- 
quite chretienne, parait le plus frappant. II serait aise d’en monlrer I’ap- 
plication dans beaucoup d’autres cas. 

Le livre de M. I’abbe Duchesne sera interessant pour des Frangais, 
parce qu’il permet de se rendre compte des griefs theologiques ou his- 
toriques allegues par les conducteurs de I’figlise grecque pour refuser 
les offres d’ alliance que leur fait le pape actuel. II ne convertira proba- 
blement personne et I'auteur, sans doute, ne se le dissimule pas. II sait 
tres bien, en effet, que les separations ecclesiastiqiies en Orient ne durent 
pas a cause des subtihtes theologiques ou des griefs historiques connus 
des seuls erudits. Elies sont I'expression des separations nationa’.es, en 
sorte qu'abandonner son eglise y equivaut a renier sa nationalite. Ce 
que les chretiens grecs n’ont pas voulu faire au xv« siecle quand I’inva- 
sion turque les submergeait, ils seront encore bien moins disposes a 
le faire aujourd’hui, alors que la puissance turque agonise et que I’ar- 
bitre de la politique europeenne se trouve etre celui-la meme qui est le 
chef de la plus puissante des Eglises orthodoxes. 

Combien nous preferons a ce plaidoyer apologetique la belle etude 
sur rillyricum ecclesiastique qui a paru d’abord dans la Byzanlinische 
Zeitschrift de Munich. Duchesne y montre que jusqu’au milieu du 
Yin® siecle les provinces ecclesiastiques de I’lllyricum oriental ont ete 
considerees comme faisant partie du patriarcat romain. Mais au v® siecle 
les papes y exercent leur autorite par I’intermediaire de I’eveque de 
Thessalonique auquel ils ont donne le titre de vicaire. Ce vicariat dis- 
parait a partir de 484 ; les empereurs Anastase et Zenon s’opposent a la 
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juridiction patriarcale du pape. 11 reparait sous Justinien, mais partage 
entre les deux metropolitains de Justiniana Prima et de Thessalonique. 
Des lors I’lllyricum et I’ltalie son! soumises au meme gouvernement ; 
la juridiction patriarcale romaine peut s’exercer sans empechement, 
jiisqu’a ce que I’envahisseraent de I’ltalie par les barbares et la separa- 
tion toujours plus tranchee entre le monde occidental et la peninsule 
b.dkanique rende impossible la continuation de ces relations ej; que les 
eglises de I’lllyricum se rattachent par la force des choses au patriarcat 
de Constantinople. 

Jean Reville. 


Alexander CampbellFraser, professeur emerite de logiqueet de meta- 
physique a rUniversite d’Edimbourg. — Philosophy of Theism. 

Edimbourg et Londres, William Blackwood et fils, 10-8“. Tome I, 

1895, 303 pages. Tome II, 1896, xni-288 pages. 

M. Fraser, a qui ses magistrales editions de Berkeley et de Locke, 
ont conquis depuis longtemps une place d’honneur dan.s le monde phi- 
loEophique, avait ele charge par les administrateurs de la Fondation 
Gifford, de faire au cours des annees 1894-95 et 1895-96 deux series de 
conferences surlac< Theotogienaturelle», (ce sontlesfermes mfemes em- 
ployes dansle testament de Lord Gifford;, acette Universite d’Edimbourg 
oil il avait enseigne si longtemps et a laquelle il avait appartenu a des 
litres divers pendant soixanteans. II choisit comme sujet la Philosophie 
du theisme. et ses conferences rencontre rent un eclatant succes. Ce sont ces 
lejons (lemetaphysique etde morale relig'euses, oil se marquent a la fois 
une peniiti ante sagacile, qui s’est formee a I’ecole de Berkeley et de Hume, 
et un esprit de profonde et conliante piete, qu'il a reunies en ces deux 
volumes; ils ont trouve en Angleterre le meme accueil aupres du public 
philosophique que les conferences elles-memes et la hardiesse sage de 
la pensee, le bon sens et I’independance critique qui s’unissent avec 
aisance dans une argumentation, qui sait demeurer toujours familiere 
et vivante sans devenir superficielle rti banale, la parfaite probite infel- 
fectuelle. la tolerance et I’amitie presque pour les idees des aulres qui 
apparaissenl a cbaque page dans I’elegante et transparent e simplicite 
du style, et par-dessus tout la foi sincere et tout liumaine, qui anime 
I’oeuvre entiere, permettent de comprendre sans peine que le livre, que 
le nom .=eul de son auteur, suffisait deja a recommander a tons, ait 
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obtenu un succes plus unanime et plus vif encore que d’autres ecrits 
de philosophie religieuse, plus originaux peut-etre, plus personnels 
et plus neufs, mais d’un abord moins facile el destines plutot a plaire 
a ceux qui tentent de determiner les lois auxquelles obeissent dans leurs 
transformations les phenomenes religieux qu’aux personnes dont le 
principal souci est de chercher des motifs rationnels qui justifient a 
leurs propres yeux la foi ou s'apaise et se rejouit leur coeur trouble. 

Le fheisme, tel que le conpoit M. Frazer, c’est essentiellement « la foi 
philosophique » en un Dieu de sagesse et de bonte, qui est comme nous 
une personne, bien que son action dans I’univers soil immanente plutot 
que transcendante et dont I’existence est pour nous la seule garantie 
reelle de la legitimite de nos inductions experimentales et de la validite 
de nos conclusions scientifiques. Le Dieu de M. Frazer n’est pas un dieu 
inactif et exterieur au monde, comme le dieu du deisme du xviii'siecle, 
un «: sublime architecte » qui, I’edifice construit, rentre dans son repos, 
un dieu « m.ecanicien » qui. apres avoir tire du neanl I’linivers, I’a- 
bandonne en son eternel devenir au fonclionnement regulier des lois 
generales et parfaites qu’il a elablies au commencement ; c’est dans le 
monde des corps, non pas, comme pour Spinoza, la substance unique, 
mais du moins la seule cause reelle. Les causes secondes ne sont pas, 
a vrai dire, des causes, mais seulement des signes constants de la pro- 
chaine apparition des phenomenes qu’on appelle leurs effets ; toute leur 
efficacite reside dans I’infinie causalite divine. 

Mais cette cause supreme ne determine que les mouvements ordonnds 
et reguliers des choses, elle ne produit pas les actes des personnes. 
Dieu n’a nulle part dans les actions coupables, commises par les hommes; 
elles sont I’oeuvre integrate de leur volonte libre, seuls ils en peuvent 
etre tenus pour responsables et leur Createur ne partage en aucune me- 
sure cette responsabilite. Un monde de personnes libres est meilleur 
qu’un monde de chases, assujetties a des Icis necessaires et Ton devrait 
considerer comme des choses et non comme des personnes, les esprits 
memes, qui ne seraient pas les causes uniques et reelles de leurs actes ; 
mais cette liberte et cette causaUte propre supposent la possibilite de 
faire ce qui ne doit pas etre fait, la possibilite de mal agir. C’est ainsi 
que tombe la plus grave objection qu’on puisse opposer a la realite de 
I’existence d’un Dieu personnel, a la fois tout-puissant et parfaitement 
bon, a savoir I’existence du mal moral, du peche. 

Voyons maintenant comment se pose pour M. Fraser ce probleme re- 
ligieux et quelle fonction occupe, d’apres lui, la theologie rationnelle ou 
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plus exactement la foi en Dieu dans la pensee humaine, en quelle rela- 
tion elle se trouveavec les conceptiens scientifiques et les idees morales. 

Le probleme qui, en fin de compte, s’impose a I’atlention de tout 
homme qui pense est celui de la signification de I’univers. Le monde 
est-il, dans ses incessantes transformations, soumis a la domination d’un 
principe de raison, d’un principe divin et qui merite la confiance ou Men 
n’est-il au fond qu’un chaos d’apparences trompeuses, qui se coordon- 
nent en un faux semblant d’ordre physique et materiel? Et s’il existe dans 
I’univers une unite reelle et entre les phenomenes une liaison veritable, 
oil faudra-t-il aller en chereher le fondement et I’explication ? Quel 
principe nous sera une sure garantie de cette stabilite et de cette intel- 
ligibilite des lois naturelles que postule et affirme la science ? Nous trou- 
vons dans I’analyse du contenu de notre conscience trois idtes auxquelles 
toutes les autres se laissent ramener ; I’idee du monde, I’idee du moi et 
I’idee de Dieu. Tour a tour, elles ont eM prises, comme principe exclusif 
d'explication et de la sont nes les divers systemes metaphysiques : le 
materiallsme universel qui reduit toutes choses etles consciences m6me 
a n’etre que des agregats temporaires de molecules en mouvement qui 
se forment et se dissolvent sans dessein et sans but, le panegoisme im- 
materialiste qui fait du monde I’ensemble des modifications du moi, qui, 
se succedanten uii ordre constant, creent I’illusion d’un uni vers harmo- 
nieux et reel, le pantheisme qui transforms les personnes et les choses 
en les manifestations ephemeres d’une Substance et d’une Puissance 
infinies et immuables, et bannit de la conception meme de Dieu comme 
de cellede I’homme, assujettis I’un et I’autre a I'ineluctable necessitedes 
memes lois, tout element moral. Ces trois essais d’explication entrainent 
les memes consequences ruineuses et aboutissent tous au meme terme ; 
I’agnosticisme, non pas a Tagnosticisme limite de Spencer, mais a 
I’agnosticisme de I’antiquite, au pyrrhonisme, au doute universel ou plu- 
tot a I’universelle nescience. 

Du monde, tel que le conpoit le materialisme, toute raison disparait, 
puisque les principes rationnels eux-memes ne sont que le produit de 
conditions organiques, engendrees par les combinaisons eternellement 
instables des molecules en mouvement, toute cavsalite est bannie, puisque 
le lien causal est reduit a la succession empiriquement constatee, toute 
prevision legitime est chassee, puisque rien ne vient plus garantir que 
I’ordre dans lequel les phenomenes ont apparu jusqu’a I’heure presente 
sera I’instant d’apres respecte. Mais le panegoisme ne fournil pas des 
choses une plus satisfaisante explication. Si la seule realite, c’est mon 
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propre moi, je n’ai pas le droit de trailer Tunivers comme un ensemble 
de signes intelligiSles en la valeur desquels je puis avoir confiance ; je 
suis autorise seulement a constater que je pergois et congois d’inexpli- 
cables modifications de ma conscience. Certains de ces changements sont 
sous la dependance de ma volonte, ils sont miens et je les affirme tels, 
maisles autres, tout ce quejeprojetteenunmonde exterieur,jele subis et 
n’en connais pas la raison. Enfermedans les etroites limites du moi indivi- 
duel. incapable meme decomprendreles phenomenes dontil est le theatre, 
le disciple du subject! visme universel doit conclure, lui aussi, a I’impossi- 
bilite a la fois de la science et de la morale. La solution pantheiste n’est 
pas d’ailleurs plus acceptable : tout dessein, toute signification disparais- 
sent de ce monde ou les etres ne sont plus que les manifestations illu- 
soires et passageres d’une Substance unique, qui, dans son obeissance 
fatale a des lois necessaires, perd tons les caracteres d’une personne 
morale pour se reduire a n’Mre plus qu’une chose infinie, que I’homme^ 
incapable d’embrasser, en son intelligence limitee ce qui n’a nulle borne 
dans le temps, dans I’espace, ni dans I’enchainement causal, doit renon- 
cer a comprendre. 

Tous ces systemes, oil se resument presque les efforts de I’esprit humain 
pour mettre dans ses experiences de la realite I’unite et I’ordre ou il 
aspire, sont impuissants a satisfaire les legitimes exigences de la raison 
et cela precisement parce qu’ils s’adressent a la raison seule et parce 
qu’ils ont la pretention de tout expliquer et d’expulser de I'univers tout 
inconnu et tout mystere. 

L’homme ne peut savoir qu’humainement ; etre limite. il ne pent 
avoir de I’univers qui I’entoure et du principe dernier de cet univers 
qu’une connaissance incomplete et bornee; pour savoir quelque chose, 
il doit se resigner a ne rien savoir que partiellement, a laisser au mys- 
tfere une large place dans sa pensee et s’il peut servir, suivant I’antique 
formule, de mesure a ce monde oii il vit, c’est a son ame entiere, c’est 
aux exigences de sa conscience, aux obligations imperatives de sa mora- 
lite, tout autant qu’aux categories de la raison et aux donnees des sens 
qu’il lui faut faire appel. G’est en cet homme complet que nous trouverons 
la revelation dece principq divin de I’univers, dont I’existence seule ga- 
rantit pour nous la valeur des lois que nous fait decouvrir I’experience et 
nous permet d’ajouter foi aux conclusions denos raisonnements logiques. 
Mais ce Dieu, condition de toute pensee d’accord avec elle-meme et 
que postule notre raison pratique et notre conduite m6me dans la vie 
de chaque jour, nous ne pouvons pas le demontrer; nous I’affirmons et 
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c’est cette foi implicite, qai seule nous permet d’agir et de rechercher, 
d’autre part, ces rapports constants entre les phenomenes, dont la de- 
couverte est tout I’objet de la science, mais qui ne nous apparaissent 
comme des rapports stables et permanents, que si nous regardons ces 
phenomenes comme les mots d’un langage divin, comme des signes in- 
tentionnels oil s’exprime une volonte bonne et sage. 

Tout I’etTort de la theologie naturelle, c’est pour M. Fraser, de rendre 
explicite cette foi implicite. Ce Dieu, que la nScessite oil nous nous 
trouvons de donner aux lois de I’univers une garantie et aux phenome- 
nes un sens intelligible, nous contraint de postuler, nous devons le con- 
cevoir comme une personne et, comme nous trouvons dans Taction 
morale un type de causalite reelie, et, a vrai dire, le seul que nous con- 
naissions, nous pouvons nous le representer comme une cause veritable 
et donner des lors a I’existence du monde un fonJement rationnel. Nous 
pourrons interpreter alors comme des marques d’une action providen- 
tielle dans Tunivers, d’une volonte consciente, sage et bonne, les signes 
apparents d’adaptation de moyen a des fins que nous revelait Texpe- 
rience et notro « foi cosmique » en un Dieu, ordonnateur et perpe- 
tuel createur du monde, s’en trouvera confirmee. L’activiti^ de Dieu 
dans Tunivers est a la foi naturelle et surnaturelle : il depasse le monde, 
mais il Tanime bien plutot qu’il ne le gouverne du dehors; c’est cette 
action continue et ordonnee qui constitue la veritable revi^lation du di- 
vin. 

M. Fraser n’exclue pas cependant la possibilite du miracle: les lois de 
la nature, ordre faabituel des phenomenes, ne sont pas un fatum oii soit 
assujettie la volonte souveraine de Dieu, mais les miracles ne sont pas 
des actes capricieux et arbitraires. Ils ont leur place dans Tordre du 
monde, s’il en existe reellement, et, s’ils apparaissent, c’est en conformite 
avec des necessity morales qui font, eiles au.ssi, partie integrante des lois 
divines, des lois stables st rationnelles, qui regissent Tensemble des 
6tres. C’est, a vrai dire, laNature tout entierequi est miraculeuse et elle 
ne nous apparait point telle, parce que son ordre est pour nous .^i habi- 
tuel, qu’il nous semble avoir en lui-meme son explication. 

La conception que se fait M. Fraser des rapports de Thomme et de 
Dieu se complete et s’acheve par sa foi en la persistance de la vie con- 
sciente apres la dissolution de Torganisme, mais la encore les analogies 
physiques et les arguments metaphysiques permettent seulement a ses 
yeux de juger que Timmortalite de Fame est possible et n’implique pas 
contradiction ; c’est par un acte de foi morale que nous pouvons et de- 
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vons affirmer que nous ne mourons pas tout entier lorsque notre corps 
retourne a la terre. 

Telles sont esquisstes a grands traitsles idees mattresses du beau Uvre 
de M. Fraser. Nous ne disculerons point ici, ce n’en serait pas le lieu, 
la valeur de son argumentation, c’est, a tout prendre, celle de Descar- 
tes, rajeunie par I'lntroduction dans le rationalisme cartesien des con- 
ceptions morales du kantisme; mais ce qu’il convient de signaler, c’est 
la positi(?n ou se trouve place M. Fraser par rapport aux doctrines reli- 
gieuses. Si peu dogmatique et confessionnelle que soit la theologie natu- 
relle qu’il expose et bien qu’il ne s’appuie pas explicitement sur 
I’autorite des Livres sacres et ne fasse appel qu’aux seules lumieres de 
la raison laique et independante, tout I’ensemble de ses idees porte des 
marques indeniables d'inspiration chretienne, et mieux peut-etre qu’au- 
cun autre systeme, son « theisme » peut servir de base philosophique 
a I’edification d’une doctrine dont tous les elements seraient puises 
dans I’Evangile. Tout son effort tend en effet a etablir la valeur ration- 
nelle de la foi et non pas sans doute I’lnanite ou le peu de valeur de la 
raison et de I’experience, mais I’etroite dependance oil elles se trouvent 
a regard de la foi en Dieu. Sa doctrine se reduit presque a un acte de 
conflanceet d’amouren la souveraine Providence qui gouverne le monde 
et en une affirmation energique de la responsabilite de I’homine et de la 
realite du peche; elle ne nie quece qui infirme ces dogmesfondamentaux 
ou plutot ces postulats necessaires, elle ne pretend pas tout expliquer et 
laisse au mystere la plus large place dans Fame humaine. Enfm les re- 
lations que M. Fraser imagine entre Dieu et I’homme sont des relations 
semblables a celles qui unisseat le pere a son fils et tout son systeme est 
penetre, en depit de I’affirination, plusieurs fois repetee, de I’incompre- 
hensibilite de Dieu, d'idees anthromorphiques qui se doivent retrouver 
partout oil les croyances religieuses s’unissent plus etroitement aux 
conceptions et aux instincts moraux. A vrai dire, son livre est avant 
tout et, sans qu’il I’ait peut etre explicitement voulu, une introduction 
critique et philosophique a la theologie chretienne, a une theologie 
chretienne simplifiee du moins et debarrassee des dogmes etrangers a 
ses conceptions fondamentales, et le theisme qu’il expose, c’est bien plu- 
tot la foi philosophique des chretiens evangeliques que le deisme ration- 
nel. Malgre les apparences, et bien que M. Fraser ait evite avec soin le 
ton de I’apologetique et n’ait parle qu’en philosophe, bien qu’il n’ait 
pas tente de rattacher a ses origines veritables la doctrine qu’il ensei- 
gnait et se soit efforce de faire sortir de I’analyse des seules donnees de 
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I’experience et de la raison, les idees mailresses de son systeme, on ne 
saurait meconnaitre que ses conferences d’Edimbourg constituent un 
penetrant et profond expose de la metaphysique du christianisme ou, 
si Ton veut, de la metaphysique qu’implique le christianisme, si on 
I’isole des dogmes philosophiques qui, au cours de revolution historique 
sont venus s’unir et se confondre avec les conceptions specifiquement 
chretiennes. C’est a ce titre que le compte-rendu de ce livre devait 
trouver place dans la Revue de I’Hisloire des Religions. 


L. Marillier. 
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J. Walter Fewkes. — Journal of American Etknolog-/ and Archaeo- 
logy. — Boston el New-York. Houghton, Mifflin and C“. Vol. IV, 1894, in-8<>, 
vi-126 pages {The Snake ceremonials al Walpi, par J. Walter Fewkes, avec 
la coliaboralion de A. M. Stephen et de J. G. Owens). 

Le Iroisieme volume de la belle publication que dirige M. W. Fewkes et k 
laquelle il fournit lui-meme les plus abondantes et les meilleures contributions, 
etait consaore a I’etude de questions d’histoire et d’arcbeologie qui ne rentrent 
pas dans le cadre de celte Revue. Avec le quatrieme volume, M. F. revient au 
sujet qui occupait la plus large place dans les tomes I el II de son recueil*, la 
description des ceremonies publiques et des rites secrets, pratiques par les 
Indians sedentaires du Nouveau-Mexique: il avail deja decril en grand detail 
en outre deplusieurs autres pratiques rituellesde moindre importance en usage 
chez les Indiens Hopi (Moqui), la solennelle ceremonie de la Flute qui allerne 
d’annee en annee avec la celebre Danse des Serpents {Snake Dance), qu’ex^- 
cutent la congregation de I’Anlilope et celle du Serpent. C’est a cette danse ou 
plutdt a celte longue el complexe ceremonie, que M. F., qui a pu I’etudier de 
tres pres, a consacre le memoire qui emplit a lui seul le IV' volume du Journal 
of American Ethnology and Archaeology. M. Bourke avail donee de la parlie 
publique de cet ensemble de lites une exacte el ample description [The Snake- 
Dance of the Jloquis of Arizona, 1884), mais il n’avait pu assister a I’accom- 
plissement des pratiques rituelles secretes auxquelles les inities sont seuls 
admis a participer. M. Fewkes et ses collaborateurs ont obtenu Faeces des 
ki-va, des sanctualres ou se celebrenl les rites mysleneux des confreries sacrees, 
pendant mtoe que s'accomplissaient les ceremonies que les prelres indiens 
tiennent le plus a derober a lous les yeux. Grace a lui, nous possedons mainte- 
nant une description precise, detaiilee el compile de la Danse des Serpents, 
des representations exacles de tous les objets qui servenl au culte, aux offrandes 
et aux pratiques de « magie sympathique » en usage au cours de la ceremonie 
et jusqu’aux chants sacres, enregislres phonographiquement; (M. F. n’a fait 
toutel'ois figurer dans sa publication nj le texle, ni la melodie des hymnes qu’il 
a recueillies). • 

D’apres M. F., ce serait une erreur de voir, dans les rites celebres par les 
deux congregations de FAntilope et du Serpent, un exemple de culte ophite; 

1) V. Revue de THist. des Rel., t. XXX, p. 101-103. 

2) J. of .\mer. Ethn- and Archxol., t. II, p. 1-156. 
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c’est la une opinion que s’etaienl formee les premiers observateurs, frappesdu 
role preeminent que jouent les serpents dans la ceremonie, mais que ne confirme 
ni ce qu’on a pu apprendre de la bouche meme des pretres Hopi ni les antres 
details du rituel. II semble que la Danse des Serpents soil essentiellement une 
ceremonie magique, destines a obtenir la pluie des divinites qui tiennent en leur 
puissance les nuages oragenx. Les rites celebres ont un caractere complexe : ce 
sont a la fois des rites magiques, doues par eux-tnetnes d’une efficacite directs et 
exergant sur la volonte des dieux une sorte de contrainte, et des supplications, 
des prieres, non pas seulemer.t du rests des prieres parlees ou chantees, mais 
aussi des prieres en acte et qui s’accompagnent d offrandes. Les serpents sacres 
qu’on va cherclier dans les champs et qu’on remet ensuite en liberte apres avoir 
prononce sur eux des incantations et les avoir impregnes en quelque sorte de 
la puissance magique des charmes, sont les messagers qui doivent porter jus- 
qu’aux dieux de la pluie les ardentes demandesdes fldeles el peut-^tre aussi les 
interraediaires par lesquels I’action des pratiques de magie sympathique s’exer- 
cera sur eux plus aisement. La ceremonie represente en meme temps sous une 
forme dramatique plus ou moins imparfaite certaines parlies de la legende de 
Ti’-yo, le jeune homme-serpent, qui est I’un des anc^tres mythiques des Hopi. — 
Elle dure en tout dix jours : M. F. a pu y assister deux fois : en 1891 et en 
1893. Les rites secrets, qui sont celebres par les prStres de I’Antilope et la con- 
frerie du Serpent, dans deux chambres souterraines, le Mon-kwa et le Wikwal'-i- 
obi kiva, occupent les sept premiers jours; les deux derniers sont employes a 
I’accomplissement des pratiques rituelles qui peuvent etre accomplies publique- 
ment, mais le plus important de tous les riles magiques et le plus mysterieux, 
celui a la c^ebration duquel il est le plus severement interdit aux profanes d’as- 
sister, le lavement des Serpents dans un hquide eonsacre, trouve cependant 
place au neuvieme jour. Les membres de la confrerie du Serpent ont encore, les 
ceremonies une fois achevees, des purifications a subir avant de pouvoir re- 
prendro leur vie orJinaire. 

Voioi quelques-uns des traits qu’il convient de noter au cours de cetle lon- 
gue suite de rites compliques : tout d’abord pendant les premieres phases de 
la ceremonie, o est aux membres de la congregation de I’Antilope, plutot qu’a 
ceux de la congregation du Serpent qu’appartieiit le role preeminent, ce (jui 
semble indiquer qu’on ne saurait lui allribuer la signification d’uii culte tote- 
mique du serpent. Des ce premierjour, les pretres de I’Antilope fabriquent avec 
du saiile de diverses couleurs une sorte de mosaique oii sont representes des 
nuages de pluie et les symboles de Teclam male femelle. Les ti'-po-ni' (em- 
blemes protecleurs et divins) des deux societes sont places aiipres de celte 
sorte d’autel et aussi des letiches divers, d'antiquos outils en pierre, des ba- 
tons reoonrbes qui representent les membres defunts des deux conf.-eries. Les 
pretres fument rituellement et font des offrandes de farine sacree. Le second 
jour est employe a la consecration depa’-ho{s) ou batons de priere, qui seront 
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portes durant les sept premiers jours aux sanctuaires des dieux de la pluie 
situes dans la direction des quatre points cardinaux; cliaque jour, c'est a un 
sanctuaire moins eloigne qu'on fait ce depot et chaque jour aussi, ce sont des 
pa! ho'(s) de moins grande longueur qu'ou depose ainsi aupresdes dieux. L’a- 
pres-midi est consaoree a I’execution de seize chants rituels qu'accompagne le 
bruit strident des creoelles bull-roarer, ivhi:izer, le turndun d'Australie). 

Le principal dieu invoque est O-mow-Uh, le dieu des nuages pluvieux des 
points carijinaux. Les nuages de fumee produits par les pipes montent vers le 
ciel et en doivenl rainener la pluie. C’est le troisieme jour que commence la 
chasse des serpents, qui se fait durant quatre jours, chaque fois dans une di- 
rection determinee ; nord, ouest, sud et est, et a laquelle prennent part seule- 
ment les membres des confreries. Le septieme jour, les pretres du Serpent 
font a leur tour un autel de sable de couleur : des serpents sont representes 
sur cette mosaique et au centre un animal etrange que Bouike appelle lion de 
montagne, mais qui ressemble a une sorte de chien a long museau. Des phil- 
tres magiques sont prepares et le chef des prdtres du Serpent se barboudle de 
craie blanche. C’est alors qu’a lieu une sorte d’actitm dramatique oil prennent 
part avec lui comme acteursun homme qui represente Tours et un autre qui re- 
presente le puma. Les futurs inities assistent a la cerdmonie. L’ours el le puma 
agitent enlre leurs visages, Tun un cep de vigne, Tautre un serpent, qu’ils ont 
pris sous la couverture oil s’enveloppe le chef de la confrerie. Le neuvieme 
jour, interviennent deux persounages qui representent Ti'-yo (le heros Serpent) 
et Teiia-ma-na (la Vierge Serpent) et qui doivent mimer leur mariage dans le 
monde souterrain; des « fumeries » rituelles, et la slridence des orecelles ac- 
compagnent toute la representation el le jeune gargon qui tient le rOle de 
Ti'-yo garde une parlie du temps a Li main un serpent dont il se sert pour 
marquer la mesure, tandis qu’on chante. C'est ce jour-la aussi que les membres 
de la confrerie de TAntilope executent leur danse sacree, tenant dans leurs bou- 
ches des sarmenls et des epis de mais. Les pretres du Serpent participent a la 
fete. Le dixieme jour est surtout marque par le lavement rituel des Serpents dans 
un liquide magique. On les lance ensuite sur Tautel de sable et on les y roule 
en tons sens, au son toujours plus aigu des crecelles. La danse publique a lieu 
ensuite ; les dauseurs tiennent par le cou les serpents entre leurs dents. La 
ceremonie terminee, les pretres les emportent dans la plaine vers les quatre 
points cardinaux. Les membres de la confrerie prennent alors un vomitif, 
puis, lorsqu’il a produit son etfet, s’attablent a un grand festin. Le soir, les 
pretres de TAntilope detruiseut leur aufel de sable. 

M. F. a donne a la suite de sa description une version developpee de la le- 
geude de Ti'-yo (p. 106-119), qui relate ses aventures dans le monde souter- 
rain oil il a traverse beureusement toutes les epreuves et oil il s est tire de 
toutes les passes difficiles grace a Tassistance que lui a donnee Ko-kijan-wuh- 
ti (la femme-araignf e). Le heros rapporte de son voyage la connaissance des 
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riles qiii produisent la pluie et chacun des episodes de ses aventures corres- 
pond a I’un des details de laceremonie qui esl destinee ales ccmmemorer. 

Le memoire se termine par une tres complete bibliographie critique ou sont 
mentionnes les livres et les articles de revues et de journaux qui out parle de 
la Danse des Serpents des Moquis (Hopi). 

Le beau travail de M. F. est une contribution du plus haul interet a la con- 
naissance des riles agraires et de la magie sympathique. 

L , Marillier. 


Nicolas G. Politis. — ocooiaoyovixoi [lOOoi. Athenes, Perri freres, 1894, 

in-8, 51 pages. 


M. Politis a ajoute un nouveau memoire a ses nombreux travaux sur la 
mythologie populaire de la Grece moderne*. 11 a pris cette fois comme objet 
d’etude les traditions relatives a I’origine et a la formation du monde qui se 
sont conservees dans la memoire du peuple el survivenl aujourd’hui encore 
dans les pays delangue hellenique. II voit dans ces legendes les veritables pro- 
totypes des myllies cosmogoniques que nous relrouvons dans Homere et dans 
Hesiode, chez les Orphiques el les poetes de I’dge classique et enfin chez les 
mythographes. La these inverse lui parait insoutenable et, a vrai dire il ne 
discute rnSme pas I’hypothese qui assigneraila ces traditions une origins littfi- 
raire et les envisagerait comme des deformations populaires desgrandes legen- 
des mythologiques el cosmiques qui nous sont parvenues, parees du lumineux 
eclat des vers, dans Vlliadv ou la Theogonie. Leur caractere original lui appa- 
rait evident et elles deviennent des lors entre ses mains un precieux instrument 
de critique, puisqu’elles permettent de demeler ainsi ce qui dans les mythes de 
I’dge homerique et dans les conceptions religieuses et cosmogoniques de I'epo- 
que classique esl d’origine vraiment grecque el ce qui, au contraire, a ete 
imporle du dehors, de I'Asie Mineure ou de la Phenicie. II est, en effet, frap- 
pant que certaines de ces legendes ne trouvenl pas dans les contrees qui avoi- 
sinent la Grece d’exacts paralleles, tandis qu'elles reproduisent jusque dans 
leurs plus menus details les traditions de peoples avec iesquels il est invrai- 
seniblable que les Grecs, a une epoque historique du moins, aient eu des 
contacts, les Polynesiens par exemple. Pour M. Politis, ces surprenantes 
coincidences s’expliquent aisement par'Ie fait que les grands phrnomenes natu- 


1) MeXiTi] rcEp'. TO-J ,3io-j tiov vewtSpwv •E/.X-rinwv. NoOsXXr,viXTi P-oaoXoyict, 1874 — 
'O Tispt 'MV FopyovMv p.o0o; Ttapi tm 'EXXyivixm Xaw, 1878. — [i’exeMpolo- 

ycxo't 18S0.--^'O"HXio; xavi -rod; onUMost; [jiuOo'j;, 1882, ~ Mjl, oio' 

Pi; '6 |J.a0r,p.ar7,; 'EXXr.vixr,; .x-jeoXoyia;, 1882. — Ai auSev^'ci’ ’'a ’ 

- ,Qoo ''■axx too; |iy6o'j; TO'J 

LXAYjvr/o’j V.ao'j, ISod. 
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pels ont du produire une meme impression, exercer une action pareille sur les 
ames etrangement semblables de tons les hommes qui ne se sont point encore 
eleves a ce niveau de civilisation et de pensee reflechie ou les idees scientifiques 
peuvent se former lentement et les conceptions proprement religieuses appa- 
raitre. On serait des lors en droit de se demander pourquoi cependant il y a 
parfois d’un people a I’autre de si notables differences dans les explications 
mythiques qui sont donnees et des evenements naturels et de I'origine du monde 
et de rSiomme, mais c’est la une difficulte qui ne semble pas insurmontable. 
D'une part, en etfet, ou peut comprendre que des traditions toutes pareilles dans 
le principe aient diverge Tune de I’autre au cours de leur evolution, que tel 
element d'une explication qui ici est demeure dans I’ombre et ne joue qu’un 
role secondaire, ait la accapare pour lui seul toute la place, qu’un episode qui 
a pris dans telle version une importance capitate et s’est developpe au point de 
se subordonner tons les autres, soil reste dans telle autre fruste et comme 
ebauche seulement; d’autre part, on congoit aisement que la oil une religion 
s’est etablie avec des dogmes aux contours mieux arrStes, des pratiques 
rituelles nouvelles dont le sens bientdt obscurci a nficessite a son tour la forma- 
tion de nouveaux mythes, des conceptions metaphysiques et morales exprimees 
en des symboles dont les elements sont empruntes a la nature, il a pu arriver 
que les anciennes legendes ou se soient transformees ou soient tombees a moitie 
dans I’oublijOu enfin n’aient survecu qu’incomprisesetmeconnuesparceuxmgme 
qui les repetent. Il ne faut pas oublier enfin que si I’esprit humain obeit partout a 
des lois pareilles, il y a d'un people a I’autre, d’une race a I'autre, des dilferences 
de temperament et de forme d'esprit, des ressemblances aussi sans doute qui 
peut-Stre peuvent expliquer a la fois et ces legendes dissemblables et ces mythes 
qui paraissent se copier les uns les autres de I’ocean Pacifique a la mer Egee, 
mais, a vrai dire, cependant les differences dans les conceptions mytbologiques 
correspondent bien plutot a des stades differenls de civilisation qu’a des diffe- 
rences de race. 

Le mythe qup M. Politis a le plus longuement etudie, c’est le mythe de la 
separation violente de la Terre et du Ciel, que les legendes populaires grecques 
representent comme ayant ete primitivement unis Tun a I’autre. G’est la une 
tradition repandue dans le monde entier et qu’on retrouve sous des formes 
diverses en Cbine, dans ITnde ancienne, en Chaldee, en Phenicie, en Egypte 
et jusque chez les Achantis. Mais les versions polynesiennes sont, de beaucoup, 
les plus voisines des legendes qui se racontent encore aujourd’hui dans les 
campagnes de la Messenie ,et de TAttique. Il y a cependant une difference 
marquee entre les deux groupes de mythes; c’est que dans les mythes polyne- 
siens, le Ciel est violemment, et malgre lui, separe de la Terre a laquelleil desi- 
rerait passionnementrester uni, tandisque dans les mythes grecs, c’est volontai- 
rement qu'il se separe de sa compagne pour se soustraire aux outrages et aux 
violences des hommes. Le recit d’Hesiode cependant, que M. Politis rattache au 
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groupe des traditions helleniques d’origine populaire, appar^it plus semblable 
aux legendes polynesiennes, si Ton accepte surtout I’interpretation tres sedui- 
sante qu’il en offre. Le Giel et la Terre, Ouranos et Goea, etaient a I’origine 
etroilement unis, et les Ouranides, condamnes a vivre dans I’obscurite, devaient 
se refugier dans le corps de leur mere pour n’etre point etouffes dans les amoureux 
embrassements de leurs parents, dont Gsea.au reste,etail la premiere a souffrir et 
a se plaindre. Kronos, arme par elle de la fauoille de fer, mulile son pere, qui, 
des lors, s’eloigne de Tepouse qu’il ne peut plus feconder et laisse se^nfants 
se developper et grandir dans la lumiere. C’est a ce desir d’eloigner le Ciel 
de la Terre, que M. Politis rapporte I’acte accompli par Kronos et c’est par la 
gene que leur fait eprouver sa passion amoureuse qu'il explique la haiue des 
Ouranides contre leur pere. On ne saurait dire que M. P. ait reussi a demon- 
trer le bien-fonde de son interpretation, ni qu’il ait trouve dans les legendes 
populaires on, precisement fait defaut I’episode capital de la mutilation du Ciel, 
des arguments bien solides a I’appui de sa these, mais il faut cependarit avouer 
que c’est encore I’explication laplus satisfaisante qui aitete donmie de ce mythe 
qui a fourni a I’ingeniosite des exegetes et des philologues une inepuisable 
matiere. 

Quelques-uns des traits communs aux diverses legendes grecques que 
M. P. a groupees dans son savant et Slegant memoire meritent d’etre releves : 
1° I'aidedonnee park Mer au Ciel dans ses efforts pour se separer de la Terre 
(c’est par de vigoureuses et reciproques « ruades » que les deux dieux en 
arriverent a leurs fins); 2'’ la revoke de la Mer, qui craignant que le Ciel ne 
devint plus haul qu’elle n’est profonde, se refuse a executes Jusqu’au bout 
le contrat; So la vengeance du Ciel qui attache la Meravec trois crins decheval 
et I’empeche ainside submerges la 'ferre; 4" la tentative faite park serpent de 
bruler le Ciel et I’extinction du buclier par le lezard ; 5“ la synonymie ctablie 
entre les mots : dieu et ciel [!, (jk? et !, ovpavoOi 6“ is role joue par les boeufs 
« quilorsquele Ciel etait tout pres de la Terre, le lechaient sans cesse ». L’opus- 
cuk de M. P. se termine par quelques recits legendaires de couleur chretienne 
sur la part prise par Dieu et par le diable dans la creation de Thomme et des 
animaux. 

Ce que nous avons dit de ce memoire sufSt a montrer quelle utile et feconde 
contribution il apporte aux 6tudes de mythologie comparee. II vaut plus encore 
du reste par la ra^hode qui y est appliquee que par les conclusions auxquelks 
il permet d’atteindre. La discussion et li^ critique du reclt hesiodique de la 
separation de la Terre et du Ciel est un veritable mcdele de sage et penetrante 
exegese. 


L. Mahillier. 
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J. Stbada. — Philpsophie dellmpersonnalisme methodique. — Evo- 
lution paciflque des societes de foi en societes de science, II® par- 
tie. Jesus et I’ire de la science. — La veritable histoire de Jesus. — La 
France, mere de V esprit et de la liberU du mondepar la religion de la science, 
Paris, F. Alcan, 1896, in-8, xvi-323 pages. 

M. de Strada s’est fait depuis de longues annees I’apotre d’une metaphysique 
nouve!le*qu’il oppose a la fois « an fideisme » et an « rationalisme » indivi- 
dualiste et dont il a expose les principes generaux dans un traite de philosophie 
premiere qni a paru en 1865 sous le litre d’Ultimum organum. M. Raraisson a 
consacre a cet ouvrage tout un ehapitre de son Rapport sur la philosophie en 
France au xix“ siecle et a loue comme il convenait la vigueur et I’originalite de 
la pensee de I’auteur qui aurait peut-etre fait de plus nombreux disciples, si la 
langue a la fois elliptique et redondante dans laquelle il a coutume d’ecrire, 
I’obscurite du style et la marche inaccoutumee du raisonnement n’avaient de- 
tournS de lui I’attention de toute une importante fraction du public philosophique. 
La methode qui, d’apres M. de Strada, doit restaurer I’equihbre de I’esprit humain 
et le delivrer a la fois de la tyrannie des religions revelees et de I’anarchie du ra- 
tionalisme individuel et de I’etroitesse materialiste , c’est la methode imperson- 
nelle, « qui a pour criterium le Fait et qui aboutit necessairement a I’etablisse- 
ment de la seule religion vraie et reellement universelle, la religion de la science. 
Le Vait est le mediateur scientifique entre I’homme et Dieu, le seul mediateur 
reel. C’est dans le Fait » que se realise I’idee de Dieu et il est le Verbe qui parle 
a tout homme venant en ce monde et qui relie directement sa pensee a Dieu 
mSme, puisque I'idee que rhomme a du Fait est I’idee meme que Dieu en a. 

En ce nouveau livre, qui est une oeuvre de critique metaphysique et de pole- 
mique religieuse, plutot qu’un livre d’histoire, M. de Strada s’attache a demon- 
trer que c’est au Fait seul dans les trois ordres du savoir, mathematique, phy- 
sique et metaphysique, harmonises par la methode impersonnelle et non pas a 
Jesus de Nazareth qu’appartient la qualite de veritable Verbe et mediateur, mais 
il est aussi amene a se demander quelle est la valeur et la portee de I'ceuvre de 
Jesus et quelle conception les Evangiles permettent de se former de sa per- 
sonae, de ses desseins et de sa vie. Il estime qu'il est le premier a presenter dans 
toute sa verite le « Jesus historique », que I’exegese a laisse legendaire tout en 
le disoutant. Il examine successivement les recits relatifs a la conception, a la 
naissance, au bapteme, a la mission d» Jesus, dont le Christ a puise, d’apres lui, 
I’idee a la fois dans la Bible'et dans les entretiens qu’il a du avoir avec des raar- 
chands venus de I'lnde et de la Perse, aux miracles du Nouveau Testament, qu’il 
attribueen parties d’adroites supercheries, a la mort du Sauveur surle Golgotha 
et a, sa resurrection. D’apres M. de Strada, Jesus n’est pas mort sur la croix, mais 
il a ete endormi a Taide d’un narcotique prepare par les soins de ses disciples 
secrets, Nicomede et Joseph d’Arimathie, et qui lui a ete presente dans I’eponge 
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impregnee de vinaigre; eveille de son sommeil, enleve du sepulcre neuf on on 
I’avait depose, il a vecu sans doute lougtemps encore et c’est ainsi que s’expli- 
quent ses multiples apparitions el jusqu’a la vision de saint Paul. Pour M. de 
Strada, le Christ n’est point venu precher une religion universaliste, c’est I’apotre 
Paul seul qui a imprime au christianisme naissant son caractere de catholicite. 
Jesus ne songeait qu’a faire triompher dans les etroites limites du judai'sme son 
ideal religieux et social. Autoritaire, tyrannique, d’line energie indomptable et 
d’une rare et souple habdete, il voulait soumettre son people au joug i«flexible 
d’immuables dogmes et c’est pour cela qu’il louait par dessus toutes charges, 
la simplicite enfantine de I’esprit et du coeur. Sa morale tres noble et tres pure 
ost viciee par le dogme qui en est Tame : la foi a I’enfer eternel. Elle porte 
d’ailleurs I’empreinte de son caractere, sans bonte reelle, sans douceur, sans 
tendresse; il sut etre heroique, il ne sut pas aimer. La religion qu’il a fondee 
n’est pas une religion delumiere et d'amour, c'est une ortbodoxie etroite et irra- 
tionelle, destineeaservir de fondement a unetheocratie autoritaire. Ce jugement 
d’un metaphysicien sur I’ffiuvre du fondateur du christianisme est inleressant 
a plus d'un titre et il importait de signaler ce livre, dont il ne semble pas utile 
de discuter ici les conclusions. 

L. M.vrillisr, 


L. Atzbsroer. — Geschichte der christlichen Eschatologie innerhalb 
der vornicaenischen Zeit. — Fribourg-en-Brisgau, Herder, 1896, gr. 
in-8 de xii et 646 p. Prix ; Il fr. 75. 

M. L. Atzberger, professeur de dogmatique a la Faculte de th§ologie de 
Munich et predicateur de I'Universite, s’esl consacre depuis de longues annees 
a I’etude de I’eschatologie chretienne dans I'antiquite. Des I’an 1890 il apublie 
un fort volume sur I’eschatologie revelee dans la Bible {Die christliche Escha- 
tologie in den Stmlicn Hirer Offcnbaritng im Alten und Neuen TeHamente). 
L’ouvrage que nous signalons ici est la suite de celui-la et repose sur les 
memes premisses dogmaliques. 11 est revetu de I’apprubation de I’eveque de 
Fribourg et dans I’lntroduction I’auteur affirme tres nettement le point de vue 
catholique auquel il se place. L'eschatologie chretienne a ete revelee par 
Dieu ; elle est tout entiere contenue en Christ et ses apotres ; elle est expriinee 
dans I'Ecriture sainte d'une fagon plus ou moins complete, plus ou moms claire, 
mais elle a ete coiifiee a I'Eghse, ch.argee de la Rropager, do lui doiiner une 
expression toujours plus claire et plus precise, a mesure que la chretiente 
a eprouve le besoin de connaitre d’une raaniere plus approfondie le contenu de 
la revelation, a mesure aussi qu’il a ete necessaire d’ecarter les interpivialions 
erronees ou les fausses doctrines des heretiques. 

L’histoire du dogme a co point de vue, ce n’est pas la reconstitution de 
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revolution des dc^trines ou des representations selon leur genese interne et 
sous Taction des evenements ou des experiences qui se produisent dans la 
chrelientc. C’est Thistoire du commentaire toujours plus complet el plus precis 
de la verite communiquee aux hommes par une revelation surnaturelle des 
Torigine de TEglise. 

Nous ne songeons pas a discuter cette conception de Thistoire des dogmes. 
Elle est la consequence ineluctable de la theologie catholique de Tauteur. II 
suffit dl la signaler pour orienter le lecleur sur la nature de Touvrage, puisque 
Texposition des doctrines eschatologiques depend de Tidee mtoe que Ton se 
fait de la nature du dogme. Le D'" Alzberger donne d’ailleurs dans son Intro- 
duction une longue apologie de Thistoire des dogmes telle que TEglise la com- 
prend et passe en revue a ce propos ce que Ton pourrait appeler Thistoire de 
Thistoire des dogmes a travers les diverses ecoles theologiques modernes. 
Nous observons en passant que Ton se serait altendu a ce que Tauteur accordHt 
plus qu’une simple mention a Touvrage capital en ces matieres de M. Ad. Harnack. 

L’eschatologie proprement dite ne comprend que les doctrines sur Taccom- 
plissement du salut dans la vie future et lors de la fin du monde aotuel. Mais 
le plus souvent il n’est pas possible d’exposer Tescbatologie sans trailer en 
meme temps des elements du salut qui sent acquis au chretien des la vie pre- 
sents, c’est-a-dire sans exposer au moins parliellement la soteriologie corres- 
pondante. De la une double disposition des matieres qui se prolongs a travers 
tout Touvrage et que Tauteur qualifie de « besondere VoUendungslehren, 
c’est-a-dire la doctrine du salut individuel tel qu’il s’accomplit dans le fidele au 
cours de sa vie terrestre, et de « allgemeine Vollendungslehre », c’est-a-dire 
la doctrine sur Tescbatologie proprement dite, qui a un caractfere universe!. 

Dans ce cadre M. Atzberger etudie successivement en seize chapitres : 1 “ la 
tradition de Tescbatologie revelee dans Tage post-apostolique ; 2“ le developpe- 
ment de Tescbatologie revelee chez les apologetes grecs du second siecle; 
3“ Tescbatologie des judeo-chretiens et des gnostiques; 4“ chez Irenes; 5“ chez 
les montanistes et chez leurs adversaires; 6“ chez Hippolyte; 7° chez Tertul- 
lien; 8“ chez Clement d’Alexandrie ; 9" la combinaison de Tescbatologie revelee 
et de la science grecque par Origene; 10” les doctrines eschatologiques des 
disciples et amis d'Origene avantle concilede Nic6e ; 11” Tescbatologie des ad- 
versaires d’Origene; 12" Tescbatologie chez lesmanicheens et leurs adversaires; 
13" la tradition et la mise en oeuvre de Tescbatologie revelee chez Cyprien; 
1 i" chez Minucius Felix, Novatien, Jilommodien, Victorin de Peltau et Arnobe ; 
15" chez Lactance ; 16" la*profession des doctrines eschatologiques dans les 
Actes des martyrs, les liturgies et les prieres, les representations figurees et les 
inscriptions. 

D’apres les principes memes qui ont preside a ce consciencieux travail il y 
a la une serie de monographies sur les differentes facons dont chaque auteur 
ou chaque groupe de chretiens s’est approprie et s’est represente Tescbatologie 



150 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


revelee plut6t qu’une reconstitution genetique de I’evolution^de ces doctrines. 
A plus forte raison ne faut-il pas s’attendre a y trouver une etude critique de 
I’apport que les doctrines grecques (orphiques, pythagoriciennes, initiations aux 
Mysteres) ont fourni a I’eschatologie chretienne, et sur lequel de recents tra- 
vaux ont ouvert de si curieuses perspectives. Lcs doctrines gnostiques et, d’une 
faqon gtoerale, les doctrines heretiques sont insufflsamment traitees. Malgre 
ces reserves et malgre tout ce qui nous separe de I’auteur dans la conception 
mgme de I’histoire du dogme comme dans denombreux details, nous apjirecions 
la grande quantite de travail et de connaissances que ce gros livre represente. 
II n’y a que I’Eglise catholique d’Allemagne qui puisse fournir de pareils tra- 
vaux et un clerge prenant assez interet a la theologie pour les lire. 

Jean Reville. 


P. FAun{:RE. — Pens6es, fragments et lettres de Blaise Pascal, pu- 
blics pour la premiere fois conformement aux manuscrits ori- 
ginaux en grande partie inedits. Seconds edition revue et corrigee. 
In-8, Paris, E. Leroux, 1897. Tome I, xcv-499 pages avec 5 fac-simil5s et 
I portrait. Tome II, •546 pages avec 1 portrait. 

Depuis longtemps deja I’edition des Pensecs, fragments et lettres de Blaise 
Pascal que M. Faugere avail fait paraitreen 1844, etquien constitue !e premier 
texte eomplet et authentique. etaitepuisee et elle etait devenue presque introu- 
vable. M. Faugere, qui avait accepts de donner dans la Collection des grands 
ecrivains de la France que publie la maison Huchelte, une Edition des (Eiivres 
completes de Pascal, et avail durant de longues annees d’un perseverant labeur 
amasse pour ce bel ouvrage, dont la publication promettait d’etre le couronne- 
ment de sa feconde et noble vie d’ecrivain, de precieux materiaux, ne jugea 
point utile de reimprimer isolement I’edition de 1844. Mais la mort est venue 
I’enlever a I’cEuvre qu’il aimait par dessus toutes les autres, au moment oii le 
second volume des Provinciales allait etre lermine et le monument qu’il edifiait 
a la gloirede Pascal estdemeure inacheve. Nul autre n’etait autant que lui pre- 
pare a mener a bonne fm ce grand travail, parce que personne n’avait vecu en 
aussi etroite et aussi constante intimite d’lme avec le grand ecnvain ; Pascal 
avait ete Tune des premieres admirations de sa jeunesse, il avait maintenu 
au cours de sa laborieuse carriere de diplemate et d’administrateur, sa pensee 
en perpetuelle communion avec lerare genie qui luiRvaitdonne accesuia haute 
vie de I’esprit, et a la veiile de sa mort, c’est dans I’etude de I'ceuvre de ce 
grand chretien qu’il trouvait encore ses joies les plusprofondes et les plus vives. 
Cette familiarite de toute une longue existence avec celui qu’il appelait « I’lin 
des plus rares exemplaires de la nature humaine » permettait d’attribuer d’avance 
a I’Histriirc de la vie et des travaux de Blaise Pascal qui devait terminer la 
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grande edition que preparait M. Faugere une exceptionnelle valeur. Tres informe 
de tout ce qui se rapportait a Pascal, a ses amis, an milieu on il avail vecu, 
tres epris de precision et d’exactitude, soucieux du detail, ce n’etait pas en 
erudit seulement qu’il eut cependant ecrit cette Histoire, mais en philosophe, en 
homme capable de comprendre egalement les choses de la science et les choses 
de la religion, capable de repenser avec le grand eveilleur d’ames sa pensee, de 
ressentir avec lui quelques-unes de ces inquietudes et de ces angoisses dont ne 
se voufc.it point guerir sa conscience et de s’attacher aux memes certitudes, 
que la foi lui faisait evidentes, si elles demeurent pour sa raison toujours 
fuyantes et troublees. — Mais cette oeuvre que M. Faugere nous devait, lamort 
ne lui a point laisse le loisir de I’ecrire et nous en sommes reduits a de steriles 
regrets. 

Ce qu’on pouvait et devait faire, c’etait de remettre aux mains de tous I’e- 
dition de 1844, que ne sent pas venues rendre inutile, ni remplacer vraiment 
celles qui ont paru depuis lors et qui toutes d'ailleurs, comme M. Havet, 
I’eminent commentateur de Pascal, I’a neltement proclame, precedent directe- 
meni d’elle. Quelque soin cependant qu’eut apporte M. Faugere dans la lec- 
ture et la transcription du manuscrit, plusieurs inexactitudes s’etaient glissees 
Qa et la dans cette premiere edition d’un texte en certains passages presque 
indechiffrable; on ne pouvait done songer a rmmprimer purement et simple- 
ment les deux volumes parus en 1844. Mais en vue pr^cisement de I’edition 
qu’il avait entreprise des OEuvres completes de Pascal, M. Faugere avait 
corrige ces fautes de lecture et d’impression, d’apres le manuscrit autographe. 
La plupart de ces corrections ont ete faites d’ailleurs par lui a une date deja 
ancienne et quelques-unes flgurent dans Les Fensees choisies a I'usage des 
lycies et des colleges qui ont ete publiees par lui chez Delalain en 1848. 

j^me Vve Faugere les a mises a profit en meme temps que les notes qu’a- 
vait redigees son mari pour donnerdu livre de 1844 cette seconde fedition, qui 
est bien vraiment une edition « revue et corrigee ». Le texte a ete collalionne 
sur la copie du manuscrit autographe prise par M. Faugere et les corrections 
qui ont results de cette collation ont ete verifiees sur I’original. 

La nouvelle edition contient les modifications et les additions suivantes : 
Tome 1. — lo Les Lettres d MUe de Roannez sent classees dans I’ordre de date 
indique dans ses notes par M. Faugere ; 2° h' Entretien de Pascal avec M. de 
Sacy sur Epictete et Montaigne est publie en un nouveau texte qui a ete extrait 
d'un manuscrit des Memoires de Fontaine que possedait M. Faugere (App. XV, 
p. 469) avec des variantes gmpruntees a quatre sources differentes imprimees ou 
manuscrites. Le texte, donne dans I’edition de 1844, et qui etaitpris dans 1 edition 
d’Utrecht de 1736 des Memoires de Fontaine, adu reste ete reproduit (p. 395). 

A la fin du volume sont publies des fac-similes de Tecriture et de la signature 
de Pascal a differents ages. Deux des signatures et le fac-simile n° 2 figuraient 
deja dans la premiere edition. 
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Tome II. — Trois Pensies, omises dans I’Mition de 1844^et que M. Faugere 
avail copiees sur le manuscrit autographe.ont ete placees a la suite du chapitre 
intitule Onlre (p. 438). On les a retrouvees dans ses notes avec la mention '• 
Fragmcpt qui a ite ouhlii dans mon edition desPensees de Pascal, 2“ VAbrege 
de la Vie de Jesus-Christ et le Testament de Pascal, que M. Faugere avail 
publics en 1846 ont ete inseres dans ce volume (p. 445-520). 3° Les passages 
qui se trouvent dans I’edition de 1844, a la page 393, sous le litre de Passages 
omis, ont ete retablis d’apresles indications de M. Faugere au chap. bS Peuple 
juif, paragraphes I (p. 205), IV (p. 208) et X (p. 212), et au chapitre des Pro- 
ph&ties (p. 338-346). 

Le portrait de Pascal qui est en lete du premier volume est la reproduction 
en heliogravure d’une peinture a I’huile attribuee a Ph. de Champaigne et 
acquise par M. Faugere en 1868. Celui qui est grave en tete du second a ete 
dessine par le jurisconsulte Domat. II figurait deja dans I'edition de 1844. 

Les hisloriens de la pens6e religieuse et les admirateurs de Pascal auront a 
M™' Faugere une sincere reconnaissance pour leur avoir rendu la facility de 
lire en leur cabinet, ameliore et complete encore, ce texte precieux entre tous 
he I’cEuvre du grand ecrivain que la plupart d’enlre eux ne pouvaient plus con- 
suller que dans les bihliotheques publiques. Nul hommage n’eht mieux honors 
la memoire de celui qui, avec Sainte-Beuve, a le plus fait en France pour la 
gloire de Pascal. 

L, Mariluer. 


J. Bol'vert. — Le spiritisme et lanarchie devant la science et la 
philosophie. Paris, Chamuel, 1897, in-8, 464 pages. 

M. J. B. s’est efforce de montrer que c’etail seulement dans le spiritisme que 
se pouvaient reconcilier la religion el la science et que cette reconciliation neces- 
saire dtait seule capable de restaurer la vie morale de I’humanite et d’opposer 
une barriere aux progres menagants de I’anarchie. II n’y a pas lieu de critiquer 
ici en daail les conclusions de ce livre d’un caractere tout dogmatique. 


L, M, 
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Journal asiatique, ix« serie, t. VII, no 2. Mars-avril 1896 : G. Ferrand, Les 
musulmans a Madagascar. G. R. par M. Perruchon. — De Castries, Les Gnomes 
de Sidi Abd er-Rahman el-Medjedoub. C. R. par Barbier de Meynard. Pour les 
rectifications a ajouter a cet article, cf. Revue de I'Hisloire des Religions, mars- 
avril 1896, p. 231-233. 

N” 3. Mai-juin 1896 : Goldziher, Abhandlungem zur arabischen Philologie, 
C. R. par De Goeje. Ce livre se rattache a la litterature religieuse de I’islam 
par I’etude sur la sahina qui a paru sous sa premiere forme dans la Revue de 
I'Histoire des Religions. L'auteur de I'article donne au livre de M. Goldziher 
des eloges meriles dont son autorite releve encore I’importance. 

Journal des savants, p. 464. Seplembre 1896 : H. De Castries, L’islam. 
Annonce dlogieuse du livre. 

Revue critique, xxx' annfie, 1896, n” 12. 23 mars : H. De Castries, Les mo- 
ralistes populaires de I'islam. C. R. par 0. Houdas. Tout en louant Touvrage 
comme il le merite, I’auteur de I’article fait de sages reserves sur "origine de 
la plupart des dictons ou il voit « des restes d’anciens verst res elegants, trans- 
formes peu a peu par la populace illettree et ayant flni par tomber dans le do- 
maine public. » 

N® 46. 16 novembre : De Castries, L’islam. Article d’eloges, : il se termine 
par cette appreciation : « L’on aura la certitude d’acquerir des notions exactes 
sur un sujet dont tout le monde parle et si peu de gens connaissent ». Cette 
conclusion, qui pourrait s’appliquer a des ouvrages comme I'Etude sur I’his- 
toire de Vislamisme de Dozy, ou les Studies in a Mosque de St.-Lane-Poole 
doit 6tre modifiee, car, sans parler des erreurs de details et des lacunes, le livre 
de M. de Castries est surtoqjt subjecti? et nous donne les impressions de I’au- 
teur. 

Academy, n" 1244, 7 mars 1896. C. R. d'Alfarabi's Abhandlungen des Mus- 
terstaat publie par Dieterici. Eloges donnes a I’edition de ce livre qui rappelle 
sur certain point la Repuhlique de Platon et la Politique d’Aristote. C. R. d'Ibn 
Qasim al-Ghazzi, Path el-Qarib edite et traduit par Van den Berg. Ce manuel 



1S4 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


de droit chafeite, soigneusement publie et traduit, sera,consulte avec fruit. 

N° 1247. 28 mars 1896. C. R. de VIslumisme en. Chine de Deveria, par 
E. H. Parker : I’auteur fait un grand eloge de la siirete de methode de M. De- 
veria et I’associe a Bretschneider parmi ceux qui ont fait le plus pour interpreter 
sans speculations inconsiderees les annales chinoises. 

N“ 1275. 10 octobre 1896. C. R. des Moralistes populaires de I’islam, par 
H. De Castries. Simple annonce du livre qui « merite de trouver place dans 
la bibliotheque du folk-1 oriste ». • 

Athenaeum, n“3594. 12septembre 1896. C. R. de I’edition duFnfA el-Qarib, 
par Van den Berg. L’auteur de I’article tres elogieux signale quelques rappro- 
chements entre diverses prescriptions du droit musulman et quelques points de 
la doctrine mosaique. 

The Imperial and Asiatic Quaterly Review and Oriental and 
Colonial Record. Ill® serie t. I, n“ 1. Janvier 1896. C. R. de Khoudkah 
Fuzn Rubbee, The origin of the Mussulmans of Bengal. L’auteur du compte 
rendu conteste, avec preuves a I’appui, I’assertion d’apres laquelle les musul- 
mans qui forment la majorite de la population du Bengale proviendraient d’e- 
migration etrangere et non de la conversion forcee des indigenes. 

T. II, n® 1. Juillet 1896. C. R. de A digest of unglo-muhammedan Law par • 
Sir Roland K. Wilson. « Ce livre est a recommander a tons ceux que leurs 
fonctions dans I’lnde amenent a appliquer les lois musulmanes ; la connais- 
sance de I’arabe devrait leur elre imposee; a defaut, ils trouveront dans I’ou- 
vrage de Sir R. K. W. un guide siir qui leur epargnera de lourdes meprises ». 

Litterarisches Centralblatt, 1890, no 40 ; H. ns Castries, Les moralistes 
populaires de I’islam. C. R. par H. Stumme. « Livre interessant ». Quelques 
corrections au texte. 

Zeitschrift der deutschen morgenlandischen Gesellschaft, t. I, 

1896, fasc. 1 ; Golziher, Ucber die Eulogien der Muhammedaner, p. 96-128. L’au- 
teur, avec son erudition habituelle, a examine les traductions et les commentaires 
qu'on a donnes, taut en Orient qu'en Occident, de la formule dont les musulmans 
accompagnent par respect le nom du Pronhete : « Salla AW'ihu 'aleihi wasalldma. 
Le sentiment general des docteurs musulmans est que Thomme est trop charge 
de pdches pour prier en faveur d’une creature aussi pure que Mohammed et 
qu’il s’en remet a Dieu de ce soin. Daps les premiers temps de I'islam, ce- 
pendant, cette formule n’elait pas reservee a Mohammed ; on la trouve appli- 
quee a d'aulres personnes et particulierement aux autres prophetes. On ren- 
contre de plus une autre eulogie : Salla Alldhu \ila Mohammndin wa ’ala dlihi 
oil les Chi'ites ont vu une justification des droits revendiques par 'Ali, tandis 
que les Sonnites ont eu recours a tons les artifices possibles pour arriver a 
une interpretation difierente. Quant a la premiere, le rigorisme des docteurs 
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de la secte malekite^parvint a la faire attribuer exclusivement au fondateur de 
I’islam. M. Goldziher fait justement observer que, dans un manuscrit, I’emploi 
de cette formule n’indique pas toujours ropinion de I’auteur, mais aussi celle 
du copiste, et quelquefois, comme glose marginale, du lecteur. En dehors de 
ce qui releve de la theologie, cette eulogie a ete employee par des poetes en 
parlant de gens qui n’avaient rien de commun avec le Prophete et sa famille : 
bien plus, elle a ete quelquefois parodiee ou prise dans un sens ironique. 

2® fasff. Fischer, Die altarabischen Namen der siehen Wohntage, p. 220-226. 
Reprenant I’etude d’un distique d’un poete inconnu, nontenant les noms des 
jours chez les anciens Arabes, M. Fischer corrige le texte et les traductions de 
ses predecesseurs et en donne I’interpretation suivante : 

« J’espere cependant vivre (plus longtemps) et cependant, mon dernier jour 
sera Aoual, Ahouan ou Djebar. 

Ou le suivant : Dobar, et si j’y echappe, Mounis, 'Arouba ou Chiar. >> 

« Ces mSmesnoms existentdans les inscriptions sabtennes ; Tun deux, ^Arouba, 
est d’origine arameenne, et son introduction dans i’Arabie anleislamique est 
due probablement aux Juifs. Sur une autre liste de noms qu’on trouve §gale- 
ment attribuee aux anciens Arabes, et designant une serie particuliere de jours 
{les jours de la Vieille), M. Fischer, qui leur attribue avec raison une origine 
post-classique, aurait pu renvoyer a un article de la Revue des Tradilions po- 
pulaires. 

3‘ fascicule : Goldziher, Zur Litteratur der Ueberlieferungswesen bei den 
Muhammedanern, p. 465-506. — On sail que les traditions (hadith) sont une 
des bases les plus importantes de la theologie et du droit de I'islim. II existe 
deux manieres de classer les traditions : I’une, relativement la plus reoente, les 
dispose suivant I’ordre des matieres; I’autre, la plus ancienne, les dispose sui- 
vant les noms des garants de la tradition. Ce dernier classement, le plus in- 
commode evidemment, puisqu’en I’absence d’index il taut feuilleter tout un 
manuscrit page par page pour reunir les hadith spficiaux a tel ou tel sujet, a 
etS de bonne heure remplace par le premier, dont le Satiih de Bokhari nous 
fournit I’exemple le plus connu. Aussi les manuscrits qui contenaient le second 
classement sont-ils devenus excessivement rares. C’est cette derniere categorie 
qu’etudie M. Goldziher dont la competence et I’autorite en ces matieres sont 
universellement reconnues. II prend pour sujet la grande collection d’.^hmed ibn 
Hanbal qui ne comprend pas moinsde 30,000 hadith, choisis, selon la legende, 
entre 700.000 et 750.000, et repartis cj,ans les biographies de 700 traditionnistes. 
Ces traditions ont trait a tou» les sujets : lois religieuses, regies juridiques, sen- 
tences morales, legendes, fables, recits de conquetes, etc.; elles se sont trans- 
mises par ecrit depuis les plus anciens temps. Si Ahmed ibn Hanbal manquait 
parfois de critique, du moms il ne manquait pas de scrupules : ainsi, a son lit 
de mort, il ordonna a son fils de retrancher de son livre un hadith qui etait no- 
toirement en contradiction avec d’autres. D’autres n’hesitaient pas, et le fait. 
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n’est pas particulier a risLlm, a fabriquer des traditions jpocryphes pour de- 
fendre les opinions qu’ils professaient, et M. Goldziher cite a ce sujet des 
aveux naiTs aulant que peu edifiants. Ce reproche ne saurait Stre adresse a 
Ahmed ibn Hanbal qui a conserve, dans son recueil, des hadith contraires a la 
secte qu’il fonda ; bien mieux, les traditions favorables aux Omayadessemelent 
a celles qui sont a I’eloge des Alides et des Abbasides, leurs ennemis mortels. 
Si ce melange ne fait pas honneur a I’esprit critique d’Ibn Hanbal, il prouve du 
moins sa bonne foi. M. Goldziher cite des passages qui montrent afec quelle 
minulie servile il reproduisait des hadith sans en changer un mot. — P. 319, 
Sevbold ; Additions aux citations contenues dans I’article de M. Fischer (voir 
ci-dessus) sur les anciens noms arabes des S'''pt jours de la semaine. 

Rene Basset. 





GHRONIQUE 


FRANCE 

• 

Le mois de janviera vu paraitre presque simultanemenl deiixouvrages impor- 
tants dans I’ordre de nos recherches, et qui temoignent de I'essor que la science 
de la religion a pris dans notre pays en celte fin de siecle, deux ouvrages qui 
sont, chaoun dans son genre, le fruit d'une longue vie de travail consacre avant 
tout aux problemes bistoriques et psychologiques que souleve I’etude des 
origines du cliristianisme et de la religion en general : Esquiise d’une philoso- 
phie de la religion d'apres la psychologie et I’hisloire, par M. Auguste Sabatier, 
doyen de la Faculte de theologie protestante de I’Universite de Paris et direc- 
teur-adjoint a I’Ecole des Hautes-Etudes, et Jisus de Nazareth, Etudes critiques 
sur les antecedents .de I'histoire ivungelique et la vie de Jesus (2 voL), par 
M. Albert RMlle, professeur d’histoire des religions au College de France et 
president de la Section des Sciences religieuses de I’Ecole des Hautes-Eltudes. 

La Revue consacrera bientot a ces deux ouvrages les comples rendus detail- 
les et approfondis qu’ils reclament. Nous ne songeons ici qu a les annoncer a 
oeux de nos lecteurs qui n’en connailraient pas encore la publication et a leur 
en recommander la lecture. A quelque point de vue que I’on se place, de tels 
livres font penser et dans le desarroi de la pensee religieuse contemporaine, 
specialement dans les pays latins. dans la penurie de connaissances vraiment 
bistoriques et critiques sur les origiues du christianisme chez tous ceux qui 
n'ont trouve nulle part, au cours de leurs etudes, des enseignements scientifl- 
ques sur ce point capital de I’histoire et qui est neaumoins passe sous silence 
partout ailleurs que dans les FacuUes de thcologie, ds apportent, sous une forme 
accessible a tout homme instruit, tout un ensemble de fails el d'observalions 
dont on peul faire son profit sans etre un professionnel des etudes religieuses. 


Parmi les recenles brochures qui nous sont parvenues nous signalons les 
leQons d’ouverture des cours prononcees a Paris et a Montauban dans les F'acul- 
tes de theologie. La premmre, de M. le professeur Ehrhardt, porte sur le 
Principe de la Monde de Jesus. Apres avoir rappele la necessite de replacer 
Jesus dans le milieu bistorique de son temps, le professeur a recherche dans 
I’etude de I’activilu personnelle du Christ I’originalite de sa conception de la vie 
morale et a examine ensuite sous quelle forme cette conception est reproduite 
dans I’enseignement evangeliqu ?. « La racine psychologique de la morale est 



158 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


pour Jesus la meme que celle de la religion ; le besoin se donner pour 
triompher du monde du peche et de la mort. Mais M. Ehrhardt se rattache a la 
tendance qui voit dans la relation directe de la personne du Christ avec le 
fldele plutot que dans I’enseignement on dans I’cEuvre objective de Jesus la 
source veritable de la transformation que la foi chretienne doit faire subir a la 
nature humaine. 

La legon prononcee a Montauban par M. Maury est une etude de la Predica- 
tion sociale an iv® siiicte, chez les chretiens bien entendu et relativ^ent au 
pauperisme. L’Egiise triomphante est elle-menie exposee au danger d’une situa- 
tion privilegiee et d’une prosperite rapidement accrue, mais le nombre des mi- 
serables est immense. Quel sera le remede propose par ses conducteurs les plus 
autorises? Ils stigmatisent la ricbesse, et condamnent lepret a interet; I'aumone 
seule peut legitimer la fortune, car le riche n'est que I’econome des biens que 
Dieu lui a confles. Les Peres du iv' siecle repoussent le droit meme depropriete, 
dans lequel ils voient la grande cause du pauperisme. Mantes par I’ldeal mo- 
nastique, ils r^vent une societe communiste, mais en mSme temps ils recomman- 
dent le travail, surtout le travail agricole que saint Ambroise considers meme 
comme un devoir envers la terre, et ils ne manquent pas de precher aux pau- 
vres la resignation. Ce ne sont pas des doctrinaires, mais des predicateurs ar- 
dents, ecoutant leur coeur plus que leur logique. Dans une seconds partie de 
son discours M. Maury signals le grand developpement des institutions de 
bienfaisance patronnees ou dirigees par I’Eglise, mais il remarque combien I’ex- 
tension de cette charite officielle est nuisible a la pratique de la charite indivi- 
duelle qui se decharge volontiers sur elles. Des exhortations morales d’un 
souffle eleve terminent cette etude, a laquelie il manque seulement un apergu, 
si resume qu’on le puisse faire, des resultats que produisirent cesprincipes pour 
la societe antique. C’est aux fruits qu’il convient de juger I’arbre. 


M. C. Bruston a publie chez Fischbacher des Etudes sur Daniel ct I’ Apoca- 
lypse (gr. in-8 de 39 p.) dans lesquelles il expose les resultats de ses recher- 
ches sur un certain nombre des symboles caracteristiques de ces ecrits enif- 
matiques. Sur plusieurs points importants I’auteur se separe des conclusions 
generalement accreditees aujourd’hui dans la critique biblique. En ce qui con- 
cerne V Apocalypse de Jean, la presente brochure n'est que la reproduction le- 
gerement amendee des iddes eiiiises par l^iuteur dans plusieurs ecrits anterieurs 
notamment que le chiffre 666 ne represente pas Ce*sar Neron, mais Nemrod fils 
de Koush ;en lettres hebraiques;. Les tr.ivaux de ce genre ne se laissent guere 
resumer. Nous nous bornerons done a signaler que pour M. Bruston le”s dix 
comes, dans le Livre de Daniel, sont les dix successeurs d’Alexandre et que la 
onziemecorne represente le roi de Syrie, Seleucus Nicator, et ses successeurs. 
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Le comte Gouret, de I’Academie de Sainle-Croix, a publie chez Herluison, a 
Orleans, trois nouveaux documents sur la Priss de Jerusalem par les Perscs en 
614 : 1” deux elegies du patriarche saint Sophronius, relrouveesa la Bibliotheque 
nationale et dechiffrees par M. H. Lebegue, chef des travaux paleographiques 
a I’Ecole des Hautes-Elndes. line edition de ces memes lextes, dont M. Gouret 
n’a eu connaissance qu'apres la redaction de son etude, a ete publiee par 
M. I’abbe Leon Ehrhardt dans le « Programm des katholischen Gymnasiums an 
S‘-Stephan in Strassburg >' (Schuljahr 1886-1887). — 2“ Le recit de la prise de 
Jerusalem, ecrit a une date tres voisine del’evenementparun moine du convent 
de Saint-Sabas, lequel parail avoir ete lui-meme prisonnier des Perses. Ce texte 
arabe faitpartie d’un volume manuscrit du xv' siecle qui renferme divers opus- 
cules traduits du greo, d’apres une note marginale. 11 a ete mis en frangais par 
M. Broyde, eleve de I’Ecole des Hautes-Etudes. Les renseignements qu’il con- 
tient sont beaucoup plus precis que ceux fournis par les elegies de saint So- 
phronius. 

« 

* » 

Notre collaborateur M. A. Fournier a publie dans le tome IX des M^moires 
de la Soci^t^ de linguistique de Paris et en tirage a part une courte etude sur, 
une Formule magique de guermn, destinee a combattre un mal dit « adelphique « 
r§dig6e en grec de basse epoque et en lalin ecrit avec des caracteres grecs. 
Cette formule a ete publi4e par A. Vassilievdans les Aiiccdota grxco-byzantina 
(1'® partie). 

L’histoire religieuse a 1' Academic des Inscriptions et Belles- 

Lettres. — Stance du 15 Janvier : M. Muntz compare les descriptions litte- 
raires des splendeurs de la cour pontificate d Avignon avec les renseignements 
fournis par les pieces comptables conservees au Vatican. Elies sont inferieures 
a la realite plutot qu’exagerees . Mais les depenses les plus considerables sont 
consacrees a des oeuvres d’art plutdt qu’a I’ostentation . Le luxe eclate surtout 
dans le costume, le mobilier religieux, les ornemenls sacres. Par centre tres 
peu de tapis et des toiles enduites de cire au lieu de vitres. M. Muntz estime 
les revenus du Saint-Siege d’ Avignon a 2 a 300.000 florins, soil 12 a 18 mil- 
lions de francs ; la cour romame se composait de 300 personnes environ, tan- 
dis qu’en 1555 elle en comptera jusqu’a 734. Ce sont surtout les prelats atta- 
ches au Saint-Siege qui possedent alors des fortunes enormes. 

M. B. Haussoulicr expose Jes resultats des nouvelles fouilles qu’il a dirigees 
de concert avec M. Pontremoli, architecte du gouvernement, a Didyme. II a 
degage la partie principale du temple d' Apollon, et attire tout particuliere- 
ment I’attention des aroheologues sur des chapiteaux dont la volute s’enroule 
autour de la tete du dieu. 

M Salomon Keinach propose une explication de la legende rapportee par le 
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geographe Meia (i®' siecie ap. J.-C.), d’apros laquelle il y avail dans i’ile de 
Sena (Sein) neuf vierges gauloises rendant des oracles, ndif magiciennes, mai- 
tresses des vents. II n’y a aucune autre trace de cette legende chez les Gaulois. 
M. Reinach observe que Ton placait revocation des ombres des morts par 
Ulysse sur un point de la cote bretonne voisin de File de Sein. Les anciens 
ont ete amenes ainsi a identifier cette ile avec celle de Circe qiii d’apres I’Odys- 
s6e est opposee a I’entree des enfers. Circe etant mngicienne, commandant aux 
vents, on en a conclu qu’il devait y avoir des magiciennes dans File d^Sein. 

Seance du 22 Janvier : M. Barth lit une note sur Fidentification du lieu de 
naissance du Bouddha, parM. Fiihrer. 

J. R. 


ANGLETERRE 

M G. H. Stout, de Cambridge, a tail, sous le tilre de « Unanalysed Indi- 
viduality as a dominant category in Savage thought * », une tres interessante 
communication au Congres de psychologie qui a ele teau a Munich en aouL 
dernier. En voici les traits essentiels : nous nous e.xpliquons i’unite de Findi- 
vidu par la connexion et Finteraction des parties qui le constituent; le sauvage 
n’analyse pas cette idee de FiiidividualittS e’est pour lui une donnee immediate 
et la liaison des parties de Findividu s’explique, a ses yeux, par Funite de Findi- 
vidu, categoric ullime el qui se suffit a elle-meme. Les lois abstraites de la 
nature, ies connexions mecaniques des choses sont a peine conques par lui, 
Aussi peut-il croire ii Finteraction de parties d’un mSme individu, si eloignees 
qu'eiles soient I'une de I’autre. C'est ainsi qu'un soroier peut faire mourir un 
homme s’ll reussit a s'emparer d’une meche de ses cheveux ou d’une rognure 
de ses ongles. Les proprietes des objets et les qualites des etres resultent, pour le 
sauvage, de leur nature individuelle et non de leur relation avec le systeme dela 
nature . ce sont des qualites occultes [liana, mauvaisceil, fetichisme, puissance 
des formulas, etc.). Les diverses classes d’objets et, en particulier, de plantes 
et d’animaux forment pour lui des touts individuels, (c’est sur cette conception 
que repose le totemisme). Les actions qui s'exercent entre des individus divers 
sont, pour lui, pareilles a celles qui s'exercent entre les diverses parties d’un 
meme individu. C’est a des idees du meme ordre qu’il faut rattacher certains 
tabous. La tendance a personnifier est distincte de la tendance a individualiser 
inais elle trouve en elle quelques-uns de ses elements d’explication. 


Dans le livre, si interessant et si plein, qu’a publie recemment M. A. C. Haddon 


1) Drittcr internationakr Congress fur Psycholoaie in 
G. H. Lehmann, in-S", 1897, p, 141-142. 


ilunchen. Munich, 



CHRONIQDE 


161 


sur revolution des arts*, I’auteura consacretout un cbapitre a I’etude des raisons 
qui determinent a dfecorer les objets d’usage journalier. II place au premier rang 
les motifs d’ordre religieux* : c’est dans les races non civilisees el en particu- 
lier ohez les populations de la Nouvelle-Guinee el de la Malaisie qu’il a pris 
la plupart de ses exemples. La magie sympathique, les conceptions totemiques 
et le symbolisme religieux semblent jouer ici le role preponderant. 

• L. M. 

1) Evolution in Art as illustrated by the Life-Histories of Designs, Londres, 
W. Scott, 1895, iu-18, xvin-364 pages. 

2) P. 5-6 et 235-305. 
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ERRATUM 

Tome XXXIV 

P. 434, ligne 2, nu lieu de : Mahawks, lire ; Mohawks. 
P. 435, ligne 8, au lieu de : Mac Pharl, lire : Mac Phail. 
Ibid., ligne 12, au lieu de ; Shropshire, lire : Shropshire. 
Ibid., ligne 21, au lieu de : Framinlsyn, lire : Kamintsyn 


Le G^rant : E. Leroux 



AKGERS, IMP I)E A. BUBUI.N, 4. RUE GAR.NIER. 





LES 

SOURCES DE LA MYTHOLOGIE SLAVE 

, [Suite *.) 

Les biographies de I'^veque Otto de Bamberg constituent un 
document particulierement important pour I’etude de la mytho- 
logie slave. Originaire de Souabe, Otto etait ne dans la seconde 
moitie du xia sibcle. Dans sa jeunesse il resida pendant quelque 
temps en Pologne ; il contribua au mariage du prince Wladyslaw 
Hermann avec Judith, sceur de I’empereur Henri IV. Il apprit le 
polonais dont la connaissance lui fut naturellement fort utile 
pour ses missions chez les Slaves baltiques*. De retour en Alle- 
magne, il devint 4v^que de Bamberg et fut sacre A Rome le 
13 mai 1106. Il avail laissA de bons souvenirs en Pologne. En 
1123, le prince BoleslawIII I'invitaA venir evangeliser les Slaves 
de Pomeranie. Il se rendit dans cetle province et fut regu par le 
prince Vratislav qni dtait chretien (il avail etA baptise a Merse- 
bourg). Otto visitales villes de Pyrice, Kamin, Volin (aujourd’hui 
Wollin), Stettin, Kolobreg (aujourd'hui Kolberg), eleva des 
eglises, institiia un evfique de Pomeranie a Volin. Dans cette 
premiere mission il aurait convert! plus de vingt mille paiens et 
construit onze dglises. Mais apres son depart, les apostasies 
furent nombreuses. Au commencement de I’annAe 1128 1’apdtre 
retourna en Pomeranie par Magdebourg, visita Havelberg, 
Uznoim, Volegost, Stettin, Volin et retourna dans son diocese 
au mois de decembre suivant. 

Ebbo, moine de Bamberg, dtrivit vers 1131 ou 1152 sa Vita 
Ottonis. Il avail connu lAveque, il avail profile des r6cits de ses 
compagnons, de ceux notamment du pretre Udalric qui avail 
accompagne Otto dans sa seconde mission et qui parait avoir 6te 

1) Voir la premiere partie dans le tome XXXIII, p. 273 et suiv. 

2) « Linguam quoque terree illius apprebendit » (Herbord, III, 32). 

12 
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un observateur intelligent et de bonne foi. Ebbo«est done nn te- 
moin tres digne de creance pour tout ce qui concerne la seconde 
mission. II est moins sur pour la premiere. II rapporte unelettre 
authenlique de I’eveque an pape. C’est unhomme consciencieux 
et qui parait incapable meme d'une fraude pieuse. On pent se 
fier a lui en n'oubliant pas, bien entendu, que e'estun bomme du 
moyen age et un bomme d'eglise. II croit naturellement aux 
miracles et il en raconte qui ne sont, d’ailleurs, pastrop invrai- 
semblables. 

Ebbo constate tout d’abordlefanatisme paiien desPomeraniens: 
Tantam esse r/entis illhei ferocitatem^ dit le due de Pologne, 
ut magis necem ei inferre quam jugum fidei siibire parata sit. II 
raconte que les habitants de Julin (qui devait son nom a Jules 
Cesar!) honoraient une colonne elevee en I’honneur de ce grand 
homme. Apres diverses peripeties I'eveque Bernard decide les 
habitants de Julin a se faire baptiser et leur apprend a enterrer 
les morts dans les cimetieres el non plus dans les forets ou dans 
les champs, a ne plus mettre de batons sur les tombes*, aneplus 
construire de maisons pour les idoles, a ne plus consulter les pv- 
thonisses, k neplusrecourir aux sortileges. Les pretres de Julin 
conspirent la mort de I’eveque. Ils emportent une idole de Tri- 
glav et la confient aux soins d'une vieille femme qui la cache 
dans le creux d'un arbre. L’eveque 6tablit a Julin deux 6glises 
chr6tiennes el, pour mieux leur concilier la favour des nouveaux 
convertis, il les place sous le patronage de deux saints slaves ; 
saint Vojtech (Adalbert) et saint "Vacslav, tons deux originaires 
de Boheme (livre I). 

Le livre II revient sur I histoiro de la ville de Julin, construite 
par Jules C^sar et qui conserve sa lance. Cette ville etait celebre 
par leculte d’une idole, malheurcusementnon designee, qui atti- 
rait chaque annee un grand concours de, peuple. La conversion 
a ete purement superficielle. Certains paiens ont cache dans leurs 
maisons de petites idoles decorees d’or et d'argent. Le peuple 
accourt en foule a la fete traditionnelle; on lui enleve ces idoles 


1) Sans doute pour les reconnaitre. 
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et il reto^rne au paganisme. Stettin et Julin avaient chaciine 
trois montagnes dont la plus haute portait I’idole de Triglav. 
Un r6cit relatif a la deuxieme mission d'Otto nous apprend que 
ces idoles devaient avoir des vMements ou ornements mobiles'. 
Quand I’eveque arrive dans la ville de Hologast un pretre paien 
revet les vetements de I’idole et se fait passer pour le dieu afin 
d’exciter»ses coreligionnaires. Otto va ensuite dans la ville de 
Chozegow, aujourd’hui Gutzkow. II y trouve des temples ma- 
gniliques [magni decoris et miri artificii] pour lesquels les ha- 
bitants avaient depense la somme de trois cents talents. On ne 
nous dit pas, il est vrai, ce que valaient ces talents. Les habi- 
tants lui offrent de I’argent pour laisser intacts ces sanctuaires. 
Il refuse; il detruit les idoles. Sur ces idoles, Ebbo nous donne 
de precieux details. Elies etaient, dit-il, mirse magnitudinis et 
sculptaria arte mcredibili ccelata ; privies de leurs bras et de leurs 
mains, les yeu.x creves, les narines coupees, plusieurs paires de 
boeufs avaient peine i les trainer au biicher. Ce temoignage 
Concorde d’une faqon singuliere avecceluide Thietmar (V, 23) : 
Hiijus parietes varim deorura, deartimqiie imagines mirifice 
inscidptse exterius ornant... mterius autem dii slant mann facti ^ 
singulis nominibus insculptis, galeis atque loricis tcrnhditer ves- 
titi... 

A Stettin, Ebbo nous d^crit (II, 15) des monuments assez dif- 
ficiles a interpreter du culte paien. II y avail, dit-il, dans cette ville 
pgramides magnee et in alturn more paganico muratai. L^eveque 
preche sur une de ces pyramides qui avail eu evidemment un 
caractere religieux. Etaient-ce des lombeaux, etaient-ce des 
chaires a preclier ? Ebbo n’ajoute malheureusement aucun detail 
precis a cette trop breve indication. Otto (18) va ensuite prier 
pres d’un noyer • ou plutdt d’un noisetier sacre (idolo consecra- 
tum) silu6 pres d’une source et opdonne de le couper. Les Stetti- 
nois le supplient d'epargiier cet arbre dont les fruits nourrissent 

1) Cf. Thietmar, VI, 23 : In pago Riedirierum... dii slant manu facti..., 
galeis atque loreis terribiliter vestiti. 

2) Je doute que le noyer prospere a la latitude de Stettin. 
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le gardien. II y consent. Nous rencontreroijs plus d’un lexte 
relatif aux arbres sacres *. 

Herbord^ n’avait pas connu Otto : Ipsum aiitem, dit-il, in came 
non vidi, mais il avail rencontre un membre de la premiere mis- 
sion qui lui avail fourni des details ignores d'Ebbo. II a donne k 
son recit la forme litteraire d’un dialogue entre Timon, prieur 
du monastere de Saint-Michel de Bamberg, et le moifle Sifried 
du meme monastere. Timon avail ete attache pendant cinq ans 
au service de I’eveque, Sifried pendant quinze ans. 11 avail ac- 
compagne Otto dans sa premiere mission. Les recits que Herbord 
met dans sa bouche sont tres vivants, tres animes ; ils semblent 
avoir ete ecrits sous I’impression immediate des evdnements et 
sont racontes par un narrateur animd et intelligent. Herbord se 
sert parfois du recit d’Ebbo. II est beaucoup plus lettre que son 
predecesseur. II met dans la bouche de ses personnages de longs 
discours. Les historians allemands ne sont pas d’accord sur la 
valeur de son oeuvre. Jaff6 se montre tres severe ; Koepke et 
Klempin sont plus favorables. Kotliarevsky estime qu’on peut 
en somme se fier k lui. Herbord et Ebbo se completent ; Herbord 
est plus complet pour la premiere mission, Ebbo pour la se- 
conde ». 

Herbord est naturellement mal dispose pour les Pomeraniens 


1) Sur la persistance du culle des idoles, le livre recent de M. W. von Som- 
merfeld, Geschichte der Germanisirung des Herzogtums Pommern {Leipzig, 1896), 
fournitun texle'curieux emprunte au Mecklenburgisches Vrkund-Buch. En 1219 
I’eveque de Schwerin, Bruusward, se plaint encore d’avoir a faire la guerre aux 
idoles. 

2) Sur Herbord i’Archiv fur stavische Philologie (X, p. 313) cite des travaux 
de Haag (1874), deZetlwitz (I876),de Petrov (enrusse, Saint-Petersbourg, 1883) 
que je n’ai malheureusetnent pas eus sous les yeux. 

3) Herbord ne connait pas la langue slave ainsi qu'on en peut juger par I'i- 
tymologie quhl donne du mot Pomerdfnia ; Pomerania provincia ex%sa nomi- 
nis etymologia qualitakm sui situs indicare vuletur. Nam pome lingua Sclavo- 
7-umjuxtasonatvelcinc.‘.moriz autem mare; inde Pomerania quasi Pomeriziana 
id estjuxta vel circa mare situ. La forme calquee sur le slave serait evidemment 
Pomerania [Pomorie, le long de la mer, de po, le long de, et more, la mer; la 
forme polonaise est encore aujourd’hui po morze). De meme il’ cherche a 
expliquer le mol contina par le lalin continere. 
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qu’il traite de people perfide (11, 6) et dont il signale la barbare 
cruaute (4, 7, 11, 24) et le fanatisme paien (II, 26) *. II nous 
apprend I’existence d’une caste sacerdotale cbez les Pomera- 
niens (II, 29), de temples qu'il appelle continse et fana {ib., 31). 
Ce mot continse I’embarrasse et il s’efforce de I’interpreter par le 
latin : Sc^avica Imgua in plerisque vocibus latinitatem attingit, 
et idea puto ab eo quod est continere contmas esse vocatas. Il 
decrit ces continee auxquelles il prete une rare magnificence 
et dont il enumere les precieux tr^sors Il raconte que 1’^- 
veque emporta de ces continse une idole de Triglav qu’il en- 
voya plus tard a Rome pour attester le triomphe de la foi ; pres 
d’un de ces temples se trouvaient un chene et une source sacree. 
Il raconte les precedes de divination auxquels servait un cheval 
merveilleux que I’^v^que fit vendre a I’dtranger, asserens hum 
magis quadrigis quam propheciis idoneum (II, 33)“. Quand toute 
la ville se fut convertie, le prStre charge du soin de cet animal 
persiste seul dans la religion paienne. Les temples paiens furent 
ddtruits, les idoles brisees (II, 36). Malgre ses prejuges, il rend 
hommage a la probite et a Thospitalite des Pomeraniens. Au 
livre III il depeint I’hostilite des prMres paiens centre le chris- 
tianisme (III, 4), leurs efforts, leurs fraudes pour s’opposer a ses 
progres ; il decrit dans la ville de Hologast (6) le temple du dieu 
Gerovit qui lingua latina^ Mars dicitur ; le bouclier sacre enlevd 
par un clerc audacieux, puis le temple vaste et magnifique de la 
ville de Gozgaugia {sic') (Gutzkow). Les paiens tenaient telle- 
ment h ce temple qu'ils demanderent a le conserver, meme en le 
consacrant au culte chretien, mais I’eveque resista et le temple 


1) Apud Christianas, aiunt, fares sunt, lairones sunt, truncantur pedibus, 
privantur oculis et omnia genera scelerum et psenarum Christianas exercet in 
christianum. Absit a nobis religio tulis. 

2) Pertz, edition de Hanovre, interprete cantina par le polonais konczyna, 
limis, fastigium : cantina igitur xdificiafastigata. Cette interpretation est erro- 
nee. Voy. p. 172. 

3) Ces precedes de divination se retrouvent dans d'autres textes que nous 
avons signales ailleurs (voir I’etude sur Svantovit). On pent en rapprocher la 
legende tcheque du cheval de Libuse qui designe aux Tcheques leur futur 
prince. 
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fut detruit ainsi que les idoles. La ville Se Stettin qu’Otto 
croyait avoir tout entiere convertie etait en partie retournde an 
paganisme. Herbord nous atteste les efforts des pretres paiens 
pour exciter le peuple centre I’eveque et ses compagnons (HI, 
14), leur resistance acharnee aux efforts des missionnaires (111, 
17, 18, 20), la mort tragique d’un de ces pretres, dgvenu fou 
[ib., 2a), peut-etre de desespoir d’ avoir assiste a la chute de la 
religion nationale *. 

Une troisieme biographic d’Otto de Bamberg est due b un 
anonyme que Ton suppose avoir ete moine au monastere de 
Priefling ; il a profile d’Ebbo et de Herbord, mais il a mis aussi 
a profit des recits de certains ecclesiastiques [qitx a notis reli- 
giosUque personh) qu’il ne designe pas clairement, recits qui out 
surlout un caract^re legcndaire. Son ouvrage est tres court. Il 
croit, lui aussi, a I’histoire de la lance de Jules Cesar qui aurait 
donne son nom a la ville de Julin. (Elonnez-vous, si Ton met 
Jules Cesar chez les Slaves baltiques, qu"on ait voulu substituer 
saint Vit a Svantovit !) Il repete I’etymologie des continse. Il en 
connait deux. Il mentionne le culte de Triglav et d’un cheval 
qui servait aux divinations. 

Les ecrivains byzantins, qui traitent des Slaves paiens, Procope, 
Constantin Porphyrogenete, Leon le Diacre sont tres sobres en 
ce qui concerne la religion paienne des Slaves. Procope de Cesaree 
vivait au vr’ siecle, il accompagna Belisaire dans ses campagnes 
en Asie, en Afrique et en Italie. C’est un historien serieux et qui 
ne lache guere la bride a son imagination. La partie de ses His- 

1) Les textes relatifs a !a Vie d'Ollo de Bamberg ont ete elites par Kcepke 
dans Pertz (tome XII et tome XX des Scriptores). 

Le dialogue d’Herbord De Vita Otlonis a ete edite a part par Pertz a Hanovre 
(editio in usum scholarum) en IStiS. Voir encore Jaffe, Bibliotheca renim yer- 
manicarurn, 1869, p. 580-811. Ebonfs cita Ottonh (Berlin. 1863i ; Herboi'di Dia- 
logus de Ottone, epi^ycupo Eamberyensi {ib., 1809). 

Klempin aetudieles biographies d’Otto de Bamberg da.ns\es Baltische Studien 
(tome XI, I" fascicule, Stettin, 18i2). Un travail fondameutal est celui de 
W. A. Kotliarevsky, 1 eminent slaviste dont la science deplore la mort prema- 
turee : Les bioyraphics d’Otto de Bambery au point de vue de I’histoire et de 
I'archMoyie since (en russe, Prague, 1874. imprimerie Klaudv) Get ouvra-e 
est un ventalde Corpus de textes relatifs aux Slaves pomeraniens ° 
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toires qui nous,interesse est celle qui a pour objet les guerres des 
Goths*, el les recits qu’il arecueillis sont le plus souvent le resultat 
de ses observations personnelles. Sur la mythologie slave il ne 
nous fournit que de breves, mais precieuses indications, peut- 
etre influenc6es par les idees chretiennes ou paiennes. II nous 
apprend que les Slaves adorent un Dieu supreme, fabricateur 
de la*foudre, les fleuves, les nymphes, qu’ils ignorent la notion 
du destin(i)e bello Gothico,\.l\i,c.sxy). Cette derniere indication 
n’est pas confirmee par le folklore moderne, ni par les textes du 
moyen ^ge. 

D’autres ecrivains byzantins, Leon le Diacre, Constantin Por- 
pbyrogenete fournissent des indications qui seront examinees 
en temps et lieu. Leon le Diacre vivait a une epoque (x® siecle) ou 
les Byzantins etaient en contact perpetuel avec les Bulgares et les 
Russes; Constantin Porpbyrogenete, dont lelivre sur lestbemes 
est une contribution si precieuse a I’histoire du x" siecle, a mal- 
beureusement neglige a dessein de nous enlretenir des choses 
paiennes. 

Les theologiens russes fournissent quelques renseignements. 
Ainsi Hilarion (xie siecle), Tun des fondateurs du monastbre 
Petchersky a Kiev, dans son Discours sur la hi donnee par I’inter- 
mediaire de Mo'ise et la verity venue par 1' intermediaire de Je'sus- 
Christ, oppose laRussie paienne a la Russie chretienne : « nous 
ne nous appelons plus serviteurs des idoles, mais chretiens, nous 
ne construisons plus des kapistcha (temples paiens), mais des 
eglises du Christ; nous ne nous immolons plus les uns et les 
autres aux demons, mais le Christ s’immole pour nous *. » 

D’autres textes generalement anonymes citent les noms plus 
ou moins exacts, plus ou moins mutiles, des divinites que les 
Russes paiens adoraient'. 


1) Leon Diacre (HUt., l\, 8, 151, 152, ed. Bonn, Krek, 421 et 432). 

2) Nous aurons plus loin a determiner le sens de ce mot kapistcha. II peut 
vouloir dire aussi idoles. Je cite ce texte d’apres Polevoi [flistoire de hi litte- 
■rature msse, 5“ ed., p. 19), n’ayant pas sous la main le texte d’Hilarion. 

3) Voir les auteurs cites ap. Krek, Einleitung, p. 394 et suivantes. 
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LES MONUMENTS FIGURES. LA LANGUE 

Nous n’avons pas de monuments authentiques ou que Ton 
puisse attribuer avec certitude k telle ou telle divinite. Le^hris- 
tianisme n’a rien laiss6 subsister des temples d^crits par Hel- 
mold, Saxo Grammaticus, Tbietmar ou les historiens d’Otto de 
Bamberg. Les idoles qui etaient innombrables ont ete detruites; 
celles qui subsistent sont — sauf les ruines insignifiantes du 
temple d’Arkona — d’une authenticite douteuse. Tels sont le 
bas-relief d'AUenkircben dans Tile de Rugen, I’idole trouv^e 
dans le Zbrucz et conservee aujourd’hui dans les collections de 
I’Academie de Cracovie, que nous avons reproduits ici meme *, 
les sculptures informes conservees au Musee de Danzig et qui 
ont ete reproduites pour la premiere fois dans VArchiv filr An- 
thropologic (1894) ^ Si ces monuments sont slaves, comme on 
pent le supposer, ils ne repondent point aux descriptions des 
textes du moyen kge. Ils n’ont rien de commun avec les idoles 
disparuesque Thietmarnous presente complaisammentcommeles 
specimens d’un art merveilleux Un de mes 61bves vient de 
visiter I’Allemagne du Nord; jel’ai prie de rechercher si dans les 
musses, il ne trouverait pas quelques debris du culte slave. II 
n'a rien rencontre. 

La langne. — Si les monuments figures ont disparu, les vo- 
cables sont restes. Dans un memoire fort interessant M. Miklosich 
a etudie la terminologie cbretienne des peoples slaves*. Cette 
terminologie a herite elle-meme d’une terminologie pai'enne 

1) Voir la Revue, t. XXXIII, p. i l. 

2) On mn signals encore des statues slaves (?) d^ns les collections de I’Aca- 
df'mie -1p= sciences de Munich. Je n’en ai point de photographies sous les yeux 

3) Faniim Oe Hum artificinne compositum... Hujus parietes varix deorum 
(lenrxmque imagines inirifice imrulptse exterius ornant ; interius autem dii 
Uaiit mam facti, singulis mminihu.s insciilptls, galeisgue atque loricis terribi- 
liter vestiti... {Chron., VI, 23, ou 17). 

4) Memnires de V Academic dcs sciences de Vienne, Vienne 187.5. 
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qui peut etre mist k profit. Elle se compose de deux 616 ments : 
les uns sont purement slaves, les autres sont emprunt^s k des 
langues etrangeres. Sans avoir la pretention de depouiller tout le 
vocabulairepaien slave, nous en signalerons ici quelques elements. 

Commengons par le nom de la divinite. Le mot qui veut dire 
dieu est encore aujourd’hui dans toutes les langues slaves bog. 
II n’a pas 6te apporte par le christianisme. Nous le trouvons dans 
les noms de divinites paiennes citees par la Chronique russe dite 
de Nestor : Stribog, Dajbog, dans Helmold {Zcerneboh, id estdeum 
nigrum)^. 

Le mot est considere comme identique au Sanscrit bhaga. C’est 
une epithete de Dieu et le nom propre d’un dieu vedique (ancien 
persan baga, ancien bactrien bagha, dieu). Bhaga en Sanscrit 
signifie aussi bien-Hre, bonheur. II n’est pas facile de determiner 
si c’est du premier ou du deuxieme sens que precede le mot slave*. 
A c6te de bog, dieu, et de tous les mots qui expriment I’idee de 
divinite, nous trouvons bogatu, riche, et ubogU, ^a\i'iK,zbozje, 
fr amentum, en petit-russien, zbozo, fortuna, pecus en wende de 
Lusace, en tchbque zbozi, fortune, marchandise. Certains auteurs 
separent les deux sens et veulent voir deux racines differentes. 
Cette distinction ne parait pas necessaire. L’idee de Dieu etl’id^e 
de bien s’expliquent aisement Tune par I’aulre. 

Comme antithese au mot panslave bogii, nous trouvons le 
mot egalement panslave besu , le demon, le genie du mal. II parait 
ant^rieur au christianisme qui a tout simplement transcrit les 
mots Sta6o},0(; et Satixwv. Miklosich le rattache a la racine bi frappe. 
C’est peut-etre ce mot bhii que I on retrouve dans le nom de 
cette divinite de I’ile de Rugen que la Knytlingasaga appelle 
Pisamar. 

Un autre mot, cert, se rencontre en russe, enpetit-russe, enpo- 
lonais, en tcheque, en vende de Lusace (et en lithuanien) et en 
Slovene dans le verbe certiti, detester. Ce mot est absolumentin- 
connu en slavon, en serbe et en bulgare. On ignore d’ou il peut 

1) Chron. Slav., I, 52. 

2) Le germanique Gott, le lithuanien devas n’ontque le sens theologique. 



172 REVDE DE l’hISTOIRE DES RELIGION'S 

deriver. En bien des cas il n’a pas pu se produire sous I’influence 
chretienne. 

Les lieiix de culle. — Le mot boinica (de bogii, dieu) designs 
dans les anciennes chroniques russes des sanctuaires chreliens. 
La langue chretienne a cree pour designer les temples chretiens 
des mots comme cerkovi et kosteli qui correspondent a I’ancien 
haut-allemand chirichha (derive lui-meme dugrec -/.upta-/*';)’ etau 
latin castellum. 

Pour la periode paienne nous avons un mot atteste par Her- 
bord, I’bistorien d’Otto de Bamberg. C’est le mot contina applique 
par lui aux temples de I’ilede Rugen. Ce mot s’explique suffisam- 
ment par le slave. Le slavon ko7isla (= kontjal) vent dire tout 
simplement la maison; kontina, de meme que hramu veut dire 
la maison des dieux. Cette ^tymologie me parait beaucoup plus 
vraisemblable que celle qui a ete proposee par I’editeur alle- 
mand d’Herbord : polonais koiiczijna. Konczyna veut dire sim- 
plement : extremite^ bout, et n’a rien de communaveci’idee d’un 
edifice. 

Le mot slavon hramu, qui a primitivement le sens d^edifice en 
general, avait pris le sens d’edifice religieux. Le mot kapike % 
atteste par de nombreux textes slavons, voulait dire primitive- 
ment le lieu oil Ton conserve les idoles [kapu), puisl’idole elle- 
m^me. De meme kournirike est le lieu oil se trouvent les idoles. 
Pour designer les idoles nous avons en slavon cinq mots differents : 
kapt, bolvanu, istukanu ou stukanu, kiimiru et modla. 

Kapi veut dire idolejce mot se rencontre encore sous la forme 
kapiste qui, suivant le sens du suffixe iste\ veut dire a volonte 
idole, ou temple des idoles. II me parait bien difficile de ne pas 
rapprocher kapi du mot kipt^m existe encore aujourd’hui en Slo- 
vene, en serbo-croate et qui veut precis6ment dire : statue. Ce 
mot kip se retrouve en magyafe kep. II est tres probablement 

1) Kluge, ElymologUches Wocrterbueh der Beutschen Sprache . 

2) Voir Sreznevsky, ilatenaly dlja Slovarja Brcvne-Russkago Jazuka 
(Saint-Petersbourg, 1896), sub voce. 

3) hie est un suffixe augmentatif; il designe aussi le domicile, le lieu ou une 
action se fait habituellement. 
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d’origine turq&e : kep, keb en ouigour. II aurait designe primiti- 
vement les idoles des populations turques voisines des Slaves. 

Istukanii est tout simplement le participe present passif d’un 
verbe istukati, sculpter. 

Kumirii, a priori, n’a pas une physionomie slave. Le mot a 
donije kiimiriste, lieu oil Ton adore les idoles. II n’a persists 
qu’enrusse et n’a pas pass6 dans les antres langues slaves. On 
soup^onne, dit Miklosich Woe?'terbuch,sub voce), une 

origine fmnoise : kumarsaa, honorer (Veske' ecrit kumartaa e\ 
rapproche le mordvine komams). Mais cette origine parait pen 
vraisemblable au savant lexicographe ; il n’y a pas, dit-il, d’em- 
prunts si anciens du finnois. 

Modla parait bien etre d’origine slave et est evidemment en 
rapport avec le verbe modliti, prier, qui sous des formes diverses 
est usite dans toutes les langues slaves. Modla, au sens d’idole, 
ne se rencontre qu’en tcheque on il a eu aussi le sens de temple, 
et en polonais oil il a aussi le sens de priere. Il manque au russe 
qui a, d’ailleurs, le verbe molitisja, prier. 

L’iddo-de sacrifice est exprimee par des mots purement slaves : 
obku (la chose promise), zreti (sacrifier), znitva. Le mot pa- 
rait vouloir dire approximativement louer (Mikl., nub voce). Il 
n’a existe primilivement qu’en slave et en russe. 

Zakolii, caxjpx, ce qu’on dgorge (racine kol, egorger). 

Treb (racine terb, exigerl, treba, c’est ce que les dieux exigent ; 
nous avons explique plus haut le sens du mot ; 1 pride [Vladi- 
mirii) kti Kievu i tvorjase trebu kumiromu , « et Vladimir alia a 
Kiev et il fit un sacrifice aux dieux 

La racine treb entre dans un tres grand nombre de noms g6o- 
graphiques. C’est une question de savoir si les lieux qu’elle de- 
signe sont d’anciens lieux de culte*. Ces lieux sont fort nom- 
breux en Pologne,,en Boheme, dans les pays habites par les 

1) Slavjano-Finskija Kulturnyja Otnoseniya, Kazan, 1890, p. 143. 

2) Ljetopisi po ipatskomu spisku (Saint-Pelersbourg, 1871). 

3) Mikl., Die Bildung der Ortsnamen aus Fersonenamen im Slavischen, 
p. 65, en enumere en assez granrl nombre et les rattache a un nom de per- 
sonne. 
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Slaves de I'Elbe, fort rares en Russie. Je me propose d’^tudier 
ailleurs leur repartition et leur signification. 

La priere s’exprime par le verbe modliti sp qui appartient a 
toutes les langues slaves et qui parait se rattacher a modla, idole. 
Dans ses etudes sur laterminologie chretienne des langues slaves 
(§ 28), Miklosich I’avait rattache a la racine sanscrite m7'd, « con- 
terere », et supposai que ce verbe refl6chi, dont le regime est au 
datif, exprime primitivement une idee de contrition. Modliti 
se Bogu : se contrire devant Dieu. II a depuis renonce a cette 
6tymologie. II est en effet bien difficile de separer modliti de 
modla (voy. plus haut). 

Le pretre chretien s’appelle particulierement svesteniku. Le 
mot derive de la racine soe.t est la traduction du grec Ispsu;, du 
latin sacerdos. II veut dire celui qui s’occupe particulierement des 
choses sacrees. L’idee de saintete devait etre inconnue despaiens 
et Ton s’est demands si primitivement cette racine svet n'ex- 
primait pas tout simplement I’idee de force et de puissance*. Le 
mot pai'en etait, chez les Russes, qui veut dire exactement 
le sacrificateur (voir plus haut). Nous n’avons pas de mot pour 
les autres peuples slaves. 

Chez les Slaves occidentaux, les Tcheques, les Polouais ', les 
Serbes de Lusace, on trouve aujourd'hui le mot knez, ksiadz, 
qui proprement veut dire prince et derive de I’ancien haut- 
allemand kuning. C'est un terme respectueux analogue au mot 
« monseigneur » applique chez nous aux princes lalques et aux 
pr6iats. Peut-Mre rappelle-t-il la periode paienne ou le chef de 
la tribu etait sans doute aussi le sacrificateur, I’executeur des 
rites religieux. Remarquons que ce mot s'emploie surtout chez 
les Tcheques et les Polonais, c’est-a-dire dans les deux pays ou 
les textes n'attestent ni I'existence de temples paiens, ni celle 
d’une caste sacerdotale. * 

A c6td des pretres nous trouvons le magicien si. vluhvu , 
russe volsebnikii. Ce mot ne se rencontre qu'en slavon et en 

1) Krek, Einkitung, p. 397. 

2) Et chez les Petits-Russes et les Lithuaniens par suite de I’influence du 
polonais. 
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russe. II se rajttache a une racine vels, vlusnqti^ balbutier; le 
magicien est celui qui murmure des paroles mysterieuses. Chez 
les Tcheques et les Polonais il s’appelle carodejnik, czarodziej, 
celui qui fait des enchantements, cary. Ea tcheque et en wende 
de I’ouest, cara veut dire : trait, raie ; ne serait-ce pas celui qui 
trace des signes, des caracteres?Oatrouve encore en tcheque cer- 
nokdiinik, en polonais czarnoksyfiznik ; celui qui se sert de livres 
noirs. Ce vocable est evidemment posterieur h I’epoque paienne. 

Sur les idees que les Slaves se faisaient de la vie d’outre-tombe 
le vooabulaire, de meme que les textes, ne nous donne que d’assez 
vagues indications. Le mot navi semble indiquer Tendroit oil les 
morts vont apres cette vie. Nous le discuterons S, propos des 
id6es des Slaves sur rimmortalite de I’drae'. Le mot raj a 6t6 
accepte par la terminologie chretienne ou dans toutes les langues 
slaves il ddsigne le paradis. C'est qu’evidemment pendant la pe- 
riode paienne il repondait a une idee analogue. L’Eglise chre- 
tienne a pu I’accepter sans hesitation. 

Sur les rites funeraires les anciens textes nous ont laiss4 deux 
mots, strava et tryzna, Tun atteste par Jornandes, I’autre par 
les annalistes russes. Malgre les opinions contraires (voir la dis- 
cussion af. Krek, Einleitung, p. 43.5), je n’hesite pas a voir dans 
la strava celebree apres la mort d’Attila un mot slave designant 
un banquet funebre. 

Les chroniques russes signalentles tryznas celebrees enl’hon- 
neur des morts [Lijetopis po ipatskomu spiskn, p. 36, 37, 44 ; po 
lav. spiskii, p. 77, 81, 87, 116). Je considere la tryzna comme 
apparentee ala strava de Jornandes. C’est aussi un banquet fu- 
nebre. Le caractere de la tryzna me parait assez explique par le 
message d’Olga aux Drevlianes : « Voici que je vais venir chez 
vous ;preparez beaucoup d'hydromel [medy munogy) pres de la 
ville, la oil vous avez tue moo mari et je ferai une tryzna a mon 
mari. » 


1) Krek, Einleitung, p. 419. Le mot a ete employe pour designer I’enfer, 
v« navechu, ev tw Taprcipu (Miklosich, Lexicon Palseoslavenico-grxco-latinum, 
sub voce). 
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Apres avoir signale les sources authentiques (ju probables de 
Ja mythologie slave, il convient de dire un mot des documents 
apocrvpbes qui jusqu’a ces dernieres annees ont defigure les 
ouvrages relatifs a nos etudes et qui ont introduit en de graves 
erreurs des savants tels que Grimm, Hanuscli, Lelewell, Erben, 
Jireczek, Palacky, Kotliarevsky. On a encore recours a leurs 
travaux et il est bon de mettre le lecteur en garde confe'e les 
inexactitudes qu’ils n’ont pas pu eviter. 

L'une des mystifications les plus audacieuses du xvim siecle 
a ete la fabrication des idoles difes de Prillwitz et des inscrip- 
tions qui les decorent. Potocki, Lelewell, Kollar se sont kisses 
prendre a ces fictions grossieres. Sans entrer dans le detail de 
cette longue mystification, je me contente de renvoyer le lecteur 
a Particle dc M. Jagic dans VArchiv fiir davhche Mythologie (t. V, 
p. 193-215, et. II, p. 388). A c6te des idoles de Prillwitz et des 
inscriptions soi-disant runiques de Miekorzyn, on pent placer le 
lion de la catliedrale de Bamberg, parfaitement authentique en 
Ini-meme, mais sur lequel Schafarik a cru a tort dechiffrer une 
inscription runique donnant le nom du dieu noir '. 

Il faut signaler egalement comme apocryphe, el de pure ima- 
gination, le portrait de Radigast qui orne certaines editions de 
Helmold (Lubeck, 1659) et d’autres publications allelemandes L 

Au XIX® siecle la Boheme a produit toute une serie de textes 
relatifs au moyen%e etdans lesquels les mythologues ont long- 
temps puise des materiaux auxquels il faut pourtant renoncer 
aujourd’hui. Citons d'abord les poemes connus sous le nom de 
Jugernent de Libide et de Manuscrit de Kralovedi'or'‘. On leur a 
emprunte des indications sur certaines divinites, Bies, Tras, 
Morana^ sur la destinee des ftmes apres la mort, etc. Une falsi- 

1) Il publia sur ce sujet en 1837 d.ins la Bevue du Museum tch^ue un me- 
moire qui a malheureusement ete reoueilli dans ^es oeuvres {Sehrani Spisy, 
Prague, 1865) p. 96-110). 

2) Voir sur ce portrait I’article de Jagic {Arch, fiir slav. Ph., tome V, p. 204). 

3) Je les ai traduits en francais et publics a la Librairie Internationale en 
1866. A ce moment leur authenticite me paraissait etablie. Elle a ete attaquee 
depuis par de tels arguments que je n’y crois plus aujourd’hui. Des savants 
fort distingues y croienl encore, M. Krek, par example. Voir Einleitung, p. 418. 
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fication bien autrsment grave est celle de \a. Mater verbonim . 
Elle a empoisonne pendant un demi-siecle toutes les publications 
consacrees a nos etudes. La bibliotbeque du Musee de Prague 
possede un manuscrit de la Mater verborum, sorte de diction- 
naire laliii compile par Salomon III, eveque de Constance, qui 
parait dater du xiii® siecle; il est accompagne de gloses alle- 
mandes et tcheques. Un certain nombre de ces gloses sont au- 
thentiques. Toutes celles qui concernentla mythologie slave ont 
bte fabriqu4es an xtx® siecle. Je les ai naguere enumerees dans 
cette Revue (annee 1881, t. IV, p. 134 et 13.o). Les chants du pre- 
tendu Veda slave publics par feu Yerkovitch, les chansons serbes 
editees en 1870 a Belgrade par Miloevitch ont ete des leur appari- 
tion convaincus d'imposture *. 

C’est vraiment dommage. Ces recueils fantaisistes elargis- 
saient singulibrement I’horizon de nos etudes. 

Louis Leger. 

1) V. sur le Veda slave mes Nouvelles Atudes slaves (Paris, 188Q, p. 49 et 
suivantes). 



L’astrologie est une religion orientale, qui, transplantee en 
Grece, un pays de « physiciens » et de raisonneurs, y a pris les 
allures d’une science. Intelligible en tant que religion, elle a 
emprunte a Tastronomie des principes, des mesures, des specu- 
lations arithmetiques et geometriques, intelligibles aussi, niais 
procedant de la raison pure, et non plus du melange complexe 
de sentiments qui est la raison pratique des religions. Du me- 
lange de ces deux famous de raisonner est issue une combinaison 
bcltarde, illogique aufond, mais pourvue d"une logique speciale, 
qui consiste en Tart de tirer d’axiomes imaginaires, fournis 
par la religion, des demonstrations conformes aux methodes de 
la science. Cette combinaison, qu’on aurait crue instable, s’est 
montr^e, au contraire, singulibrement resistante, souple et plas- 
tique au point de s’adapter a toutes les doctrines environnantes, 
de Hatter le sentiment religieux et d’interesser encore davantage 
les athees — magnum relifjiosis argumentum, dit saint Augustin 
tormentumqiie curiosis. Quoique inaccessible au vulgaire, quin’en 
pouvaitcomprendre que les donneesles plus generates, et privee 
par la du large appui des masses populaires, attaqube rneme comme 
science, proscrite comme divination, anathematisee comme reli- 
gion ou negation de la religion, I’astrologie avail resiste a tout 
aux arguments, aux edits, aux anathemes : elle etait meme en 
train de refleurir a la Renaissance, accommode'e — derniere 
preuve de souplesse — aux dogmes existants, lorsque laterre on 
peut le dire b la lettre, se deroba sous e^le. Le mouvement de la 
terre, rbduite a I’etat de planete, a ete la secousse qui a fait crouler 
I’bcbafaudage astrologique,ne laissant plus debout que I’astrono- 

1) Get article forme le premier chapitre d’un livre en preparation, intitule • 
L’Astrologie grecque. (Note dela Redaction,) ' 
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mie, enfin raise hors de tutelle et de servante devenueraaitresse. 

Cest en Grece que Farae orientale de Fastrologie s’eslpourvue 
de tous ses instruraents de persuasion, s’est cuirassee de mathe- 
matiques et de philosophie. C'est de la que, merveille pour les 
uns, scandale pour les autres, raais preoccupant les esprits, ac- 
cablee des epithetes les plus diverses et assez complexe pour les 
meriter toutes a la fois, elle a pris sa course a travers le raonde 
greco-roraain, prete a se meler a toutes les sciences, a envahir 
toutes les religions, et seraant partout des illusions qu'on put 
croire longteraps incurables. II ne fallut pas beaucoup plus d’un 
siecle pour transformer Fastrologie orientale en astrologie grec- 
que, celle-ci infusee dans celle-la et gardant encore, comme 
marque d’origine, le nom de « chaldeenne » ou egyptienne. C’est 
que, introduite dans le raonde grec par le pretre chaldeen Berose, 
dans le premier tiers du uF si§cle avant notre ere, Fastrologie. 
orientale y trouva un terrain tout prepare par une lignee de pre- 
curseurs, Elley trouva une couchepr^existante do debris intellec- 
tuels, de doctrines hMivement edifices, rapidement pulverisees 
par le choc d’autres systemes, et qui, impuissantes a asseoir une 
conception scientifique de I’univers, s’accordaient pourtant a re- 
connaitre certains principes generaux, soustraits a la necessite 
d’une demonstration par une sorte d’evidence intrinseque, assez 
vagues d’ailleurs pour servir a relier entre elles les parties les 
plus incoherentes de Fastrologie deguisee en science. Ces prin- 
cipes peuvent se ramener, en fin de compte, b celui qui les con- 
tienttous, Fidee de Funite essentielle du raonde et de la depen- 
dance mutuelle de ses parties. 

Les precurseurs de Fastrologie grecque sont tous des philoso- 
phes. II est inutile de perdre le temps k constater qu’il n’y a pas 
trace d’astrologie dans Homere, et que le calendrier des jours 
opportuns ou inopportuns dre^e par H^siode ne releve pas non 
plus de la foi dans les influences siderales. Nous considerons 
comme aussi inutile d’agiter la question, presentement insoluble, 
de savoir dans quelle mesure nos philosophes dependaient de 
traditions orientates puisees par eux aux sources, ou circulaut a 
leur insu autour d’eux. 
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I 

Ce qu’on sail de Thales se reduit, en somme, a pen de chose*. 
Son nom, comme ceux des autres ancetres de la science, a servi 
d’enseigne a des fabricants d’ecrits apocryphes et de legenJes 
ineptes. Ces gens-la ne manquaient pas de remonter aux purees 
les plus lointaines et d’affirmer que Thales avait ete un disciple 
des Egyptiens et des Chaldeens. Aristote ne parait conuaitre les 
doctrines de Thales que par une tradition assez incertaine. Plus 
tard, on cite duphilosophemilesien desouvrages dontle nomhre 
va grandissant : il devient le savant en soi;, mathematicien, geo- 
metre, astronome ou astrologue (termes longtemps synonymes), 
capable de predire une eclipse de soleil et d’en donner I’explica- 
tion. C’est par les commentateurs et polygraphes de basse 
4poqiieque son nom est le plus souventinvoque, et ses opinions 
analysees le plus en detail. De tout ce fatras, nous pouvonsrete- 
nir avec quelque securite la proposition doctrinale que : « tout 
vient de Peau », ou n’est que de I’eau transformee par sa propre 
et immanente vitalile. Tout, y compris les astres. Des le debut, la 
science ou « sagesse » grecque affirme Tunite substantielle du 
monde d’oii se deduit logiquement la solidarite du tout. 

II importe peu de savoir si Anaximandre, disciple de Thales, 
avait pris pour substance du monde un element plus subtil, in- 
d6fini en qualite comme en quantile, et meme s’il la supposait 
simple ou composee de parties heterogenes. Sa doctrine etait, au 
fond, cello de son predecesseur, avec une avance plus marquee 
du cote des futures doctrines astrologiquos. II cnseignail, audire 
d’Aristote, que la substance infinie « enveloppc loules choses et 
et gou\erne touLes choses ». Pette enveloppe qui « gouverne )> 
est sans nul doute le ciel en mouvement incessant, « dternel », 

1) Pour les references, dont j'ai cru devoir alie^g-er cet article, ceux qui les 
regretteraient les retrouveront aisdment en consultant roiivrage’ mai^istral de 
Ed. Zeller, Philo^ophie der M-’chen (Inidmt. jusqu’a Platon excliisivement par 
M. Boutroux) ou le recueii de H. Diels, Doxographi grueci, Berlin, 1879 
pourvu Aliidex- excelients, qui leur Iburnira in extenao a peii pres tons les 
textes vises. 
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cause premiere dt la naissance de tous les etres. Pour Anaxi- 
mandre comme pour Thales, les asti'es etaient les emanations 
les plus lointaines de la fermentation cosmique dont la terre etait 
le sediment. II les assimilait, parait-il, a des fourneaux circulaires 
d’oh le feu s’echappait par uneouverhirecentrale, — fourneaux 
alimentes par les exhalaisons de la terre et routes dans I’espace 
par le courant de ces memes « souffles » ou vapeurs, — ce qui ne 
I’empechait pas de les appeler des « dieux celestes », comme 
I’eussent pu faire des Chaldeens. Science et foi melees : il y a 
deja la le germe de I’astrologie future. On voit aussi apparaitre 
chez Anaximandre une idee qui sans doute n’etait plus neuve 
alors et qui deviendra tout a fait banale par la suite, pour le plus 
grand profit de I'astrologie ; c'est que les especes animales, 
I’horame compris, ont ete engendrees au sein de I’element hu- 
mide par la chaleur du soleil, dispensateur et regulateur de la 
vie. 

Avec un tour d’esprit plus realiste, Anaximene tirait de doc- 
trines analogues les memes conclusions. II commence a preciser 
le dogme astrologique par excellence; la similitude del’homme 
et du monde, de la partie et du tout, le monde etant aussi un 
etre vivant chez qui la vie est entretenue, comme chez I’homme, 
par la respiration ou circulation incessante de I’air, essence com- 
mune de toutes choses. 

L'ecole des « physiciens » dTonie rcsta jusqu’au bout fidMe a 
sa cosmologie mecanique. Elle affirma toujours I’unite substan- 
tielle du monde, forme d'une meme matiere vivante a des degres 
divers de condensation ou de volatilisation, et elle faisait deriver 
la pensee — intelligence ou volonte — du groupement et du 
mouvement des corps. Ces premiers precurseurs, qui butinaient 
au hasard dans le champ de la science aulieu de le cultiver avec 
methode et d’ajourner la moisst»n, forgeaient des arguments 
pour les mystiques de tous les temps, pour les decouvreurs de 
rapports occultes entre les choses les plus disparates. 

A plus forte raison les imaginations eprises de merveilleux 
prirent-elles leur elan a la suite de Pythagore. Les neo-pythago- 
riciens et neo-platoniciens ont si bien amplifie et travesti le ca- 
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ractere, la biographie, les doctrines du sage de* Samos, qu’il n’est 
plus possible de separerla realite de la fiction. Pythagore a passe 
partout oil il y avail quelque chose a apprendre : on le conduit 
chez lespretresegyptiens, chaldeens, juifs, arabes, chezles mages 
de la Perse, les brahmanes de I’lnde, les initiateurs orphiques 
de la Thrace, les driiidesde la Gaule, defacon que saphilosophie 
soil la synthese de toutes les doctrines imaginables. La legende 
pythagoricienne deborde aussi snr I’entourage du maitre et en- 
veloppe de son mirage cette collection de fantomes pedantesques. 
Nous en sommes reduits a n’accepter comme provenant de I’ecole 
pythagoricienne que les propositions discutees par Aristote, car 
meme les pythagoriciens de Platon sont avant tout des plato- 
niciens. 

Le fond de la doctrine pythagoricienne est la notion obsedante , 
le culte del’harmonie, de la proportion, de lasolidarite de toutes 
les parties de I’univers, harmonie que I’intelligence conqoit 
comme nombre, et la sensibilite comme musique, rythme, vibra- 
tion simultanee et consonanle du grand Tout, Le nombre est 
meme plus quo cela pour les pythagoriciens : il est I’essence 
reelle des choses. Ce qu’on appelle matiere, esprit, la Nature, 
Dieu, lout est nombre. Le nombre a pour i5Iement constilutif 
Tunit^ ou monade, qui est clle-meme un compose de deux pro- 
prietes primordiales, inherentes a I'Etre, le pair et I'impair, 
proprietes connues aussi sous les nomsde gauche et de droite, 
de sexe feminin et masculin, etc., de sorte que I’unit^ est elle- 
meme une association harmonique et, comme telle, rdelle et vi- 
vante. Se charge qui voudra d’expliquer pourquoi le pair est in- 
ferieur a I’impair. lequel est le principe male, la droite par oppo- 
sition a la gauche, la courbe par opposition a la droite, le gene- 
rateur de la lumiere et du bien, tandis que le pair produit les 
etats opposes. De vieilles superstitions rendraient probablemont 
mieux compte de ces elranges axiomes que des speculations sur 
le fini et I’indefini : car mettre le fini dans I'impair et la perfec- 
tion dans le fini, c'est subslituer une ou plusieurs questions a 
cello qu il s agit de resoudre. Les pythagoriciens aimaient les 
arcanes et ils trouvaient sans doute un certain plaisir a retourner 



LES PR^CIIRSEIJRS DE l’aSTROLOGIE GRECQUE 


183 


le sens des mots umels. Ils employaient, en effet, pour designer 
rindefini, I’imparfait, le mal, le mot aptts? (pair), qui signifie 
proprement « convenable », « proportionnc », et, pour designer 
le fini, le parfait, le bien, le mot xspwj:? (impair), qui signifie 
« demesure », « surabondant ». Cc n’dtait pas non plus une 
enigme commode a dechiffrer que la perfection du nombre 10, 
base du'systeme decimal. Ceux qui en cherchaient la solution 
au bout de leurs dix doigts 4taientloin de compte. II fallait savoir 
que le nombre 10 est, apres I’unite, le premier nombre qui soit 
pair-impair (apT'-i'^rspicjasc), c’est-a-dire, qui, pair en tant que 
somme, est compose de deux moities impaires. La decade est 
la clef de tous les mysteres de la nature : sans elle, disait Philo- 
laos, « tout serait illimitd, incertain, invisible «. On croirait 
deja entendre parler des merveilleuses propri^tes des decans 
astrologiques. 

Le pythagorisme a ete, pour les adeptes des sciences occultes 
en general et de I’astrologie en particulier. une mine inepuisable 
de combinaisons propres k intimider et a reduire au silence le sens 
commun. C’est a bon droit que toute celte posterite bitarde de 
Pythagore a supplante ses disciples authentiques et pris, avec 
leur heritage, le titre de « mathematiciens ». L’ecole de Pytha- 
gore s’etait acharnee a mettre le monde en equations, tantot 
arithmetiques, tantot geometriques. Elle a convert le ciel de 
chiffres et de figures, traduits en harmonies inlelligibles, sen- 
sibles, morales, politiques, theologiques, toutes plus absconses 
et imprevues les unes que les autres. Faire des sept orbes plane- 
taires one lyre celeste, donnant les sept notes de la gamme par 
la proportion de leurs distances respectives, est la plus connue 
et la plus simple de ses inventions. It etait plus malaise d’arriver 
au nombre de dix spheres, necessaire a la perfection de I’univers, 
la decade comprenant tous les autres nombres et leurs combi- 
naisons, y compris le carre et le cube. On sait comment, pour 
augmenter le nombre des spheres, ces doctrinaires intrepides ont 
descelle la Terre de sa position cenlrate el insere par dessous une 
anti-Terre, qui tournait avec elle autour d’un feu central invisible 
pour nous. Comme un projectile mal dirige pent arriver au but 



184 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


par un ricochet fortuit, ainsi cette vieille chimere encouragea, 
des si'ecles plus tard, Aristarquo de Saaios et Copernic a se re- 
volter conlre lo dogme de rimmobilite de la Terre. II arrive 
parfois que rimagination fait les affaires de la science. Colomb 
n’eut probablement pas brave les affres de I’Atlanlique s’il n’avait 
eteconvaincu que le contre-poids d’un continent occidental etait 
necossaire a I’equilibre du globe terreslre. * 

En construisant le monde avec des theoremes, les pythagori- 
ciens ont partout depasse les hardiesses de I'astrologie, qui sem- 
blera eclectique et prudente par comparaison. Non seulement ils 
ont allribue aux noinbres en eux-meines et aux figures geoine- 
triquos des qualites speciales — assiinilant,par exemple, I’unite 
a la raison, la dualite a « I’opinion ». le carre des nombres a la 
justice, le nombre o (produit par I’union du feminin 2 et du mas- 
culin 3 j au mariage, divinisant les polygones reguliers et .surtout 
le triangle, la figure prefdrec des mystiques etl' « aspect » le plus 
favorable en astrologie; — mais de plus, ils avaient localise ces 
diverses qualites, types, causes et substances des choses visibles, 
dans diverses parlies de I'univers. Rayonnant de leurs lieux de- 
lection en proportions etsuivant des directions mathematiques, 
ces forces vives creaient aux points de rencontre et marquaient 
de leur empreinte specifiqiie le tissu des realites concretes. 
Separation, melange, moment opporlun (/.aip:;), proportions, 
tout I’arsenal des postulats aslroiogiques est la, et les pieces 


principales de 1 outillago sont deja forgoes. Les astrologues n’ont 
fait que limiter le nombre des combinaisons calculables, et dis- 
qualiner i'crtains type-, comme !e carre, qui leur parut antago- 
niste du triangle, et la decade, qui se defenditmal conlre I’hege- 
monie des nombres 7 ot 12 . En revanche, nous verrons reparaitre 
dans les 36 decans aslroiogiques, d\abord la decade, ensuite la 

fameusequadratiire(TETpav.T'jc)pftbagoricieimo,lenombro36 etant 

la somme des qnatre premiers nombro's impairs et dos quatre 
premiers nombre.s pairs, et en memo temps la somme des cubes 
de 1, de 2 et de 3, aulrement dit, le resume de loutes les raisons 
ultimes des choses et !a « source de i’elernelle Nature » 

C’est peat-etre de I'astronomio pythagoricienne quo Tastrolo- 
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gie a tire le moindre parti. La doctrine de la mobilite de laTerre 
allait directement contre Ic but de I’astrologie, et I’esplication 
naturelie des eclipses etait plutot importune ceux qui en fai- 
saient un instrument de revelation. Quant a la metempsycose 
et la palingenesie, c’etaient des doctrines qui pouvaient s’adapter 
et se sont adaptees en effet aux systemes astrologiques ; mais il y 
fallaitune suture, et les astrologuesphilosophes se sont contentes 
de montrer qu’ils n’etaient pas incapables de la faii e. 

Si les disciples de Pythagore oubliaient un peu trop la terre 
pour le ciel, I’ecole d’Eleo faillit depasser dans un sens contraire 
I’etat d’esprit favorable a I’eclosion des idees astrologiques. Xe- 
nophane, non moins dedaigneux des opinions du vulgaire, 
s’avisa que les astres, y compris le soleil et la lune, devaient 6tre 
de simples meteores, des vapeurs exhalees par la terre, vapeurs 
qui, s’enflammant d’un cote de Thorizon, traversaient I’atmos- 
phere comme des fusees et allaient s’eteindre du cote oppose. La 
terre etait assez vaste pour produire et consommer plusieurs de 
de ces flambeaux improvises, et Ton entend dire que, suivant Xe- 
nophane, chaque climat avail le sien. Ce n'est pas dans cos feux 
d’artifice, renouvelcs chaque jour, que Tastrologie eul pu placer 
les forces generatrices, eternellement sernblables a elles-memes, 
dont elle pretendail calculer les effets sur terre. Enfin, la doctrine 
eleatique par excellence, I’idee que le monde est un et immobile 
— au point que la multiplicite el le mouvement sont de pures 
apparences — etait la negation anticipee des dogmes astrolo- 
logiques. Ni Parmenide^ ni Zenon, ni Melissus n’ont collabore a 
la genese de la divination siderale. 

Heraclitc, partant d’un principe oppose, qu’il seflallait d'avoir 
decouvert aussi loin des sentiers batlus, ne voyait dans la stabi- 
lite relative des apparences qu’une illusion qui nous cache le flux 
perpetuel de la sub.stauce des ciftoses. A vrai dire, pour Heraclite, 
rien n’est, puisque I'etre ne sc fixe nulle part; mais tout devient, 
sans arriver jamais a se realiser, a sc distinguer de la masse 
mouvante qui fuit a travers le reseau des formes sensibles. 
Comme tons les phvsiciens d’lonie, il voyait dansles divers etats 
de la matiere ou substance universelle des degres divers de con- 
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densation ou de dilatation, etil importe pen quft le type normal 
soil pris au milieu ou a I’extr^mite de la serie. Heraclite partait 
de I’etat le plus subtil : il considerait le feu comme relement 
moteur et mobile, generateur et destructeur par excellence. Les 
aslres etaient pour lui des brasiers flottant en vertu de leur leg-'e- 
rete specifique au haul des airs et alimentes par les vapeurs ter- 
restres. Le soleil, en particulier, peut-etre le plus petit, mais le 
plus rapproclie de tous, so regenerait chaque jour, eteint qu’il 
etaitchaque soir par les brumes del’Occident. Heraclite ne vou- 
laitpasque les astres opposassent quelque consistance au flux 
universel. Le soleil n’enetaitpas moins Texcitateur de la vie sur 
terre, et e’en est assez pour que sa doctrine fournit un appoint 
a la dialectiquc des astrologues. Si Tame, la raison, I’intelligence 
est un feu allume d 'en haut, il n’y a plus a demontrer I’affinite de 
Thomme avec les astres et sa dependance a I’egard de ceus-ci. 

Tous les pliilosophes que nous avons passes en revue jusqu’ici 
etaient en lulte avec le sons commun, et ceux d’entre eux qui 
avaient versifieTexpose deleurs systemes ne comptaient evidem- 
mentpassur la clientele des rhapsodes homeriques. Empedocle, 
au contraire, convertit en vanite une bonne part de son orgueil. 
Il aimait a prendre les allures d'un prophete inspire, et nul doute 
que, s'il eutconnu I’astrologie, celle-ci n'eut faitentre ses mains 
de rapides progres. 

La substitution de quatre elements differents et premiers au 
mdme litre, la terre, 1 eau, 1 air etle feu, a une substance unique 
plus ou moins condenser n’interessail, alors comme au'our- 
d hui, que la metaphysique. Cependant, le systeme d’Empedo- 
cle, en mettant la disersite a 1 origine des choses, exigeait de 
I esprit un moindre effort que le monisme de ses devanciers, et 
la variele des melanges possibles n’etait pas moindre que celle 
des deguisements proteiforraos do la substance unique. Ce svs- 
teme avait encore 1 avantage d'expliquer d’unefaqon simple une 
proposition qui a une importance capitale en astrologie, a savoir 
comment les corps agissent a distance les uns sur les autres! 
Suivant Empedocle, ils tendenlii s’assimiler par penetration reci- 
proque, penetration d’autant plus facile qn'ils sont dejaplus sem- 
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blables entre eux. II con^oit des effluves (i-sppsxi) ou jets de mo- 
lecules invisibles, qui, guides par I’affinite elective, sortent d’un 
corps pour entrer dans un autre par des pores egalement invisi- 
bles, tendanl aproduire depart ctd’autre un melange de memes 
proportions et, par consequent, de proprietes identiques. La lu- 
miere, par exemple, est un flux materiel qui met un certain temps 
a aller du corps qui I’emet a celui qui le recoil. On ne saurait 
imaginer de theorie mieux faite pour rendre intelligible I’in- 
fluence desastres sur lesgenerations terrestres, et aussi cellequ’ils 
exercent les uns surlcs autres quand its se rencontrent sur leur 
route, genre d’action dont les astrologues tiennent grand compte 
et qu’ils designent par les mots de contact et de defluxion 

Le monde, le •/.ogjj.o?, est pourEmpedocle le produit d’une serie 
indefinie de compositions et decompositions op^rees par I’amour 
et la haine, Tattraction et la repulsion. La vie et le mouvement 
naissent de lalutte de ces deux forces primordiales : quand Tune 
d’elles I'emporte, elle poursuit son ceuvre jusqu’a ce que lacom- 
binaison intime de lous les elements ou leur separation complete 
produise I’immobilite, la mort de la « Nature ». Mais ce repos 
ne saurait etre definitif. La force victorieuse s’epuise par son 
effort meme; la force vaincue se regenere, et le branle cosmique 
recommence en sens inverse, engendrant un monde nouveau, 
destine a rencontrer sa fin dans le triomphe exclusif de I’energie 
qui I’a suscite. II va saus dire que le monde actuel est Foeuvre 
de la haine, et que, parti de Fheureuse immobilite du Sphairos, 
il max’che a la dissociation complete. Empedocle eut sans doute 
et6 embarrasse d’en donner d’autres prcuves que les souvenirs de 
F%e d’or ; mais ce lieu commun poetique gardait encore, surtout 
aux yeux d’un poete comme lui, la valeur d'une revelation des 
Muses. Du reste, Fimagination tient dans Fceuvre d’Empedocle 
plus de place que la logique pure : il etait de ceux qui trouvent 
plus aisement des mots que des raisons, et la legende qui le fait 
passer pour un charlatan n’a fait qu’exagerer un trait bien mar- 
que de son caractere. Sans nous attarder a fouiller sa cosmogonie 
pour y rotrouver maint debris de vieux mythes, nationaux ou 



188 


REVCE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


exotiques, nous signalerons en passant des ide^s qiii furent plus 
lard exploitees par les astrologues. Les premiers et informes 
essais de la iialiiro creatrice, les monstres produits par le rappro- 
chement fortuit de membres disparates, expliqueront les formes 
les plus elranges domiciliees dans les constellations, comme le 
souvenir des dragons, chimeres et centaures mythoio^iques a 
suggere a Einpedocle lui-meme sa description de la torre en ge- 
sine. Celle-ci n’est plus la mere universelle. Elio esl bien au centre 
de I’univers, maintenue en equilibre par la pression des orbes 
celestes qiii tournent autour d’elle, mais elle n’a pas enfante les 
astres el elle ne surpasse pas en grandeur le soleil, qvii est de 
taille a projeter sur elle des effluves irresistibles. 

C’est le prdcursour de la physique atomistique que Liicrece 
admire dans Empedocle. Leucippe et son disciple Democrite firent 
rentrer dans la science I’idee de I’unite qualitative de la substance 
universelle en ramenant les quatre elements a n’etre plus que 
des groupoments d'atomes de memo substance, mais de formes 
et de grosseurs diverses. Ils conserverent cependantau feu, gene- 
rateur de la vie et de la pensee, une preeminence que les astrolo- 
guesadjugeronttoutnaturellement aux astres. Le feu n’etait pas 
comme les autres elements, une mixture d’atomes divers, mais, 
une coulee d’atomes homogenes, les plus ronds et les plus petits 
de tous, capables de penetrer tousles autres corps, memo les plus 
compactes. La geuese du monde — ou plutot des mondos, car 
celui quo nous voyons n’est qu'une parcelle de I’univers — est, 
pour les atomistes, un effet mecanique de la chute des atomes, 
mouvement qui, par suite des chocs et ricochets obliques, pro- 
duit des tourbillons circulaires. Dans chacun de ces tourbillons, 
les atomes se criblent en quelque sorte et se tassent par ordre 
de densite. Les plus jiesants vont au centre ou ils forment la terre • 
les autres s’etagont entre le centfc et la circonfdrence, ou les plus 
legers et le plus mobiles s’enllamment par la rapidite de lour 
mouvement. La logique du sysleme e.xigeait que la masse de 
feu la plus considerable et la plus active, celle du Soleil, fut la 
plus eloignee du centre, et c’est bien ainsi que I’entendait Leu- 
cippe, cai on nous dit qu il plaqait la Luiio au plus pres de la 
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Terre, le Soleil au cercle « le plus esterieur », et les autres astres 
entre les deux. Mais Democrite parait avoir imagine les hypo- 
theses les plus hardies pour remettre la doctrine d'accord avec 
I’opinion commune, avec le fait indubitable que le foyer solaii-e 
est celui dont nous sentons le mieux la chaleur. II en vint a sup- 
poser, dit-on, que le Soleil avait ete d’abord une sorte de Terre, 
qui tendait a s’immobiliser au centre du tourbillon primordial, 
mais qui, supplantee ensuite par la croissance plus rapide de 
notre Terre, avait ete entrainee par ie mouvement celeste a tour- 
ner autour de celle-ci et se serait « remplie de feu » a mesure 
que s'accroissait sa vitesse et que s’elargissait son orbite. .\insi 
le Soleil restait a portee de la Terre, qui le nourrissait de ses va- 
peurs, en echange de sa lumiere et de sa chaleur. La meme 
hypotheso rendait compte de la proximite plus grande et de la 
nature moins ignee de la Lune. En fin de compte, ces deux astres, 
que les astrologues appelleront les « luminaires » (x'x ®wTa), pour 
les distinguer des autres planetes, etaient mis a part des autres 
et rattaches par des liens plus 4troits a la Terre, dont ils repro- 
duisaient, avec une dose d’atomes ignes enplus, la composition 
moleculaire. Ce sera une petite contribution aux theories astro- 
logiques. L'action preponderante des « luminaires » paraissait 
chose evidente; mais la doctrine de Democrite servira a montrer 
que cette action, plus forte comme quantite, Test encore comme 
qualite, en vertu d'affinites plus etroitcs. L’hypothese de I’accele- 
ration du mouvement solaire, empruntee a Empedocle (qui, lui, 
supposait une acceleration du mouvement general du Sphferos), 
fournira aux astrologues des theories aussi ingenieuses que 
bizarres sur la duree do la vie intra-uterine, theories tendant a 
demontrer I’identite primordiale de I’horoscope de la conception 
et de celui de la naissance. Cette periodede la vie durait a I’ori- 
gine un jour, et ce jour, en gardant sa duree premiere, est 
devenu dopuis un laps de temps mesure par sept mois et plus. 
Enfm, si les astrologues proprement dits se sont peu rticlamds de 
Democrite, en revanche, le philosophe d’Abdere devint le patron 
des alchimistes, qui n’etaient en somme que des astrologues 
descendus de Tobservatoire au laboratoire. 



m 


REVDE DE l’hJSTOIRE DES RELIGIONS 


En meme temps que les atomistes, Anaxago^e, un peu plus 
age que D^mocrite, utilisait comme eux les essais de ses devan- 
ciers pour improviser comme eux une cosmogonie qui ne dilFere 
de la lenr que par les principes metaphysiques. Anaxagore subs- 
tilua a I’essence unique des loniens, des Eleates et des ato- 
mistes, non plus quatre elements, comme Empedocle, mais une 
infinite de corps simples, qui, sans elre jamais complelement 
degages de tout melange, revelent leurs qualit^s specifiques 
dans les composes on Tun deux est en proportion dominante. II 
conQut aussi la genese du monde comme resultant des proprietes 
immanentes de la substance ; mais il crut devoir ajouter a la serie 
des causes uue cause initiale, une Intelligence qui avail donne le 
branle a la machine. Le philosophe n’entendait evidemment pas 
rentier par la dans la logique vulgaire, qui explique I’oeuvre par 
I’ouvrier, et amener son systeme au desre de simplicitequ’olTrent 
les cosmogonies des religions orientales. Mais qu’il le siit ou 
non. il avail inlroduitou plutdt ramene dans la science le prin- 
cipe qui I’inlimide et la fait reculer partout on il s’implante ; I’idee 
d'une action voulue, qui remplace I'enchainement necessaire des 
causes et des etfets. Bon gre mal gre, la cause initiale allait 
dovenir aussi cause finale, et on trouverait de plus en plus inu- 
tile de chereher dans les proprietes de la matiere mise en muvre 
des raisons qui se decouvraient bien plus aisement dans la volontd 
intelligente de I’ouvrier. Laplace etait prete pour le demiurge 
de Platon. 

En moins de deux siecles, la science hellenique semblait avoir 
acheve son cycle : elle revenait vers son point de depart, vers la 
foi religieuse. Pour employer un mot qui ri'elait pas encore a la 
mode en ce tcmps-la, on I’accusait de banqueroute. Ses efforts 
mal coordonnes avaient porte a la fois sur tous les domaines de 
la connaissanco ; elle etait parlieAn guerre contre « I'opinion » et 
avail discredite le sens common, sans mottre a la place autre 
chose que des affirmations .sans preuves, qui se detruisaient 
mutuellement, d'un systeme a I’autre, par leur discordance 
meme. Les sophistes en conclurent que rienne restait debout, et 
que chacun etait fibre de nier ou dWirmer a son gre, surquelque 
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sujet que ce fui. A quoi bon chercher le vrai, le reel, puisque, 
comme les Eleates et Heraclite I’avaient demontre par des me- 
thodes contraires, nous ne pouvons percevoir que des apparences 
trompeuses, et que le temoigna»e meme de nos sens est ce dont 
nous devons le plus nous defier? « L’homme est la mesure de 
toutes choses », disait Protagoras ; chacun se faqonne une verite 
a son usage, autrement dit, conforme a ses interets, et celui-la 
est passe maitre dans I’art de vivre qui, sans etre dupe de sa 
propre opinion, reussit a I’imposer auxaulresparl’eloquenceou, 
au besoin, par la force. 


II 

Avec Socrate s’ouvre une nouvelle ere. Socrate passe pour 
avoir lerrasse I’hydre de la sophistique et sauve la morale en dan- 
ger. Cen’est pas qu’il entendit defendre uneparcelle quelconque 
de la science ou de la tradition ; il acheva, au contraire, de ruiner 
tout ce qui ressemblait encore a une affirmation, y compris les 
propositions sophistiques. Mais, tout en declarant nerien savoir, 
il invita tous les hommes de bonne volonte a chercher la vraie 
science, leur certifiant, aunom d'une revelation divine, qu’ils la 
trouveraient et que la morale y serait contenue par surcroit. 
Seulement, il pensait que la raison hnmaine ne pent connaitrc 
avec certitude d’autre objet qu'elle-meme, et que la science 
future devait s’interdire, par consequent, les vaines recherches 
qui I’avaient devoyee, Tetude de la « Nature » e-Kterieure. Si 
rhomme n’etait plus, aux yeux de Socrate, la mesure de toutes 
choses, il restait la mesure de cedes qu'il peut connaitre : les 
limites de sa nature marquaient aussi les limites de son savoir. 
Au dela s’4tendait a perte de vue I’inconnaissable, le mystere du 
divin, dans lequel I’esprit hilmain ne peut penetrer que par la 
Revelation. On sail quel cas il faisait des sciences d(5pourvues 
d’applications pratiques, et en parliculier des theories cosmogo- 
niques qui avaient tant exerce jusque-la I'ingeniosite des philo- 
sophes. « En general », dit Xenophon, « ildefendaitdese preoc- 
cuper outre mesure des corps celestes et des lois suivant lesquelles 
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la divinity les dirige. II pensait que ces secrets soift impenetrable^ 
aux hommes, et qu’on deplairait aux dieux en voulant sender 
les mysteres qu’ils n’ont pas voulu nous reveler. II disait qu’on 
courait le risque de perdre la raison en s’enfoncant dans ces 
speculations, comme I’avait perdue Anaxagore avec ses grands 
raisonnements pour expliquer les mecanismes des dieux ». 

C’est le cri des moralistes de tous les temps, et on dirait que 
I’astronomie leur parait de toutes les sciences la plus orgueilleuse 
et la plus inutile. Horace demandant de quoi a servi a Archytas 
de « parcourir le ciel, puisqu’il devait mourir », n^est pas moins 
pressant la-dessus que Bossuet s’ecriant (dans son Sermon sur 
la loi de Dieii) : « Mortels miserables et audacieux, nous mesu- 
rons le cours des astres... et, apres tant de rechercbes laborieu- 
ses, nous sommes etrangers chez nous-memes! », ou que Male- 
brancho ecrivant (dans sa Recherche de la verite) : « Qu’avons- 
nous tant a faire de savoir si Saturne est environne d’un anneau 
ou d’un grand nombre de petites lunes, et pourquoi prendre parti 
la-dessus? » Socrate bornait I’utilite de rastronoinie a la confec- 
tion du calendrier; pour le surplus, il se moquait des gens qui, 
m6me s’ils parvenaient a savoir ce qui se passe la-haut, ne pour- 
raient jamais « faire a leur gre les vents et la pluie ». Quel ac- 
cueil eiit-il fait a I’aslrologie, qui avait la pretention d’etre pre- 
cisement I astronomie appliquee, et appliquee a la connaissance 
de I’bomme, s'il I'avait connue et si clle avait pu lui demontrer 
qu’elle etait revelec? Nous Tignorons; mais il est bon de no- 
ter que ce furent ses disciples les plus fideles, les moralistes les 
plus etroits et les plus fermes aux curiosites de la science inutile 
les stoiciens, qui introduisirent I’astrologie dans le sanctuaire 
de la philosophie pratique. S’il avait fait descendro la pbilosopbie 
du cielen terre, comme on le repete depuis Ciceron, elle ne tarda 
pas a y remonter. • 

Les grands initiateurs n’ont jamais ete des constructeurs de 
systeraes, mais des hommes qui ont ramasse toute leur energie 
dans un sentiment unique, dans un vouloir puissant, capable 
d'agir par le choc sur la volonte des autres et de la marquee de 
son empreintc. L’impubsion ainsi donnee peut se transformer en 
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mouvements divcrgents, mais le point de depart commun reste 
visible des directions les plus opposees. Apres Socrate, quicon- 
que se proposa d’arriver par le savoir a la vertu et de n'estimer 
la science qu’en raison de son eflicacit6 morale fut un socratiqiie. 

Pur de tout melange d’indiscrete curiosite, le socratisme eut 
tue I’esprit scientifique sans atteindre le but vise, car la morale 
ne peuf etre objet de science. L’exercice d’une volonte supposee 
libre ecbappe par definition a I’etreinte rigide des lois naturelles 
que la science cherche a etablir. En voulant associer et memo 
confondre des precedes intelleetuels incompatibles, les moralistos 
socratiques se soiitobstines dans la pretention de demontrer I’in- 
demontrable, et leurs systemes ont fini par s’absorber dans des 
dogmes religieux dont ils tenaient indument la place. 

C’etait deja une religion que la vaste et po6tique synthese oii 
Platon fit entrer des connaissances encyclopediques converlies 
en dogmes moraux. Apres avoir longtemps retourne dans tons 
les sens les problemes de pure morale, privee et publique, Pla- 
ton voulut aussi, comme les savants d’autrefois, ecrire un traite 
de la Nature. II ne put que faire un triage dans les doctrines 
anterieures, avec une preference marquee pour le pythagorisme, 
et relier le tout par son apport a lui, le plan voulu et conscient 
du « demiurge », en qui Ton reconnait encore I’Esprit moteur 
d’Anaxagore. Le riOTceestpeut-etreladerniere oeuvre de Platon. 
C’est aussi la plus mystique, celle ou rhabilude d'affirmer sans 
preuves s’etale avec le plus de complaisance, sous la responsa- 
bilite du pythagoricien Tiniee, et ou ralTaiblissemoiit de la rai- 
son raisonnante estle plus sensible. Aussi le T’nne'e devint-il plus 
tard le breviaire de tous les adeptes des doctrines, sciences et 
arts mystiques, qui I’ont torture el denature en le commentant 
sans cosso. Les astrologues ne furent pas les derniors a faire 
provision d’arguments dans le Timee. Ils n'eurenl que I’embarras 
dll choix, car tout le systSme esl fait a souhait pour appuyer leurs 
postulats. 

D’abord, le monde est un : le demiurge a raniasse dans sa 
capacite spheriquetoute la matiereexistante, la totalite dechacun 
des quatre elements, — ceux-ci dilTerencies simplement par les 
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formes geometriques de leurs molecules, — cte sorte qu’il n’y a 
aucun obstacle exterieur, chocou resistance, qui puisse etre pour 
lui une cause de desordre ou de destruction. De plus, le monde 
estun etrevivant, dont tous les organes, par consequent, sont 
solidaires les uns des autres et lies par une harmonie si parfaite 
que ce vaste corps est a jamais « exempt de vieillesse el de mala- 
die ». Get etre vivant a pour principe de vie et de molivement 
une Arne composee en raison ternaire d’elements spirituels, cor- 
porels et mixtes, ame creee avant le corps, qu’elle enveloppe et 
penetre. Elle comprend sept parties premieres, ordonnees et sub- 
divisees suivant les proportions de Fharmoniemusicale, arithme- 
tique et geomelrique. L’essence spirituelle del’ame meut le cercle 
exterieur du monde de gauche a droite (d’Orient en Occident), 
et I’essence materielle imprime aux sept cercles interieurs un 
mouvementen sens contraire autourd’un axe incline sur I’autre, 
mouvementqui, combine avec le premier, leur fait decrire dans 
respace,avec des vitessesdifferentes, des spiralesalternalivement 
montantes et descendantes. De ces cercles ou astres mouvants, 
Platon ne connail encore par leur nom que la Lune, le Soleil, 
Venus et Mercure : « pour les autres, les hommes ne s’etant pas 
mis en peine de leurs revolutions, sauf un bien petit nombre, ils 
ne leur donnent pas de noms ». On voit bien — soil dit en pas- 
sant — que Platon ne connait pas encore I'astrologie chaldeenne. 
Seule, la Terre, traverseeet commeclouee a sa place par I’axe 
immobile sur les pivots duquel roule I’univers, ne participepas 
au mouvement general imprime apres coup a la machine ronde. 

Tous ces astres, fixes ou errants, et la Terre elle-meme, « la 
plus ancienne des divinites nees dans I'interieur du ciel », sont 
des dieux vivants et immorlels, le demiurge les ayant fagonnes 
de corps et d'dme a I’image du monde entier, qui est le plus 
grand des dieux apres son auteur. Los astres une fois crees le 
demiurge, qui ne voulait pas mettre directement la main k des 
oeuvres perissables, laissa aux« organes du temps », aux dieux- 
planetes, le soin d'acheverle monde enfagonnant eux-memes les 
elresmorlels. II se conlentade leur fournir, pour animer ces etres 
des ames de qualite iuferieure, devant qui il daigna exposer ses 
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desseins et justif_ev sa Providence avant de les repartir par Jots 
dans les astres. Autant qu’on en pent juger a travers I’obscurite 
peut-etre voulue du texte,lesames fontune station dans les etoiles 
fixes avant de descendre dans les spheres inferieures, on les 
dieux-planetes s’occupent de leur confectionner un habitacle ma- 
teriel. Copiant de leur mieux le modele universel dont eux- 
memes'et le rnonde etaiont deja des copies, ces dieux fagonnent, 
pour y loger les ames, des corps spheriques. Malheureusement, 
I’enveloppe spherique de Tame eut besoin d’un vehicule pour 
la porter et la soustraire aux chocs qu’elle eiit rencontres en 
roulant a la surface de la terre. Les dieux, n’ayant plus cette 
fois de modele k copier, imaginerent un mecanisme approprie 
au but. Platon etale a ce propos les na'ivetds de sa physiologie, 
montrant comme quoi le poumon, permeable a I’air et rafraichi 
par les boissons, rafraichit a son tour le cceur, auquel il sert de 
coussin; comment la rate a pour function d’essuyer la surface 
miroitante du foie, sur laquelle les dieux font apparaitre les 
images dont ilsveulent occuper Lame; et comment les intestins, 
replies sur eux-m^mes, allongent le trajet des aliments afin de 
kisser a I’liomme le temps de penser. Pour douer de vie le vi^hi- 
culede lame intelligenle, les dieux sent obliges de prelever sur 
la substance de celle-ci de quoi confectionner deux autres Ames 
plus materielles, logees Tune dans la poitrine, I'autre dans le 
ventre, et ils prennent soin de separer ces trois hotesses du corps 
par des barrieres, la cloison du diaphragme et I’isthme du cou. 
Les organes des sons ne sont pas oublies, et la theorie de la per- 
ception externe depasse en imprevu tout le reste. 

Platon n'a pas juge a propos d’expliquer nettement si cliaque 
dieu planetaire fabrique des habitants pour son propre domaiue, 
ou s’ils s’occupent tons de faconner les hommes qui vivent sur 
la terre. Anaxagore et Philolao^i ayant deja place des habitants 
sur la June, il est probabk que Platon peuplait toutes les planetcs. 
Mais le systeme de la pluralite des moudes habites n’a jamais 
souri aux astrologues, qui onl besoin de faire converger vers la 
terre tout reffot des energies siderales. Aussi, les commentateurs 
du Timpr profiterent des rbticences embarrassees do Platon pour 

ti 
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lai faire conlresig'Qer la theorie la plus favoraMe a la these as- 
trologique, a savoir que riiomme lerrestre esl le produil de la 
collaboration de tous les dieux-planelcs. 

Les mythesplatoniciensdoiveut au vague meme de leurs con- 
tours une cerlaine grace, et Ton rcste libre de croire que le 
maitre lui-nienie ne les prenait pas aulrement au serieux . inais, 
transfornies en dogmes par la foi pedanlesque des neo-platoni- 
ciens, ils devinrent d’une puerilite qui fait sourire. Tel croil sa- 
voir que les dmcs desceiident des regions superieures par la Voie 
Lactee, d ou elles apportent le gout et le besoin de I’aHaitement ; 
un autre, comnieutanl le X° livre de la Republique — ou se trouve 
deja esquisse Titiueraire des anies — sail oil sout les ouverfures 
par lesquelles elles passent. Elies desceiident par le tropique 
cliaud du Cancer, et remontent apres la niort par le tropique 
froid du Capricorne, atlendu qu’elles arrivenl pleines de chaleur 
vitale el qu’elles s'en retournent refroiJies. Celle descente ou 
chute des iuiies, combinee avec la nielempsycose et la theorie 
de la reminiscence, rcndait merveilleusemcnt comptc de Taction 
des planetes non seulement sur le corps humain qu’elles cons- 
truisent de toutes pieces, mais sur Tame, qui traverse leurs 
spheres ou meme s’arrete sur chacune d'elles el arrive ainsi a la 
terre chargee do toul ce qu’ello s'cst assiuiile en roule. De meme, 
le relour des ames aux aslres d oil elles soul parlies fournit un 
theme toul fait au jeudes « cataslerismos » ou transfects dans les 
aslres, qui deviendra si fort a la mode et fera du ciel, pour le 
plus grand benelice des aslrologucs, une colleclion de types fas- 
cinanl a distance el penetrant de leurs eflluves les generations 
terrestres. 

Quand le mysticisme dechaine par Platon mena^a d'emporter 
la raison humaine a la derive, le maitre n’etait plus la pour tem- 
perer de sou eiiigmalique sourire la ferveur de ses disciples. Son 
nom, iuvoque ii tout propos par les astrologues, magiciens 
theurges, alcliimisles, cabbalisles el demonologucs de toute race 

1) Cf. sur ce sujet la these recente — au-x conclusions excessives peut-etre 
mais a coup siir inquiHiautes pour les moralistes — de L. Couturat, he plato- 
nicis mythis. Paris, ISOO. 
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servit a couvrir les plus rares inepties qu’aient jamais produites 
des cerveaux enivres de myslere. Toutes ces dmes eu dispoiribi- 
lile que le demiurge seme a pleines maius dans le monde devien- 
dront — ou plutol redeviendront — des genies, des voloiites 
agissantes, dont I’obsedante intrusion remplacera, pour des es- 
prits redescendus au niveau intellectuel des primitifs, la notion 
de loi naturelle. 

Mais laissons-la le Times et ses commentateurs. C’est leplato- 
nisme tout entier qui est pret a se convertir en astrologie. Le 
ciel de Platon est convert des modeles de tout ce qui existe sur 
terre, modeles copies eux-memes sur les Idees divines. Toute la 
machine est une vaste roulette dont I’axe, un fuseau deader, re- 
pose sur les genoux de la Necessite, et c’est de lii que tombent 
sur terre les dines deja criblees, triees, estampillecs par le mou- 
vement des orbes qui tournent a I’interieur avec un rontlement 
sonore et les font vibrer a runissou de leur eternelle harmonie. 
Platon parle deja comme un astrologue, ou plutot il dicle aux 
aslrologues futurs un de leurs dogmes, quand il dit dans \e Ban- 
quet que le sexe masculin est produit par le Soleil, le feminin 
par la Terre, et que la Lune participe des deux. 

Nous pourrions sans incoiuenient eliminer Aristote de la liste 
des precurseurs de I’astrologie, si ce prince de la science antique 
n’etait de ceux avec lesquels toute doctrine a du cliercher des 
accommodements. C’est Aristote qui a fixe pour des siecles la 
tlieorie des proprietes elementaires de la maliere, theorie qui fait 
le fond de la physique astrologique de Ptoleaiee et lui permet 
d’expliquer scientifiquement la nature des intluences astrales. 
Aristote accepte les quatre elements declares corps simples par 
Empedocle, mais en les consideranl chacun comme un couple 
de qualites sensibles a choisir dans les quatre que revele le sens 
du toucher, c’est-a-dire le chutid, le froid, le sec et rhumide. 
Ainsi, Funiou du chaud et du sec produit le feu ; celle du chaud 
et do rhumide, Fair; celle du froid et do Fhumide, Feau; celle 
du froid et du sec, la terre. Ce sont la toutes les cuuibiuaisons 
possibles, celie du chaud et du froid ou du sec et de 1 huiuide 
n aboutissaui qu’a une simple soustraction d’euergie. Chacuue 
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des propriet6s coupl6es pouvant se decoupler pour entrer dans 
une aulre association binaire, les elements peuvent se transformer 
les uns dans les autres : proposition de grande consequence, car 
I'affirmation contraire eiit pu decourager non pas les astrologues, 
qui trouvent a glaner dans tons les systemes, mais les alchi- 
mistes. Aristote assure ainsi a sa theorie les avantages de deux 
conceptionsjusque-laoppos^es, de celle qui affirmaitTunite de la 
substance comme de celle qui tenait pour la diversite qualitative 
des elements. Le froid, le chaud, le sec et I’humide reviendront 
a satiete dans la dialectique des astrologues qui chercbent a de- 
guiser le caractere religieux de I’astrologie, car c’estla qu’aboutit 
cbez eux tout raisonnement remontant aux causes premieres. 

La cosmographie d’Aristote est k la bauteur de la science 
astronomique de son temps. II en a elimine la cosmogonic, en 
soutenant que le monde n’a pas eu de commencement : pour le 
reste, il a adopts, en le retouchant de son mieux, le systeme des 
spheres, imagine jadis par les physiciens d’lonie, d^veloppk par 
Eudoxe et Callippe. II I’a debarrasse de Tharmonie musicale des 
pythagoriciens, et il a relkche autant qu'il I’a pu les liens de solida- 

ritequ’iltrouva ^tablisentre les generations terrestresetlesastres, 

en s’insurgeant centre la tyrannic desnombres et des figures geo- 
metriques, en attribuant a tout ce qui vit une kme locale, un 
moteur propre, qui contient en soi sa raison d’etre et poursuit 
.sesfins particulieres. L’esprit general de la philosophic peripa- 
leticienne, qui est de substituer partout le vouloir a I’impulsion 

mecanique, la cause finale a la cause efficiente, est au fond et 

c’est en cela qu'il est socratique — le contre-pied de I’esprit 
scientifique. Comme tel, il n'etait pas favorable a I’astrologie 
sous forme de science exacte, toute spontan^ite ayant pour effet 
de deranger les calculs mathematiques, et, d autre part, il n’ai- 
mait pas le myst'ere, 1 incomprehensible. Theophraste, qui fut 
un des premiers a entendre parler de Tastrologie chlldkenne 
enseignee par Berose, ne parait pas I’avoir prise au serieux. Il 
irouvait « merveilleuse >. cette faqon de predire « la vie de chacun 
et lamort, et non des choses communes simplement » : mais on 
sail ce que sigiiifie « merveilleux >, sous la plume d’un peripale- 
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ticien. Cependant, les p^ripateticiens, en tirant une ligne de de- 
marcation entre le monde sup6rieur. immuable, et le monrio 
sublunaire, ou les elements sont sans cesse brasses et combines 
par la rotation des spheres environnantes, oO’raieiit aux ahlio- 
logues des conditions de paix tout a fait honorables. Ceiix-ci uiit 
pu, la «omme ailleurs, prendre ce qui leuc elait utile, et negiiger 
le reste. 

II n’y a pas lieu de s’arreter a la physique epicurienne, qui 
n’est autre que I’atomisme retreci a la inesure socratique, 
e’est-a-dire vu du cote qui interesse Thomme et la morale. Nous 
void au seuil de I’ecole, socratique aussi et moraliste a outrance, 
qui, precisement pour cette raison, a cru trouver dans I'astrolo- 
gie toute la somrne d’utilite que pent contenir la science des 
mouvements celestes, I’ecole stoicienne. 

Son fondateur, ou plut6t ses fondateurs — car on ne peut 
separer de Zenun ce Chrysippe qui, comme le dit Giceron, « a 
consolide le Portique », — en qu^te d’une physique susceptible 
d’etre convertie en morale, clioisireut celled’Hei’aclite. Ils eurent 
soin de n’y pas laisser entrer les abstractions pythagoriciennes 
ou les essences spirituolles que Platon associait, qu’Aristote 
combinait avec les corps. Ils repetaient a tout propos, comme 
leurs confreres les cyniques, que tout ce qui e.xiste est corporel 
et nous est connu par contact avec les organes des sens, chacun 
des sensetant 6branle par les particules semblables a celles dont 
il est lui-m^me compose. Ils arrivaienl ainsi par le chemin le 
plus court aurendez-vous de toutes les philosophies socratiques, 
k la theorie de Thomme microcosme, image et abrege du monde, 
car nous ne connaitrions pas le monde si nous n’etions fails 
comme lui. Pour eux aussi, I’liomme est la mesure de toutes 
choses. Si Thomme est semblable au monde, le monde est sem- 
blable k Fhomme. C’esUdonc un etre vivant, done de sensibilile 
et de raison, raison et sensibilile infusees dans la masse de son 
etre sous forme de molecules subtiles, ignecs on aeriennes, el 
klablissant entre tons ses membres une sympathie parfaite. Cette 
sympathie n’a nullement le caractere d’un pouvoir orcult(‘, d’une 
faculte invsterieuse ; elle est la consequence mecaniqne du fait 
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qu'il n’y a point de vide dans la Nature, et que fe mouvement de 
Tune quelconque des parties de I'Etre doit avoir sa repercussion 
dans le monde entier. On n’oubliait plus ce dogme de la sympa- 
thic universclle quand on avail entendu dire k un stoicien qu'un 
doigt remne modifie I’equilibre de I'univers. 

Nous n’avons pas a expliquer comment, a force de contradic- 
tions et de paradoxes soutenus avec I’entMement des gens qui 
ont leur but marque d’avance, Ics sto'iciens parvinrent a tirer de 
ce realisme grossier une morale tres pure. Ceux-la souls peuvent 
s'en etonner qui, dupes du son des mots, croient la dignite de 
rhomme attachee a la distinction de deux substances dotees de 
qualites contraires. Ne disons pas que cette morale etait absolu- 
ment impraticable, puisqu'il y aeu un Epictete et un Marc-Aurele ; 
et surtout n’oublions pas que les premiers sto'iciens, reprenant 
le reve de Platon, ont caressd I'espoir de I’imposer aux peoples 
en y convertissant les rois. Le stoicisme a ses debuts ne resta 
pas onfermc dans I’ecole : il fit du bruit dans le monde, et il faut 
s’en souvenir pour apprecier la sommo d’influence qu’il put 
mettreau service de I’astrologie. Il fut un temps ou les parvenus 
qui s’etaient taille des royaumes dans I'empire d'Alexandre 
eurent comme une velleite de se mettro a I'ecole des stoiciens, 
qui 6taient alors — on n’en saurait douler a ce signe — les phi- 
losophes k la mode. Antigone Oonatas etait en correspondauce 
avec Zenon; il assistait parfois aux logons du philosophe, et il fit 
venir a Pella, a defaut du mailre, deux de ses disciples. L’un 
d’eux, Persaeos, devint leprecopteur du prince royal Halcyoneus. 
Splueros, disciple de Cleantlie, avail ete appele a Alexandrie 
par Ptolemee III Evergete avant de devenir le conseiller intime 
du roi reformateur Cleomene de Sparte. (les predicateurs de 
cour, persuades que le sage sail tout, ecrivaient a Penvi des 
trailes Sitr la Roi/aatc ensergner I’art de regner philosophi- 
quement. 

Dans cet art entrait le respect do la religion populaire, et sur- 
tout des habitudes auxquelles ie vulgaire tenait le plus, c’est-a- 
dire des divers precedes divinatoires usilespour entrer en com- 
munication avec lesdieux. Ju.squ’a quel point etaient-ils en cela 
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sinceres avec eux-memes, nous ne saurions le dire; car, s’ils 
n’avaient pas la foi naive du peuple, ils croyaient bon tout ce qui 
est utile a la morale, el la religion, convenablement expurgee, 
leur paraissait la forme d’cnseignement moral appropri^e a I’in- 
telligence populaire. Le mythe, Fallegorie, la parabole n’est pas 
im mensonge, pensaient-ils apres bien d'autres, mais seulement 
le voile plus ou moins transparent de la verite qui ne serait pas 
accueillie toute nue. Les stoiciens travaillerent consciencieuse- 
ment a soulever le voile pour les inities, et ils firent au cours de 
leur exegese des trouvailles qui serviront d'excuse, apres avoir 
servi d’exemple, a nos mythograpbes d’aujourd’hui. Nous ne re- 
leverons que les explications concernant les mylhes d’origine 
siderale. Ils n’en vinrent pas tout de suite a decouvrir que la 
lutte des dieux homeriques etait le souvenir defigure d'une con- 
jonction de sept planetes — le merite en revient au stoicien He- 
raclite, contemporain d’ Auguste, et sans doute aussi astrologue 
que stoicien; — mais on ne douta plus apres eux que Apollon ne 
fut le solcil et Artemis la lune, ou encore Athene; que Apollon 
ne dut le surnom de Loxias a I’obliquite de I’ecliptique, celui de 
Pythios a la putrefaction que cause fa chaleur liumide et qu'ar- 
rele la chaleur shche. Ils enseignaient, du reste, en dehors de 
toute allegorie, quo les astres sont des dieux vivants, bien su- 
perieurs a Thomme et agissant, en verlu de la sympathie uni- 
verselle, sur sondestin. La Terre etait pour eux aussi une deesse, 
la venerable mere des dieux, Rhea, Demeter, Hestia. Leur foi, 
sur ce point, etait assez sincere pour en devenir intolerante. Aris- 
tarque de Samos s'etanl avise do soulenir que la terre tournait 
autour du soleil, Cleanthe, disciple et successcur de Zenon au 
scholarchatjl’accusad’irapieteetvoulutle faire condamnerparles 
Atheniens qui, indulgents pour les bouffonneries mythologiques, 
ne I’etaient nullement pour les athees. Ce sont peut-etre ces cla- 
meurs qui ont ajourne a pres de vingt siecles le triomphe des 
idees d’Aristarque et affermi la base de tons les calculs astrolo- 
giques. 

Mais ce qui predestinait tout particulierement les stoiciens a 
se porter garants des speculations astrologiques et h leur chercher 
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des raisons dcmonstralives, c’est leur foi ineb*ranlable dans la 
Mgitimite de la divination, dont I’astrolog-ie n’est qu’une forme 
particuliere. Ils n’ont jamais voulusortir d'un raisonnement que 
leurs adversaires qualifiaient de cerclc vicieux et qu’on pent re- 
sumer ainsi : « Siles dieux existent, ils parlent : or, ils parlent, 
done ils existent ». La conception d^etres superieurernenj; intel- 
ligents, qui se seraient interdit de communiquer avec Thomme, 
leur paraissait un non-sens. Mais, tandis que le vulgaire ne 
cbercbe a connaitre I’avenir que pour se garer des dangers an- 
nonces et tombe dans la contradiction qu’il v a a pretendre mo- 
difier ce qui est deja certain au moment ou les dieux le prevoient, 
les stoiciens s’epuisaient cn vains efforts pour concilierlalogique, 
qui mime font droit au falalisme, avec le sens pratique, qui de- 
mandail a la divination’des avertissements utilisables. Si I’avenir 
est conditionnel, il ne pent etre prevu : s’il pouvait etre prevu, 
c’est que les conditions pourraient I’^tre egalement, auquel cas 
il n’y aurait plus de place parmi dies pour les actes libres, la 
liborte echappant par definition i la necessite d’aboutir k une 
decision marquee d’avance. Get argument, qui tourmente encore 
les metaphysiciens d’aujourd’hui, acquerait une energie singu- 
liere dans le systeme de la sympathie universelle. ou tout acte 
pose engendre des repercussions a I’infini. Qu’un seul acte libre 
vint a se glisser dans la serie des causes et des effets, et la des- 
tinee du monde, deviee par cette pouss^e imprevue, s’engageait 
dans des voies oil I'intdligence divine elle-meme ne pouvait 
plus la preceder, niais seulement la suivre. 

Les stoiciens ont vaillamment accepte ces cons6quencos de 
leurs propres principes. Ilss cn servaientpour demontrer la rea- 
lite delaProvidence, la certitude de la divination, et s’extasiaient 
a tout propos sur lebel ordre du monde, du a I’accomplissement 
ponctuel d’un plan divin, aussi immuable que sage. Mais ils n’en 
etaient pas moins decides a rejeter les consequences morales du 
fatalisme, surlout le « raisonnement paresseux Ki-zc) » 

qui concluait toujours a laisser faire I’inevitable destinee. Chrv- 
sippe fit des prodiges d’ingeniosite pour desserrer, sans les 
rompre, les liens de la Necessite. distinguant entre h necessite 
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proprement dite et la destinee (e!jj.ap;i.sT(j), entre les causes « par- 
faites et principales >> et les causes « adjuvantes », eutre les 
choses fatales en soi et les choses « confatales » ou fatales par 
association ; cherchant a distinguer, au point de vue du degre do 
fatalite, entre le passe, dont le contraire est actuellement impos- 
sible, ptl’avenir, dont le contraire est impossible aussi, en fait, 
mais pent etre congn comme possible. En fin de compte, I'ecole 
stoicienne ne rdnssit a sauver que la liberte du sage, laquelle 
consiste a vouloir librement ce que veut Flntelligence univer- 
selle. Le sage exerce d’autant mieux cette liberie qu’il connait 
mieux et plus longtemps d’avance le plan divin. II peut ainsi 
marcher, comme le dit Seneque. au lieu d’etre traine dans la 
voie tracee par le destin. De la, I’utilite incomparable de la divi- 
nation, utilite que fait valoir pour I’aslrologie, meme dans ces 
limites Jugees par lui trop etroites, I’astronome, astrologue et stoii- 
cien peripatetisant Ptolemee, au commencement de sa Tetrabible. 
On va r^petant, dit-il, « que la prescience des choses qui doi- 
vent arriver quand meme est superflue; mais c’est un raisonne- 
ment sommaire et sans precision ». 11 faut distinguer entre la 
n^cessitd absolue et la predestination naturelle. « Et meme s’il 
s’agit de choses devant arriver necessairement, n’oublions pas 
que I’imprevu amfene des exces de trouble ou de joie; tandis que 
savoir d’avance habitue et apaise Tame, en lui faisant considdrer 
comme present un avenir eloigne, et la prepare a accepter en 
paix et tranquillite tout ce qui doit advenir ». 

Nous aurons toutle temps d’apprecier la part considerable que 
prirent les stoiciens a I’elaboration des theoremes aslrologiques 
en exposant ces theoremes eux-memes. II est plus tlifficile — et 
ceci n’est heureusement pas de noire sujet — d’estimer I’influence 
qu’exerga en retour sur le stoi'cisme I’astrologie, importee en 
Grece au moment meme oil la philosophic du Portique etait 
dans sa periode de formation. Ce qui est certain, c’est que Chry- 
sippe reconnaissait dans les « Chaldeens » des allies, qn’il leur 
empruntait des exemples de problemes fatalistes et retouchait a 
sa fapon, pour les rendre irrefutables, les termes de certaines 
propositions astrologiques, celle-ci, par exemple. que rapporte 
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Ciceron : « Si quelqu'un est ne au lever de la ianicule, celui-lk 
ne mourra pas en mer ». II est remarquable que la vogue du 
Portique, laquelle nous faisions allusion tout a I’heure, coin- 
cide avec la diffusion des idees que le Chaldeen Berose apportait 
alors de rOriont. 

Voulue ou non, I'alliance de I’aslrologie et du stoicisme se fit 
par la force des choses; elle se fortifia par I’influence reciproque 
que ne pouvaient manquer d’exercer Tune sur I'autre des doc- 
trines egalemont preoccupees de savoir ct de prevoir. Zenon et 
Berose n'etaient pas seulement contemporains. S’il est vrai qu’ils 
eurentrun comme I’autre, deleur vivant, leur statue a Alhenes, 
on pent dire que I'instinct populaire avail devine ce que nous 
aurons plus de peine et moins de grace a demontrer. 


A. BouciiiS-Leclercq. 
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UNE 


• SUR L'lNSTITUTIOX DE LA SAIATE GENE 


Ce qui fait le principal merite de cette controverse, et ce qui en elle 
interessera sans doute avant tout les lecteurs de cette Revue, c’est qu’elle 
est en g-eneral degagee de toufe preoccupation dogmatique. Nous ne 
sommes pas en prfeence d'une querelle metaphysique, speculative sur 
I’ubiquite, la presence reelle, la transsubstantiation romaine ou le sym- 
bolisme. Toutes ces questions, tant de fois discutees et si sterilement, 
sont resolument releguees a I’arriere-plan. La critique, se plagant sur 
le terrain strictement historique, s’applique a chercher quelle a ete la 
pensde authentique de Jesus lui-m4me sur la Gene, quel a el6 son des- 
sein, son intention, lorsque, au cours de son dernier repas, il prorionga 
en ofFrant le pain et le vin a ses disciples les paroles qui sont dans toutes 
les memoires (J/nrc, xtv. 22-26). C'est une discussion libre et bardie 
en m4me temps que courtoise — chose rare jadis en theologie — a 
laquelle nous assistons, et qui sans s’attaquer directement a I’ancienne 
conception realiste la mine pourtant par la base en examinant impar- 
tialement les textes. On reproche sou vent a la critique d’etre une science 
essentiellement negative, et il semble qu’on dirait volontiers d’elle dans 
certains milieux ce que Bayle di«ait de la philosophie : « Elle refute 
d'abord les erreurs ; mais si on ne I’arrete point la elle refute les verites ; 
et quand on la laisse a sa fantaisie, elle va si loin quelle ne salt plus oii 
elle est, ni ne trouve ou s’asseoir. i. En la suivant dans son oeuvre de 
science positive, nous verrons corabien ce reproche est generalement 
immerite ; nous nous convaincrons que, semblable aux poudres corro- 
sives salutaires, « elle consume les phairs baveuses de la plaie sans pour 
cela ronger la chair vive, cnrier les os et percer jusqu’aux moelles » ; et 
nous devrons reconnaitre qu’elle a su trouver oil s’asseoir. 

L’historique que nous allons faire sera tres bref, aussi serons-nous 
oblige de negliger les interminables digressions d’une erudition varide 
et subtile dans lesquels plusieurs des theologiens dont nous nous occu- 
perons ont delaye le sujet propreraent dit. 
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L’origine de la controverse se trouve un peu en dehors du terrain sur 
lequel elle s’est depuis circonscrite. C’est un debat sur une question toute 
accessoire qui a provoque la grande levee de boucliers. On avait tou- 
jours consider^ jusqu’ici le pain et le vin comme etant les elements 
necessaires de la Gene. Jamais ce point n’avait ete conteste, bien que 
Ton sut que quelques sectes ascetiques des premiers siecles avaient rem- 
place le vin par I’eau. Or, en 1891, M. le professeur Harnack, de Berlin, 
erudit puissant autant que penseur distingue, publia dans les Texte 
und Vntersuchnngen une etude intitulee : Le pain et Veau\ les ele- 
ments eucharistiques ctiez Justin. II entreprit de montrer que I’usage 
de I’eau en lieu et place du vin etait beaucoup plus repandu qu’on ne 
I’a cru jusqu’a present. II s’efforga de Je retrouver dans les ecrits de 
Justin Martyr, de le montrer repandu dans des sec'.es nombreuses et 
meme dans toute I’figlise d’Afrique ; il pensa enfin retrouver les pre- 
mieres traces jusque dans la tradition evangelique. Cette derniere pre- 
tention surtout etait bien aventureuse. Mais son principe de critique, 
par sa rigueur m^me, I’e.xposait a des conclusions excessives : il ne veut 
voir dans un texfe que ce que ce texte contient expressement. Or, autant 
il est illegitime d’introduire dans les textes une pensee qui leur est 
dtrangere, autant il est d’une critique etroite de ne pas vouloir recon- 
naitre ce qa’ils supposent implicitement. Dans ces conditions M. Har- 
nack pouvait en effet soutenir que le contenu de la coupe n’est pas pre- 
cise. Nulle part Paul ne le mentionne. Et m§me il a recommande de 
s’abstenir complfetement du vin xiv, 21). Dans les synoptiques, 

J6sus ofFre la coupe et le pain ; il n’est pas question de vin ! Mais quel- 
ques lignes plus haut {Luc, xxii, 18), ou plus has [Mure, xiv, 2.5), il 
parle du jus de la vigne dont il boit pour la derniere fois. On voit com- 
bien tout cela est arbitraire. 

Le professeur Zahn se chargea de la reponse, et dans une brochure 
intitulee : Le pom et le vin dans la Cene de Vancienne Eglise^ publiee 
en 1892 a Erlangen et a Leipzig, il prit le contrepied de son collefue 
de Berlin. Grace aux ressources de son immense erudition et a I’excel- 
lence de sa cause, il put detruire pokit par point les resullats auxquels 
ce dernier pensait etre arrive. Voici ses conclusions generale.s, qui ont 
ete, croyons-nous, unanirnement adopts et qui paraissent definitives : 
1» Les premieres communautes chietiennes employaient toujours le 
pain et le vin : 2'> Justin connaissait cet usage et le considerait comme 
seul legitime ; 3'> Il est vrai pourtant que, par exception et pour un 
temps, certaines .sectes ascetiques, et certaines communautes du 
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nord de I’Afrique (^yprien, Leltre 63) remplacerent le vin par I’eau. 

La Cene dans le Nouveau Testament. — M. Hamack ne s’est pas 
contente de discuter sur la nature des elements eucharistiques. Dans la 
conclusion de son 6tude, il a voulu montrer, tres brievement, ilest vrai, 
quelle a du etre la pensee de Jesus-Christ : Pour lui, le Seigneur a 
voulu instituer un repas memorial de sa mort. — II a precise la tagon 
dont il desirait que ce repas fut celebre. II I’a celebre lui-meme une fois 
a I’avance avec ses disciples et en leur offrant le vin de la coupe et le 
pain il a presente sa chair et son sang comme nourriture de Tame. 
Dans I’Eglise primitive, la Gene et I’agape coinciderent souvent, de sorte 
qu’oulre le pain et le vin ou I’eau on prenait d’autres aliments. La bene- 
diction n’^tait done pas attachee aux especes elles-memes, mais d’une 
fagon plus generale a la nourriture prise avec actions de grace, en sou- 
venir du dernier souper et de la mort de .Tesus. L’Eglise a pourtant fait 
une oeuvre de sagesse, en limitant et en determinant d’une fagon precise 
les 616ments eucharistiques, car il etait a redouter que la variete luxueuse 
des aliments ne vienne a compromettre la dignite d’un repas qui devait 
avoir un caractere de saintete. C’est ce quiarriva effectivement a Corinthe 
(II Cor., XI, 20-23). Jesus a done voulu sanctifier les fonctions primor- 
diales de la vie naturelle ; en nous exhortant a transformer I’entretien et 
le developpement de cette vie naturelle en une puissance toujours plus 
grande de vie spirituelle. 

Mais c’est M. Julicher qui, on peut dire, a change I’axe de la discus- 
sion, en portant tout son effort sur les textes du Nouveau Testament'. 
Dans la premiere partie de son article il traite la question patristique ; 
mais sans apporter aucun element nouveau dans la discussion. Apres 
avoir rendu hommage au talent de M. Harnack, il reproche a M. Zahn 
ses vivacites de controverse ; puis reprend sous une forme plus moderee 
toute I’argumentation de ce dernier centre le professeur de Berlin. La 
partie neuve et interessante de son etude a trait a la pensee de Jesus. 
Sur ce point encore il se separe radicalement de M. Harnack en cher- 
chant a demontrer que Jesus n’a pas voulu instituer un rile commemo- 
ratif, et qu’il n’a pas eu Tidte d’une nourriture spirituelle. 

Deja M. Weizsacker, d%ns son remarquable ouvrage sur Les temps 
apostoliques qui fait epoque dans I’bistoire de la litterature theologique 

1) Contribution a, Vhisloire de la celebration de la Cene dans I'Eglise primi- 
tive {Traites theologiques publies d I’occasion du TO® annicersuire de Weizsdo- 
ker), Fribourg, 1S92. 
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allemande, ;ivait soutenu que les paroles de Jesus touchant le pain et le 
vin ne sont qu’une pamhole qui n’est pas suivie de sou explication. 11 
fait une distinction assez subtile et specieuse. Pour lui, Jesus, a propos 
du pain, ne fait pas allusion a sa niort. 11 ne dit pas en effet : Ceci est 
inon corps runipu pour vous. Apropos duvin, au contraire, il fait a son 
martyre procliain une allusion directe en disant ; Ceci est mon sang 
vei'ne pour vous. Ainsi levin seul est le symbole de la mort di# Christ; 
le pain n’est que le symbole de la presence du Sauveur dans la commu- 
naule. 

M. Jiilicher repreud pour lui en la completant et en la precisant la 
these deM. Weizsacker. 11 commence parecarter la distinction que nous 
venons de rappeler. Les paroles de Jesus-Christ concernant le pain et le 
vin out pour lui la meme signification symbolique et expriment la meme 
penste sous deux formes diflerentes. Jesus aimait a presenter ainsi a la 
suite deux paraboles sur un meme sujet coiistiluant deux developpe- 
ments paralleles d’uneseule idie {lea paraOoles du Levaht et du Grain de 
siineve; cellea de la B re his perdue el de la Draekme perdue). Les para- 
boles de la Gene nous presentent un exemple de ces sortes de doublets. 
Dans les deux cas Jesus pense a sa mort ; et c’est sur sa fin prochaine 
qu’il veut attirer I’attention des disciples. — S'il avail lui-meme mange 
du pain et bu du vin, nou.s serions en presence d'un aete stjtnboUque 
analogue a ceux de lAncien Testament. Mais ce n'est pas le cas. Jesus 
s’est abstenu de boire et de manger, et il n’attache aucune importance 
au fait que ses disciples maiigent et boivent. Et c’est ici roriginalite et 
la nouveaute de la these de M. Julicher ; c’est fun des points sur lesquels 
il se separe radicalement de M. Harnack qui insistait sur I’idee de 
nuurriture spcrituelle, d’assimilation de lapeisonne du Christ. A I’occa- 
sion du repas, il vient simplement a la pensee de Jesus de faire une 
comparaison. De mcune qu’il rompt le pain, de meme son corps suia 
rompu : de meme qu’il verse le vin, de meme son sang sera \erse Les 
mots importants qu’il a du accenluer en parlant sont ; r/.Xzjsv, 
et non pas qiqz-.t, r.it-.i, qui ne sont que tres acces^oires. 

On cornprend que, dans ces condii.tion.s, il ne suit plu^ question d'imli- 
tutiunou. de rite : pas plus que pour la parabola du Semeur ou celle du 
Bun Samuritain. Jbsus e.st a table, el au cours de la conversation sans 
aucune intention premnlilre, il dit, suivant sa coutume. une parabole 
Comme il prevoit que sa mort e.st proche, c’est .sa mort qui e.st I'objet 
de cette parabole, la dermere qu’il prononcera. Le sens en devait appa- 
raitre tres simple et trds clair aux disciples, etant donnees les circons- 
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tances et la fafon dont elle fut presentee ; car on ne pent admettre que, 
dans un instant aussi solennel, Jesus ait voulu proposer une enigme a 
ses disciples. 

C’est un point de vue tout different, pour ne pas dire diametralement 
oppose, que soutient M. Spitta, professeur a Strasbourg, dans son etude 
intitulee : Les -premih-es traditions chretiennes sur Vorigine et le sens 
de la C^e [Zur Geschichte und Lileratur des Urchristentums, Gottin- 
gen, 1893). Savant extremement distingue, tout herisse d’erudition, 
d’une originalite d’esprit singuhere et d’une tres grande ingeniosite de 
vues, toujours anxieux de trouver du nouveau , il se complait a etudier 
le menu fait, le detail infinitesimal, et c’est dans I’analyse microgra- 
phique de I’lmperceptible qu’il prend le point d’appui de sa critique. 
Dans une question aussi delicate que celle qui nous occupe, c’est bien 
cette methode rigoureuse qui ne laisse rien echapper a I’observation qui 
doit etre appliquee. Malheureusement M. Spitta I’a mise quelquefois au 
service d’aventureuses hypotheses qu’il presente comme des resultats 
definitifs. 

M. Jiilicher soutenait que I’unique preoccupation de Jesus au dernier 
souper etait la perspective de sa mort : il I’annonce a ses disciples dans 
son langage figure, parabolique. M. Spitta soutient au contraire que cette 
pensee etait absolunient en dehoi's de I’horizon du Maitre : tout entier a 
la joie et a I’all^gresse, il prefigure a I’avance avec ses disciples le repas 
messianique du royaume des cieux qui dans I’imagination populaire de- 
vait consacrer le triomphe du Messie. Puis par les paroles qu’il prononce 
(Ceci est mon corps, ceci est mon sang) il s’offre lui-meme comme nour- 
riture de Tame. Mais le terme vers^ (Ceci est mon sang verse pour beau- 
coup) s’appliqueau vin versedansla coupe pour etre bu. Jesus veut dire : 
Ceci represente mon sang; je le verse pour vous dans la coupe ainsi que 
du vin afin que vous en buviez. 

M. Spitta trouve ici I’occasion de tirer parti de son erudition, et il 
deroule une interminable serie de te.xtes extraits des Talmuds, des apo- 
cryphes de I’Ancien Testament, des apocalypses, atin de montrer que 
I'idee d’un repas messianiqne etait tres repandue, et que I’on se repre- 
sentait couramment le Messie, tantot comme distribuant la manne celeste, 
tantot comme etant cette manne elle-meme dont se nourriront les 
homnies pieux : de telle sorte que Ton pouvait parler de manger le 
Messie. 

Mais si tel a ete le caractere du dernier souper de Jesus (une pretigu- 
I’ation du repas messianique), il ne pent avoir ete un repas pascal. 
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M. Spitta, le premier, I’a demontre avec une grand^ force et un grand 
luxe d’arguments parmi lesquels nous ferons un choix. Une premiere 
difficulte provient de la date meme du repas. La tradition synoptique le 
place au 14 Nizan, c’est-a-dire au jour oii les Juifs mangeaient le repas 
pascal, et Jesus meurt le lendemain, jour de la fete de Paque. La tra- 
dition johannique le place au contraire au 13 Nizan, et Jesus meurt le 
14, veillede la fete. Or la critique, mise endemeure de choisir eiV.re Tune 
et I’autredate, choisit presque unanimement celle de Jean, et cela pour 
de multiples raisons dont la plus peremptoire est peut-etre I’invraisem- 
blance qu’il y a a faire mourir Jesus le joiir de la fele, contrairement a 
toutes les coutumes juives. II en resulte clairement, semble-t-il, que 
Jesus n’a pu celebrer le repas pascal, puisqu’il est mort le jour meme 
ou il devait 6tre celebre. Mais les synopliques, d'autre part, affirment 
explicitement que Jems mange la Pdque [Luc, xxii, 15). Aussi quel- 
ques theologiens ont-ils imagine un expedient habile et seduisant : de- 
sireux de manger une derniere fois la Paque avec ses disciples, Jesus 
prevoyant le moment de sa mort avec une prophetique precision, a anti- 
date la fete et I’a celdbree avant I’epoque legale. Le subterfuge est inge- 
nieux et difficile a discuter comme toutes les hypotheses qui n’ont de 
realite et de fondement que dans les imaginations de leurs auteurs. Pour- 
tant I’examen impartial et minutieux des textes le rend inutile : car le 
recit que nos evangiles synopliques eux-memes nous font du dernier 
soupernerappelleparaucun deses traits le repas pascal. Le repas pasca- 
(itait un repas liturgique. legal, dont la forme etait stereotypee dans tons 
les details; le dernier souper de Jesus, au contraire, est mouvemente, 
tragique, interrompu par des incidents douloureux : le lavement des 
pieds, la denonciation de Judas letraitre, la querelle des disciples sur la 
preeminence. II est vrai que nos trois evangelistes nous annoncent un 
repas pascal, mais c’est tout autre chose, et quelque chose de beaucoup 
plus grand qu’ils nous racontent. II n’y a pas un detail de la liturme 
pascale dont on trouve le parallele exact dans le dernier souper. 

Les disciple.-i, d'autre part, ne purent celebrer la Paque le jour de la 
mort de leur Maitre, car une ordonnance prescrivait a ceux qui etaient 
dans le deuil de ne celebrer la fete nationalje et religieuse qu’un mois 
apres la date legale. II est done tres probable que les disciples celebrerent 
la Paque un mois apres la mort de Jesus. Ce fut la premiere Paque 
chretienne, qui fut naturellement une Gene. Les disciples ne purent pas 
ne pas penser a la mort de Jesus ; ainsi s’expliquele fait que le souvenir 
de la mortduSauveur seliaala celebration de I’eucharistie. Et peut-etre 
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aut-il voir la aussi le point de depart de la tradition erronee qui con- 
fondit la Paque et le dernier repas de Jesus. 

M. Erich Haupt, dans un discours d’ouverture prononce a I’Universite 
de Halle le 57 janvier 1894. a critique les travaux de ses predecesseurs 
que nous venons de passer en revue. — II n’a pas eu de peine a mainte- 
nir centre M. Spitta la relation entre la Gene et la mort de Jesus. L’e- 
tonnant paradoxe de I’honorahle professeur de Strasbourg n’a, du reste, 
croyonS-nous, trouve aucun credit dans le monde theologique. Les cir- 
constances etaient telles que Jesus au moment du dernier souper devait 
necessairement penser a sa mort (il savait fort bien qu’en montant a 
Jerusalem il allait au devant du martyre) ;aussi bien les textes prouvent 
d’une fagon peremptoire qu’il y a effectivement pense : « Ceci est mon 
sang verse pour vous ‘ ». M. Haupt ajoute que Jesus a fait allusion non 
seulement a sa mort, mais encore a la signification religieuse de cette 
mort. Il devait chercher a la faire rentrer dans le plan de Dieu. Il lui 
attribue une valeur redemptrice : il meurt pour son peuple, pourl’hu- 
manitd II exprime cette idee par ces mots : u';:=p 

Contre M. Jiilicher, M. Haupt soutient que Jesus a voulu fonder une 
institution. Enfm il insists sur ce fait que le dernier repas a ete un 
repas d’ adieu. Il fonde toutes ses conclusions sur une etude approfondie 
des textes ; et nous devons noter ici une interpretation ingenieuse du 
recit de Paul, et quelques considerations nouvelles sur le texte de Luc. 

De qui Paul tient-il la tradition sur I’institution de la Gene qu’il relate 
aux Corinthiens (I Cor., xi, 23)? L’opinion la plus courante jusqu’a ce 
jour, soutenue lout dernierement encore en Angleterre par M. Percy 
Gardner origin of the Lords supper. Londres, 1895), etait que Paul 
a eu une revelation directs du Sauveur glorifie : 7 :xpfAx 6 :'/ xzi too K'jsiou. 
M. Haupt ecarte cette explication en faisant remarquer que la proposi- 
tion exprime rarement une revelation directs sans intermediaire. 
Il est certain en effet que la proposition se prele mieux a ce sens 
particulier. D’ailleurs si Paul avait regu une revelation, il I’aurait dit 
d’lme fagon explicite. Void I’interpretation de M. Haupt : il met un point 

1) Il est vrai que la these de M. Spitta trouve un point d’appui inattendu 
dans les prieres eucharistiques de ia Didaehi qui ne font pas mention de la 
mort de Jesus. Il est certain que la Didachi, qu’on a pu appeler le plus ancien 
Tfianuel du par fait chretien, nous transmet des traditions remontant a la plus 
haute antiquite (MM. Massebieau et J. Reville la placent aux dernides annees 
du 1 " siecle); mais cette omission de sa part ne peut infirmer le temoignage 
categorique des synoptiques et de saint Paul. 




to 
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apres r.xpiotoy.x uaTv et traduit o-zi par « car ». Nous avons alors le sens 
suivant: « Ce que je vous ai enseigne, je I'ai appri^du Seigneur. Car 
le Seigneur Jesus... » A vrai dire cette construction n’est guere justi- 
fiable au point de vue de la suite logique de la pensee. Mais le savant 
professeur a eu le mtirite de monirer que Paul a voulu non pas se faire 
le garant d’un fait bien connu par ailieurs, mais affirmer que I’impor- 
tance de la Gene repose sur les paroles memes de Jesus. Le tableau his- 
torique qu’il nous prfeenle n’est pas sa principale preoccupation*; mais 
serf de base a nne argumentation qui porte plus loin : de telle sorte qu’il 
a choisi les termes les mieux appropries a son but. II nous a donne un 
commentaire. II a repete en la precisant et en la completant une tradi- 
tion orale qui etait courante dans les communaufes judeo-chretiennes. 

Ces resultats de la critique de M. Haupt sent tres importants parce 
qu’ils conduisent a prendre pour base de tout e.«sai de reconstitution 
historique de la derniere Gene du Seigneur, I’Evangile de Marc. Get 
evangMiste en effet, bienqu’ayantecritlongtemps apres Paul (la P'Epi- 
tre aux Corinthiens fut ecrite vers 52 ; I’Evangile de Marc a sans doute 
ete ecrit apres 70), nous apporte une tradition tout aussi ancienne, 
la meme sans doute, mais dans sa simplicite primitive et originale, 
parce qu'il n’a d'autre preoccupation que son ceuvre d’historien, alors 
que Paul a le dessein de relever au regard des Corinthiens le prestige 
compromis de Teucharistie. 

La comparaison de I'Evangile de Marc avec les deux autres synopti- 
ques est tout a son avantage : il presente tous les caracleres d’originalite 
et de priorite. Matthieu le reproduit visiblement en ajoutant des details 
tendancieux (si- xsenv 3:p,2pTtwv); Luc, au moins sous la forme rejue, 
est un melange byhride de la tradition paulinienne et de la tradition 
synoptique. — M. Haupt a cru pouvoir montrer anres M.M. Westcott et 
Hort, auteurs d’une remarquable edition du texte du Nouveau Testament, 
que, dans sa forme primitive, Luc donnait une legon tres orio-inale 
qu’offre le seul manuscrit D {Canlabr 'tgiensis) et certains manuscrits 
des anciennes versions latines : il supprime les deux dernieres parties 
du verset 19 idoniv; pour moi', faites ceci..., etc.), et le verset 20. Nous 
ne suivrons pas I’honorable professeur dans ses developpements sur ce 
point, d'autant que lui-meme declare n’accordpr aucune importance a 
ce texte soi-disant primitif de Luc. 

Au resfe, M. Scbultzen a demontre, dans une discu.ssion des plus ser- 
rees et des plus habilement conduites. que la forme aulhentique et 
primitive du texte de Luc est celle du texte recu. Son argumentation 
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emporte la conviction* M. Schultzen est un jeune professeur dontletude 
sur la Gene est, croyons-nous, une des premieres productions*. Ses 
conclusions sur la signification religieuse de la Gene sont strictement 
lutheriennes. Malheureusement, il entremele I’histoire et la dogmatique 
et compromet I’une par I’autre. Pour lui, Jesus se presente a ses disci- 
ples comme la victime expiatoire qui couvrira les peches du peuple. H 
veut a I’avance les faire participer au benefice de ce sacrifice expiatoire 
en leur donnant a manger son corps et a boire son sang. Vivant et pre- 
sent au milieu d’eux, il leur donne a I’avance mysterieusement sa 
propre chair sacrifice, son propre sang verse. — Mais ici, nous avons 
quitte le terrain historique. 

M. R. A. Hoffmann, dans son etude intitulee : La pensee de Jesus sur 
la Cene', n’apporte pas d’elements nouveaux dans la discussion. Sans 
se prononcer sur la question de savoir si Jesus a celebre le repas pascal, 
il montre qu’en tons cas, il est impossible d’expliquer la Gene par la 
Paque. Jesus n’a pas fait allusion a I’immolation de I’agneau pascal, 
mais au sacrifice, de I’alliance (Exode, x.xiv, 1-9. — Marc, xiv. 24). 
Il a voulu surtout transmettre a ses disciples la force morale dont il dis- 
posal en s’offrant en nourriture spirituelle. L’auteur s’est attarde quel- 
quefois de pointilleuses discussions dograatiques qui alourdissent son 
travail : le corps de Jesus-Ghrist etait-il compris tout entier dans chaque 
morceau pris par les disciples, ou bien a-t-il ete fractionne avec le 
pain? Sa dogmatique pese sur son exegese ; pour maintenir que les disci- 
ples ont pu boire le propre sang de Jesus, contrairement aux ordon- 
nances les plus claires de la loi, il cherche a montrer que les disciples 
etaient reconcilies avec Dieu, avant la mort du Maitre, et que des lors le 
precepte de Deut., xii, 23, n’avait plus de raison d’etre pour eux. G'est 
parce que I’homme est indigne qu’il ne doit pas boire le sang reserve a 
Dieu; mais des qu’il est justifie, tout lui est permis ; or les disciples 
etaient justifies. Et M. Hoffmann arrive a cette conclusion etrange et 
inattendue que Jesus n’est pas mort pour ses disciples ; mais pour son 
peuple. Aussi partant de cette idee preconpue, supprime-t-il dans I Cor. xi, 
24, le uTiip uij.(5v pourle remplacer bien arbitrairement par j 7 :=p r.i'uM'i. 

Les diverses Conferences pastorale^ liUheriennes dans leurs dernieres 
reunions se sont occupees a leur tour de la question et ont fait avec une 
extreme vivacite le proces des novateurs. Elies ont fait imprimer et re- 

i) La Cine dans le Uoiwedu Testamenl, Goettingen, 1805. 

3) Kaenigsberg, 1895. 
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pandre les tiavaux de leurs rapporteurs. Ces trava^x sont en general au 
point de vue historique d’une fdcheuse mediocrite, a part une exception 
que nous mentionnerons plus has. 

C’est M. Josephson, pasteur a Hamm, qui aintroduitle sujeta la con- 
ference ecclesiastique de la Grafschaft Mark und der angrenzenden 
Kreise, fenue a Hagen le 18 mai 1895. L’auteur, avec une bonhomie 
pleine d'esprit, rail le sans amertume les tlieologiens, et avertit les bons 
Chretiens de ne pas s’inquiefer de la manie de decouvertes, qui, de 
temps en temps, semble traverser les Facultes de theologie comme un 
souffle malsain ! 

La huitieme conference generale, tenue a Schwerin du 1='’ au 3 oc- 
tobre 1895, a entcndu un rapport du pasteur Biickmann, superinten- 
dant a Elze. Ce rapport a paru depuis en brochure sous ce titre : Bass 
die Worte « das ist mein Leib » nock feststehen! 

Nous devons une mention speciale a M. Holtzheuer, superintendant 
a Weferlingen, savant distingue et esprit tres independant. II a exposd 
avec beaucoup de clarte et d’imparlialite la suite de la controverse, en 
discufant point a point et fort habilement les resultats de la critique 
recente. II a vigoureusement combattu la these de M. Harnack sur 
Justin Martyr, et celle de M. Julicher sur le sens purement parabo- 
iique de la Gene. II a ete moins heureux quand, centre M. Spitta, il a 
voulu maintenir un lien entre le dernier souper de J^sus et le repas 
pascal. Plus encore que M. Haupt, sans pourtant tomber dans les exa- 
gerations de M. Schultzen, il insiste sur la notion d’expiation qu’il ne 
veut pas separer de la signification religieuse de la Gene. Dans sa con- 
clusion, il releve avec une fine ironie la nivrose qui parait secouer les 
savants modernes avidesde trouverquelque nouveaule a offrir au public. 
Le travail de M. Holtzheuer a ete lu a la Gnadauer Osterconferenz le 
15 avril 1890. Il a paru ensuite dans V Eoangelische Kirchen-Zeltung 
(numeros 21 a 27) ; il vient enfin d’etre edite en brochure sous le titre 
suivant : Das Ahendmahl und die neuere Krilik. 

Conclusion. — he court expose quenousvenons defaireasufti pourmon- 
trer combien sont diverses les opinions qui ont ete emises et soutenues par 
les diff^rents theologiens ayant prispart a la controverse historique sur la 
Gene. N'y a-t-il pas pourtant entre eux uii certain consensus, une cer- 
taine communaute de vues sur les points importants? 11s sont separes 
plutdt par ce qu’fls nient que par ce qu’ils affirment. Tous sont d’ac- 
cord (sauf M. Julicher) pour reconnaitre que dans la Gene Jesus a voulu 
offrir ennourriture et breuvage spirituels sa proprepersonnahte, qu’il a 
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voulu ofFrir sa forte vie pour appuyer enla nourrissanl et en s’incorpo- 
rant d elle notre faible vie . « Mangez, buvez », semble-t-il dire, c’est un 
mets sain et substantial, c’est un pain vivifiant, c’est men propre corps. 
Voila I’idee centrale qui se retrouve cbez MM. Harnack, Spitta, Haupt, 
Hoffmann aussi bien que cbez MM. Schultzen, Holtzbeuer, etc. — La 
difference,porte sur I’interpretation realiste ou symbolique das paroles 
de Jesus, mais toujours est proclamee la creation, par la participation a 
I’eucbaristie, de la communion des chretiens entre eux, du chretien avec 
le Christ, et par le Christ avec Dieu. 

Certainement tons les details de la question ne sont pas resolus ; peut- 
etre ne le seront-ils jamais ! peut-etre sera-t-on toujours oblige de sa- 
cri/ier ou de negliger I’un ou I'aulre element du probleme. Dumoins 
cette controverse aura-t-elle eu le merite de montrer que les hesitations 
sur certains points de critique ou de doctrine ne sont pas de nature a 
alterer la valeur religieuse de la Cene comme repas de communion des 
fideles avec le Christ, avec Dieu et entre eux. . 


D. Bruce. 
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W. Caland. — Die altindischen Todten- und Bestattungs- 
gebraeuche [Verhnndelingen d^r k. Akademie der Wetenschap- 
pen te Amsterdam. Afdeeling Letterkunde. Deel I, n° 6). — Amster- 
dam, J. MQller, 1896, ia-8‘',x£v-191 pages. 

Les travaux de M. Caland temoignenl d’une excellente methode. 
Penetre, semble-t-il, de cette conviction qu’une activite trop dispersee 
n’aboiitit qu’a des resultats superficiels et incertains, il a su borner sa 
tache. pour la faire compile et definitive. II s’est choisi, dans le vaste 
champ de I'indologie, un domaine nettement circonscrit, donf son zfele 
infatigable I'a bientot rendu le maitre inconteste. Ce domaine melanco- 
lique, ou se complait le grave labeur de M. Caland, c’est le culte des 
morts. Quatre ouvrages, a ma connaissance, sont venus successivement 
altester I’etendue de cette erudition speciale. Le premier est im court 
memoire sur ie cube des morts chez les Hindoos et les Iraniens * ; le 
second est une elude approfondie dn cube des ancetres dans I’lnde 
ancienne = ; le troisieme, relatifaux usages funeraires, est celui-la meme 
dont le titre figure i-n tele de cet article; le dernier est une edition de 
trois sutras qui forment les principaux materiaux du memoire prece- 
dent, dont nous avons maintenant a parler. 

La celebration des fiinerailles suscite des emotions variee.s et met en 
jeu tout un sysfeme de conceptions religieuses. Regret, piete, t('rreur, 

1 ) UeLer Totenverehnm^ b,A ' inirjcn 'ler in'logermani -c/wn Volker. .Amster- 
dam, 1888 . 

2) Altindhcher Ahnenmlt. .0„s- Pr.Udhn ninh d-n veradited-nen Schulcn 
dariiestrllt l.eiden, tsgg. 

3', The Pihmedh.,^i‘itra'< nf Baudhiinana, fllra. i/nkerii, Gautama |,einzi<- 
1897 . ■ ' 
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degout, notions sur la nature des dieux et de Thomme, du corps et de 
Tame, de la vie et de la survie, tous ces sentiments et toutes ces idees, 
parfois contradictoires, ont cherche leur expression dans la liturgie. Les 
rites ont pullule autour du cadavre. Le travail de M. Caland permet d’en 
embrasser d’un coup d’oeil I’extreme complexiie. Nulle fantaisie dans ce 
tableau^ chaque assertion s’etaie d’un texte; nulle confusion : les usages 
des differentes ecoles sont scrupuleusemenl distingues et confrontes. II 
est impossible de resumer un tel livre, sans sacrifier cette precision dans 
le detail qui en fait le merite essentiel. Toutefois, a travers la diversite 
des liturgies particulieres, on aperfoil certains traits significatifs, dont 
I’identite ou I’analogie leur donne a toutes un certain air de famille. 
C’est cette physionomie generate des funerailles hindoues que nous vou- 
drions esquisser. 

Et d’abord il est interdit a I’Hindou de mourir dans son lit : une telle 
fin est une disgrace pour lui et un peche pour ses proches. On I'etend 
a terre^ la t6te vers le midi, sur unecouche d’herbe ou de paille l^sur la 
paille de son toil, d’apres le Kau$ikasutra). Autour de lui brulent les 
trois feux sacres, temoins de sa vie, ininistres de son culte, et qui 
doivent s'eteindre apres lui. A. ses cotes, les pr^tres et les parents recitent 
des invocations vediques. Des qu’il a rendu le dernier soupir, on lui 
met, selon quelques rituels, une piece d’or dans la bouche. 

La ceremonie funebre est dirigee par un celebrant {^amskai'tar), 
qui pent etre un membre de la famille, mais qui ordinairemen': est un 
pr^re adhvaryu. 

Quand ce celebrant a accompli les purifications preparatoires. les pa- 
rents du mort, la chevelure denouee et couverte de poussiere, portent 
solennelleinent son cadavre sur I’autel. Apres une libation sur le feu, on 
precede a la toilette mortuaire. Une coutume ancienne veut que les 
entrailles soient retirees du corps, purifiees et remises ensuite a leur 
place : elle est recommandee par le Catydyana Brahmana, mats con- 
damnee par tous les rituels : « Si quelqu’un fait cela, disent-ils, ses des- 
cendants seronl tourmentes par la faim. » M. G. voit dans cet usage une 
survivance du temps oii le corps etaTit inhum6, au lieu d’etre briile, on 
cherchait a en eloigner tout ce qui pouvait, en precipitant sa decompo- 
sition. abreger sa vie souterraine. 

Beaucoup plus generale est la coutume de Her il’un fil blanc les polices 
des mains et des pieds. On est tout d’abord tente d’y voir une des nom- 
breuses precaul ion-- prises par les survivants contre I’liostilite du mort : 
en lui liant les mains et les pieds, on le met hors d’etat de nuire. Mais , 
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dans cette hypothese, on ne comprend gnere que les liens soient coupes 
avant la cremation. Une autre explication est possible. Tons les rituels 
s’accordent a considerer I’incineratioa comme un sacrifice dont le mort 
est la victime : les liens qui I’entravent pourraient symboliser ce rble ; 
d’autant que certains textes prescrivent de Her seulement le pouce de la 
main gauche, comme, dans les sacrifices aux morts, on entrave J’animal 
a sacrifier par le membre gauche anterieur. 

Enfin on revet le mort d’une tunique blanche, a la place de son vieux 
vMement, que le fils ou un autre parent doit mettre respectueusement 
et porter plus ou moins longtemps. 

Ces preparatifs acheves, la ceremonie proprement dite commence. Elle 
comprend quatre phases : I’incineration, la collecte des os, le cdntikar- 
man, et la mise au tombeau. 

I. Le cortege se forme dans I’ordre suivant. En tete marche le cele- 
brant. Viennent ensuite les feuxportes dans des plats d’argile. Derriere 
eux, sur un char attele de deux bceufs noirs ou sur une litiere formee 
de batons de figuier lies de cordes et reconverts d’une peau de 
chevre, le mort est porte la tete en avant, drape dans une longue robe 
blanche; sa tete, dont toutes les ouvertures sont closes de pieces d’or^ 
est recouverte d’un voile jaune. Autour de lui, lesmembres de la famille 
portent les ustensiles liturgiques. En arriere vient la victime {anustaranl 
rjaus, rdjagavi), qui est une vache rouge ou noire, .sans comes, vieille, 
mechante et sterile. Elle est suivie des parents eloignes, qui se succe- 
dent dans un ordre determine : d’abord leshommes, ensuite les femmes 
et, dans chaque groupe, les plus ages prece lant les plus jeunes. La 
marche est fermee par les quatre pretres hotar, adhvaryu, samaga et 
brahmane. Le convoi sort de la ville par une porte, dont I’orientation 
depend de la caste du mort, et parcourt, sans que personne regarde 
derriere soi, un tiers ou un quart du chemin ; alors il fait haltepour une 
premiere ceremonie. Selon que le mort otait ou non dans I’usage d’of- 
frir des sacrifices animaux {parubandhaynjin), on egorge un bouc ou 
on fait une offrande de bouillie de riz. Puis les parents, par rang de sexe 
etd’age (les liommes et les plus jeunes en^tete), portant les'cheveux 
noues a droile et flottants a gauche, font trois fois le tour du cadavre 
en I’eventant du bord de leur vetement et en se frappant la cuisse droite 
du plat de la mam. Ces trois tours sont suivis de trois autres dans la 
direction inverse, apres quoi la marche est reprise. Le meme rite se re- 
pete a chacun des derniers tiers ou quarts du chemin, et on arrive ainsi 
au lieu de I'incineration. 
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Sur le terrain choisi, pr^alablement debarrasse de toute vegetation, 
on creuse une excavation d’une longueur egale a la taille d’un homme 
ayant les bras leves, large de 5 coudees et profonded’un empan. Apres 
une offrande de bouillie de riz [caru) a Yaraa, et d’orge grillee aux 
Manes, le celebrant nettoie la place avec un rameau vert et la delimite 
au moyan de qualrepoteauxdebois, entre lesquels est tendue une corde. 
Le bucher est edifie avec le bois apporte par les brabmanes assistants ; 
autour dubiicber les trois feux sacres sent disposes dans I’ordre present. 

Tout est pret mainlenant pour recevoir le corps. On coupe le 111 qui 
lui liait les mains et les pieds, on I’enleve de la litiere sur la peau de 
chevre et on le depose sur le bucher. La rdjagavl est alors raise en li- 
berte, si le mort n’offrait pas le sacrifice animal ; tuee, depecee et 
grillee, dans le cas contraire. 

A ce moment se place une des scenes les plus remarquables de ce ce- 
remonial. Le celebrant fait approcher la veuve et lui commands de s'e- 
tendre pres du cadavre. II s’adresse ensuite au mort en ces termes : 
« Cette femme, qui se choisit le monde de I’epoux, se couche, 6 homme, 
pres de toi, 6 mort, fidMe a I’usage antique; donne-lui des enfants et 
des biens ici sur la terre. » Mais le representant du mort (son frere ou 
un autre) la fait lever en recitant ce mantra : « Lfeve-toi, 6 femme, 
viens au monde de la vie. G’est aupres d’un mort que tu es couchee. 
Descends. Celui qui, teprenant la raain,te possedera, de celui-la, 6poux, 
tu es maintenant devenue I’epouse. » Telle est la formule des Bahvixas 
et des Qaunakins ; les Taittiriyas remplacent la seconds moitie du mantra 
par la suivante : « Tu appartisns au liberateur qui te prend la main; je 
prends maintenant aupres de toi la place d’epoux. » 

Ces formules paraissent impliquer une pratique reguliere et cons- 
tants du levirat. 

La succession du mort est transmise symboliquemenl a son heritier 
au moyen de I’arc, du baton ou de I’aiguillon, selon qu’il etait k^atriya, 
brahmans ou vaijya. 

Enfm le mort revolt la preparation derniere. On lui verse dans les 
yeux, dans la bouche, le Ipng des membres, des libations plus ou moins 
nombreuses de beurre fondu, de miel, de lait, de sesame, de riz. On 
place sur lui les portions de la vache immolee : les reins dans .ses mains, 
le coeur sur son coeur, la langue sur sa bouche, la crepine, percee de 
sept trous, sur son visage ; la peau avec la tete, les pieds et la queue, est 
etendue sur lui. Un des proches prend sur son epaule une cruche d’eau, 
dont le liquide s’ecoule par un trou fait au moyen d’une pierre : trois 
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fois il tourne autour du bucher, en faisant chaque fois un nouveau trou ; 
!e restede I’eau est verse sur le cadavre. 

Le moment de I'incineration est arrive. Le mort est etendu sur le 
l ucher, la tete vers le midi, ayant autour de lui les feu.x sacres : en ar- 
liere. le Daksiuagni; a gauche, le Garhapatya ; a droile, I’Ahavaniya, 
accoste du Sabhya et de I’Avasalhya. Entre chaque feu et le bucher on 
seme une trainee d'herbe stehe, qui lui donne acces au combustible. 
L’ordre d'arrivee des trois feux et la direction de la fumee sont autant 
d’indices du sort reserve a Tame dans I’aulre monde. 

La cremation est suivie d’une ceremonie purificatoire. A I’ouest du 
bucher, trois fosses sont creusees et remplies d'eau, Apres s’y etre 
plonges, les assistants passent sous deux rameaux de palaga ou de garni, 
plantes en terre, et dont les extremites superieures sont reunies par un 
cordon, que doit couper celui qui defde le dernier. Ils adorent le soleil 
et marchent, sans regarder derriere eux, jusqu’a un lieu ou se trouve de 
I'eau dormante. La ils se livrent a leur douleur, tandis que les vieil- 
lards s’etTorcent de les consoler par de sages sentences et de vieux recifs 
empruntes aux itihasas ou aux purauas. Au bout de quelque temps, ils 
doivent cesser de pleurer : sinon leurs enfants seraient tourrnentes par 
la faim. Tous ensemble entrent ensuite dans I’eau et, remplissant le 
ci'eux de leurs mains, font une libation au mort. Ils s’asseoient enfin 
sur la rive et attendent la nuit. Lorsque bride la premiere etoile, ils re- 
viennent en file a la maison, les plus jeunes marchant devant. Avant de 
rentrer ils doivent se purifier, en machant des feuilles de nimba, en 
touchant de I’eau, etc. Ils s’affermissent en marchant sur une pierre. 

Les funerailles sont suivies d’une periode d’impurete {acauca), dont 
la duree dilTere pour chacun, selon que sa parente est plus ou moins 
proche. L’acauca implique de.s ob.servances rigoureuses ; ne pas se 
couper les cheveux ou la barbe, s’abstenir de sel, coucher sur la terre, 
etc. 

Pendant les dix jours qui suivent les funerailles, les sapi/zrfas doivent 
offrir au mort des libations d’eau et de.s gateaux de riz; a la porte de sa 
maison est suspenduun vase plein d’eau oil il puisse boire et sebaigner. 

Tel est le rituel normal de la cremation. Il varie dans quelques cir- 
constances speciales, par e.xemple lorsque la mort a lieu dans un pays 
etranger. En ce cas, deux precedes sont possibles : le premier consiste 
a plonger le corps dans une baignoire pleine d’huile et a le ramener 
dans son pays ; le .second, a dedoubler, pour ainsi dire, la cremation : 
le corps est d’abord brule sans le moindre ceremonial au lieu de la mort ; 
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on reunit trente-trois os des cinq parties du corps, on les rapproche su 
une peau de chevre, de maniere a figurer I’apparence d’un homme, et 
on emporte cette peau, attachee a un long bambou, jusqu’au pays du 
mort, oil on brule dans la forme accoutumee cette representation de sa 
personne. 

Un^ autre cas plus difficile est a prevoir : celui ou un absent ne repa- 
rait pas, sansqu’on ait la certitude de sa mort. II convient d’abord d’at- 
tendre un temps assez long avant de celebrer ses obseques ; Baudhayana 
prescrit un delai de 24 ans. Au bout de ce temps, on represente le 
mort presume par une figurine de bois qu’on brule rituellement. Mais la 
situation devient singulierement embarrassante, lorsque le pretendu 
mort reparait apres ses funerailles. Officiellement, il est bien mort, et 
le fait contredit vainement le droit. II fallait done imaginer un expedient 
pour retablir la concordance du fait etdu droit. Celui auquel s’arreterent 
les theologians hindous est curieiix : il consiste a faire renailre le mort 
vivant. Pour cela, celui-ci s’accroupit, muet, les poings fermes, dans 
une cuve pleine de graisse et d’eau : il figure ainsi I’embryon dans le 
sein maternel. On accomplit sur lui tons les sacraments qui ont lieu 
pendant la grossesse, depuis le pum«aua«a jusqu’au jdtakarman. Ensuite 
il emerge de sa cuve, il nait ; il re?oit le reste des sacraments, epouse de 
nouveau sa femme ou en prend une autre, allume les feux sacres, et sa- 
crifie sur une montagne a Agni et a Kama. De ce moment il a recouvre 
I’integritd de savie. 

Lorsque le mort est un enfant de moins de trois ans ou un ascete 
[sannydsin), il n’est pas brule. L’enfant est enterre ou simplement jete 
dans quelque endroit de la foret « comme un morceau de bois a ; si ce- 
pendant il avait deja ses dents, la cremation est facultative. L’ascete est 
porte au bord d’un fleuve et enterre dans le sable avec sa cruche et son 
baton. Dans I’usage moderne, on lui brise le crane a coups de noix de 
coco, pour kisser passage a son ame, et on couvre son corps de sel. 

II. La collecte des os {samcayana) a lieu trois ou quatre jours apres 
I’incineration. Le bCicher etant arrose d'eau et de lait, cinq femmes « qui 
ne doivent plus enfanter s se rangent alentour. A leur main gauche une 
aubergine est fixee par 3eux fils, I’un noir, I’autre rouge. Elies ont les 
yeux fermes et le pied gauche pose sur une pierre. Elies prennent suc- 
cessivement les os et les placent dans une urne. L’urne. arrosee et 
parfumee, est ensuite enfouie au pied d’un arbre. Revenus a la maison, 
les parents offrent au mort le premier fraddha. 

III. Le edntikarman est I’ensemble des rites qui ont pour but d’ecar- 
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ter d’une famille les suites funestes que peut avoir pour elle la mort 
d’un de ses membres. Le premier deces rites est rextinclion del’ancien 
feu, du « mangeur de chair » (kravydd) : on I’doigne de la maison, 
sans le faire passer par la porte, et on I’eteint au moyen d’un melange 
de pois et d’eau, puis ces cendres refroidies, entassees dans une cor- 
beille de jonc. recouvertes de plomb et du dernier oreiller du mor^, sent 
abandonnees dans un lieu desert. 

Le dixieme jour aprte les funerailles, la periode d’impurete etant fmie, 
les membres de la famille se coupent les cheveux et la barbe, se bai- 
gnent, changent de vetements et precedent au edntikarman propre- 
ment dit, qui comprend egalement quatre rites : 1“ Rite du feu. On 
installe le feu entre le lieu de la cremation et le village. Les parents se 
placent a I’onest, sur une peau de boeuf rouge, et offrent dans le feu 
des libations a Mrtyu et a Agni. 2" Rite du taureau. Au nord du feu 
on place un taureau rouge, la tele tournee vers I’orient; le plus dge des 
membres de la famille le tient par derriere, tous les autres se rangent a 
sa suite par rang d’age decroissant, chacun tenant celui qui precede; 
le dernier est charge d’elfacer les pas avec une branche d’arbre. Ils 
s’avan?ent ainsi vers I’orient, a la suite du taureau, jusqu’a la barque, 
oil s'accomplit le rite suivant. 3° Rite de la barque. On a creus6 et 
rempli d’eau sept fosses « en forme de riviere » {nadir up dni) ; sur 
I’eau flotle une barque ou on a depose une piece d’or et des grains 
d’orge. Les parents y prennent place et parcourent successivement, du 
sud au nord, chacun des fosses, en y jetant trois pierres. 4“ Rite de 
la pierre. Entre les parents et le bucher on pose une pierre, symbole 
d’une montagne destinee a separer les vivants de la mort. 

Apres ces ceremonies, les parents reviennent au logis, oii ils accom- 
piissent les memes purifications qu’apres la cremation. La periode 
d’impurete a desormais pris fin; on peut maintenant coucher dans un 
lit et faire cuire des aliments. Les premiers repas consistent en viande 
de bouc et en bouillie d’orge. 

III. Apres un delai variable, on precede a la mise au tombeau des 
cendres du mort. Cette c6remonie se'divise en quafre parties ; confec- 
tion des briques. exhumation des os, dhiwana, construction du tom- 
beau. 

Les 600 briques qui doivent former le tombeau se fabriquent de la 
maniere suivante. Un cadre carre, de 5 aratni de cote, haut de 1/5 de 
jdnu (distance du pied au genou), est rempli d’argile delayee, qu’on 
divise en 24 parties, tant en long qu’en large; on obtient ainsi 576 bri- 
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ques (24’), donf 8 sont de nouveau coupees en quatre, ce qui donne 
576 — 8 (8 X 4) = 600 briques. 

Outre les briques, on prepare tons les objets necessaires a la cere- 
monie, etdontvoici laliste, Baudhayanasutra : les 600 briques 

rituelles et un noinbre illimite de briques de remplissage [lokannprncis ) ; 
un melange de lait caille et de petit lait; un pot a cent frous; trois 
flech^s de bois de palaga ; la peau d’un bceuf rouge; une corde dont les 
fils s’enroulenta gauche; des grains de ble et de sesame; des grains de 
ble et d’orge ; une moitie d’ecuelle contenant le lait d’une vache qui 
allaite un veau stranger; des touffes d’herbe avec les racines; un bam- 
bou ; un vieux vetement ; quatre mottes de terre ; cinq gateaux ; quatre 
bottes d’herbe; deux branches d’arbre ; du gravier. 

Apres avoir immole une vache ou une autre piece de betail, les parents, 
portant un parasol et une cruche d’eau, se rendent a I’endroitoururne 
cineraire a ete enterree, et I’en retirent. II sepeulqueTurne ait disparu. 
Vidagdha Qakalya eprouva ce malheur, pour s’^tre attire la malediction 
de Yajnavalkya par ses questions indiscretes : « Sa tSte eclata ; et ses 
os monies, les prenant pour autre chose, des voleurs les enleverent » 
[Brh. Ar. Up. Ill, 9, 28). Dans cecas, on remplace les cendres par de 
la terre prise a I’endroit oil I’urne avait ete deposee ; ou bien on etend au 
bord d'un torrent une piece d’etoffe, on appelle le mort par son nom, et 
la premiere bestiole qui saute sur I’etoffe est chargee de le representer 
dans la ceremonie. 

Entre le cmasdna (lieu de I’inhumation) et le village, une butte est 
construite, au centre de laquelle on plante en faisceau trois batons de 
palaga. Deux fois un gudra adresse ala veuvecette requete : « N.N. (nom 
du mort) demande par moi asile. » Deux fois la veuve repond : « Je ne 
I’accorde pas. ') A une troisieme demande, elle repond : « Je I’accorde 
pour une seule nuit » (ou pour le nombre de nuits que doit durer le 
dhuvana). L’urne cineraire est alors installee sous le faisceau de palaca. 

A la fin du jour, « quand le soleil eclaire encore les cimes des arbres », 
on sert aux brahmanes et aux Manes un repas compose de boeuf, de 

bouillie d’oroe et de lait mole de farine. On nourrit aussi le mort en 

^ * 

posant sur Turne un vase perce de cent frous, plein d'un melange de 
lait caille et de petit-lait. 

Apres ce repas a lieu le dhuvana proprement dit. Quatre disciples ou 
descendants d’un brahmane tournent autour de I’urne en I’eventant du 
bord de leur vetement, en battant de la main leur cuisse gauche, et en 
frappant sur la peau de bmuf, aveccecri : « Ohe la peau! Ohe la peau! » 
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(ajinam oyi, ajinam oyi!). Les parents, hommes et feftimes, tournent 
ensuite, parmi les musiques,les chansons et les danses propres a divertir 
I’ame du mort, — que peut-etre elles avaient primitivement pour fonc- 
tion de chasser, — et au bruit moins harmonieux d’un vieux soulier 
frappant sur un plat de metal. 

Le dhuvana se repete trois fois par nuit pendant un temps qui varie 
en general de 3 a 15 nuits. Enfin le moment vient de construire leiom- 
beau. Pendant la nuit de la nouvelle lune, I’adbvaryu et la famille se 
mettent en route. En tete vient le feu, puis la cruche a eau, le boeuf 
rouge, I’urne cineraire et les autres objets requis pour la ceremonie. 
L’adhvaryu depose le feu entre le lieu de I’inhumation et le village, et 
I’entretient jusqu’au jour. .\!ors il commence la construction du tom- 
beau [losiaciti). II balaie d’abord avec une branche d’arbre I’emplace- 
ment choisi, de maniere a en ecarter tons les etres vivants. Les quatre 
coins sont marques par quatre poteaux, entre lesquels est creusee une 
rigole, oil on seme de petites pierres. Le terrain ainsi enclos est laboure 
au moyen d’une charrue attelee de six boeufs, asperge, ensemence et 
couvert de sable. A chacun des points cardinaux est placee une motte de 
terre '[vidhx:tilo?,ia). Au centre du terrain, on creuse un trou qu’on ta- 
pisse d’une coucbe d’herbe. L’adhvaryu asperge alors les os de beurre 
et, tourne vers le nord, il renverse I’urne et la vide sur la jonchee 
d’herbe ; les os sont arranges en forme d'homme, reconverts d’un vieux 
vStement et asperges de nouveau. L’urne est lancee vers le sud etbrisee. 

Au-dessus des os, on eleve le cmasdna. Il pent efre circulaire ou qua- 
drangulaire (carre ou trapezoidal). Ses dimensions sont variables : la 
longueur et la largeur sont de 3 a 11 pas; en hauteur, il peut atteindre 
a la banche ou s’elever seulement a 2 doigts. Il est toujours plus haut a 
Test qu’a I’ouest. Il coniprend generalement 1000 briques, dont 600 de 
rigueur et 400 de remplissage. 

Avec cette construction du tombeau se terrnine la description des ce- 
remonies funeraires. Elle est suivie, dans le livre de M. Caland, de trois 
excursus qui traitent de la forme la plus ancienne des rites, de leur ap- 
plication dans les poemes epiques, enfin de leur signification. On est 
tente de juger ce dernier un peu court : le travail de co.mparaison et 
d’explication aurait pu etre pousse plus loin. Si M. Caland laisse a d’autres 
le soin de developper cette partie de son sujet, il gardera le merite d’a- 
voir fourni a leurs recherches une base solide et invariable. 


L. Finot. 
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Geschichte dea Buddhismus in der Mongolei, aus dem 

Tibetischen des Jigs-med-tiam-micha ubersetzt von D' Georg Hutei. 

— Strasbourg, Karl J. Triibner, 1896, gr. in-8, xxxii-456 pages. 

L’histoire du bouddhisme chez les Mongols nous est connue dans ses 
traits gentoux. KOppen est Faufeur qui, dans le volume II de son ou- 
vrage/tie Religion des Buddha, intitule Der Lamaismus, en a fait I'ex- 
pose le fllus recent et le plus methodique. Mais void un livre indigene, 
6crit en libetain, qui nous presente cette histoire avec une grande abon- 
dance de details et sous une forme originale. M. Huth, qui en a publie 
le texte en 1893, nous en donne maintenant la traduction allemande, 
reservant pour un troisieme volume, avec I’Index indispensable, les 
observations qu’il suggere et les eclaircis.sements qu’il reclame. M. Huth 
parait regretter viveraent ce retard impose par la force des choses ; la 
plupart des lecteurs le regretteront comme lui. 

G’est en 1818 que, a Finstigation d’un haut dignitaire lamaique, « le 
prince de la doctrine parfaife Zarn-tsa », notre auteur tibetain Jigs-med- 
nam-mkha, lui-meme dignitaire lamaique, composa cet ouvrage, lequel 
devait dre en tibdain et en mongol. On ne connait que la partie tibe- 
taine qui a ete imprimee; on ignore si la redaction mongole a jamais 
6te faite. L’invitation, pour ne pas dire Fordre, de Zam-fsa, comprenait 
Fhistoire de la famille royale et celle de Fenseignement du Buddha. De 
la la division de Fouvrage en deux parties. Dans la premiere, que 
M. Huth qualifie avec raison d’Introduction, mais qui, neanrnoins, entame 
deja le fond du sujet, Fauteur s’est principalement appuyesur Fouvrage 
de Sanang-Setsen intitule Histoire des Mongols de Vest dont M. J.-J. 
Schmidt a publie le texte mongol avec une traduction allemande en 1829; 
pour la deuxieme, il a recouru a des biographies de docteurs lamaiques 
qui nous etaient inconnues, nous revelant ainsi tout une branche de la 
litterature tibetaine. Cet ouvrage n’est au fond qu’une serie de biogra- 
phies. 

I 

L’histoire des Mongols et de leur face royale comioence a Gengis- 
Khan ; mais, avec Sanang-Se*tsen, notre auteur fait remonter Foriglne 
du grand conquerant a un roi indien Mahasammata, un des descendants 
duquel Tobo-Sohor eut quatre fils dont sont issues les quatre tribus des 
Oirad, les Ugelud, les Pagatod, les Hold et les Herenud. Lefrere cadet 
de Tobo-Sohor, Topo-Mergen, laissa tr-jis fils qui devinrent les pares ou 
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les chefs des Hatig, des Saltchigod, des Porfchikidi. C’est du chef des 
Portchikid,Potontchar, que descend a la dixieme generation ((I’incarna- 
tion de Vajrapani, le rejeton du Ciel, le Dieu en terre (comme dit Rabe- 
lais, parlant du pape), le puissant empereur universel (fchakravartin), le 
grand roi Pogta Tchinguis », que nous appelons communement Gengis- 
Khan. 

L’historien s’etend assez longuement sur le regne du fondateur de 
I’empire, de ses fils et de ses petit-fils, a propos desquels, comme le 
remarque M. Huth, il nous revele des fails nouveaux. II est a noter que 
notre auteur insiste sur I'origine divine de son heros dont il fait presque 
un bouddhiste repetant plusieurs fois la qualification de Brahma ter- 
restre(/rdisc/i ^ra/onan, comme traduitM. Huth), en tihetainSa-i ts’anys- 
pa, expression peu bouddhique a la verite, mais hien appropriee a Gen- 
gis-Khan, qui sans avoir la pretention d’etre a proprement parler un 
dieu, disait qu’il ne devait y avoir qu’un seul maitre sur la terre comme 
il n’y en a qu’un seul au ciel. Notre auteur lui attrihue le commence- 
ment de fintroduction du bouddhisme parmi les Mongols. Il reproduit 
avec Sanang-Setsen, dans des termes un peu differents, une letlre que 
Gengis-Khan aurait ecrite au directeur du monastere de Sa-skya qui 
dtait a la tote de I’enseignement lamaique au Tibet, Anandagarbha, 
pour lui exprimer ses regrets de ce que les affaires du monde ne lui 
permettaient pas de Tappeler auprfe de lui et solliciter sa benediction. 
D’apres I’auteur tibetain, Gengis-Khan aurait ajoute que si ses projets 
reussissaient il I'engagerait plus tard a venir en Mongolie pour y propa- 
ger I’enseignement du Buddha; et, en effet, beaucoup plus tard, Ananda- 
garbha aurait ete appele comme chapelain (Lama, p. 25) aupres de lui 
et les Mongols, a I’exemple de leur maitre, auraient temoigne une foi 
iniibianlable aux trois « symboles », c'est-a-dire aux erablemes du Bud- 
dha, de la Loi et de la Confrerie, leur auraient rendu les plus grands 
honneurs et auraient fait les voeux d’Upusakas et autres actes analot^ues 
(p. 105). Il doity avoir la beaucoup d’exageration ; Gengis-Khan et ses 
hordes conquerantes n'avaient pas tant de preoccupations religieuses et 
de ferveur bouddhique. Mais le monachisme tibetain a du faire sur eux 
une vive impression. 

Godhan, petit-fds et troisieme successeur de Gengis-Khan, aurait a 
I'exemple de son a'ieul, appele aupres de lui Sa-skya-pandita, qui etait 
alors le directeur du convent de Sa-skya, en lui rappelant « combien de 
fois le prince des Munis (Munindra, ie Buddha) avail fait le sacrifice de 
son corps pour le bien des creatures », La cause du bouddhisme etait 
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en progres ; mais elle ne fut definitivement gagnee que sous Khubilai- 
Khaii, autre petit-fils et cinquieme successeur du fondateur de la puis- 
sance mongole. C'est lui qui en fit la religion ofticielle de I’empire ou 
Ton comptait. d’apres le « Livre bleu », parmi les Mongols Liens, les 
Chinois roux, les Tibetains noirs, les Sarlagols jaunes et les Solangos 
blancs, pour ne parler que des races principales, 42.318 temples et nio- 
naslere?. 213,000 communautes religieuses grandes et petites. C’est le 
celeb le docteur du convent Sa-sk^a Phag-pa (en chinois Pa-sse-pa) qui 
accomplit le grand oeuvre; njais ce ne tut pas sans peine. II avait ete 
appele par Fempereur lui menie pour « etendre et repandre le joyau de 
Fenseignement du Buddha ». Mais. des le dM)Ut, un conflit s’eleva. Le 
souverain se mefiait des moines; la rivalite du sacei doce et de Fempire 
eclatait en depit des meilleures dispositions. L’epouse du prince avait 
ete conyertie la premiere; la predication du Hevajravagita Favait rendue 
croyante. Elle vantait la science et le nierile du grand docteur boud- 
dhiste; le prince ne les niait pas, mais il ne pouvait accepter les exi- 
gences de Phag-pa, qui reclamait I’obeissance a sa parole et une .supe- 
riorite incontestee. La reine trouva le joint ; dans les affaires religieuses 
et dans les petites reunions, le Lama «r se tiendrait au milieu » (preside- 
rait) ; dans les affaires de I’Etaf , dans les grandes reunions, c’est Fernpe- 
reur qui (f se tiendrait au milieu ». De plus, en ce qui touche les affaires 
du Tibet le prince ne devait rien faire sans consulter le Lama; dans les 
autres, la voix du Lama ne comptait pas. La conciliation etant faite par 
ces conce.ssions mutuelles, le prince emporte par nn zele excessif, peut- 
etre aussi parl’etourdissement quedonnent une grande puissance et un 
pouvoir absolu, voulut que Fenseignement du monastere de Sa-skya 
prevalut sur tout autre au Tibet, et rendil un edit dans ce sens. Phag-pa 
reclama au nom du droit qu’a chacun de suivre la religion qu’il pre- 
fere et fit revoquer Fedit. « Ainsi dit notre auteur, si les diveises Eci - 
les du Tibet peuvent encore aujourd'hui conserver le systeme religieux 
qu’elles ont respectivement adopte, c’est a ce « magnanime » que nousle 
devons » 

11 

• 

En 1367, Togan-Temur-Khan perditle trdne de Chine et fut reduit a 
ne plus regner que sur les Mongols. Le dcclin de I’esprit religieux ac- 
compagna la decadence politique. « La religion s'eteignit, les actions ne 
furent plus que peches ; la nourriture ne fut plus que cbair et sang ; le 
pays etaitcommo une ile perdue dans une nier sombre et noire p. 21tq. 
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De detestables pratiques telles que celle de tuer la femme, les esclaves, 
les chevaux, le betail d’un homme mort reprirent leur empire. Get etat 
dedecheance morale et religieuse dura pres de deux siecles; pendant 
cette meme periode un changement considerable s’etait opere dans le 
lamaisme tibetain. 

Vers le temps oil les Mongols perdirent leur domination sur la Chine, 
en 1356, naquit a Tsong-kha, dans la region du Lac Bleu, Janf-mgon, 
plus connu d’apres son lieu d’origine sous le nom de Tsong-kha-pa, 
docteur celebre qui tut, selon notre auteur, « un deuxieme Jina » 
(=: Buddha) et opera une importante reforme, en creant la secte connue 
sous le nom de « Mitre jaune ». Cette secte supplanta, sans la supprimer, 
I’ancienne secte de la Mitre rouge repr&entee avec tant d’eclat par le 
monastere de Sa-skya. Malgre tous les details que notre auteur accumule 
sur la vie de Tsong-khapa (p. 178-185), il ne nous donne pa.s une notion 
claire et precise de I’oeuvre reformatrice : M. Huth I’a deja remarque. 
C’est de cette reforme que sont sortis les deux grands pontificals tibetains, 
celui de Lha-sa dont le dignilaire est appele Balal-lama, et celui de 
Digartchi dontle titulaire est appele Pan-tchen rin-po-lche; les Mongols 
en ont un troisieme, Taranatha, qui reside chez les Khalkhas; ilest re- 
presente comme un delegue ouremplajant du pontifede Lha-sa (p. 247). 
Tous ces hauts dignitaires occupent le rang le plus eleve parmi ceux que 
les Mongols appellent K/ioitbilfihan, lesChinoisK Buddhas vivants » et 
le P. Georgi La?nse renati ; ce sont des incarnations de personnages 
reels ou mythiques reputes saints ; ainsi le Dalai-lama « porte-lotus » 
est I’incarnation d’Avalokile^vara. Mais I’origine de ces pontificals n’est 
pas expliquee ; le nom de Dalai-lama, si coimu, n’est pas employe par 
notre auteur qui se sert du terme rgijal-ddang (puissance de la vic- 
toire). Lorsqu il parle des deux pontiles en meme temps, celui de Lha- 
sa et celui de Digartchi, il les appellee Jina pere et fils », faisant enten- 
dre ainsi qu'ils sont etroitement unis entre eux, mais que le Dalai-lama 
a une certaine supeiiorite sur son college. Suivant .sa methode, il raconte 
la \ie de ces hauts dignitaires, mais aussi celle de beaucoup d’autres 
docteurs, lui-meme compris, qui ont,travaille a repandre « la doctrine du 
Buddha en general et celle de Tsong-kha-pa an particulier », c’est-a-dire 
le bouddhismede I’Ecole de la Mitre jaune. 

G est le troisieme Dalai-lama (Bsod-nams-r^ya-mtso-dpal bzang-po) 
qui, daccordavec le prince mongol, Altan-Khan. ramena les Mongols 
au bouddhisme. A la suite dune entrevue solennelle (p. 218-9) entre 
les deux eminents personnages, une transformation importante com- 
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menga a se manifester; les mauvaises pratiques disparurent : « la mer 
de sang fut changee en lait » : « la loi des dix vertus » fut en honneur. 
Altan-Khan avait salue le Lama du nom de Talai-hla-ma-Vajradhara, 
ce que notre auteur tibetain interprete ainsi : « le seigneur qui em- 
brasse tout, porteur du Vajra », ne donnant pas a I’expression Dalai- 
lama son sens propre de Lama-Ocean (p. 2231. C’est la seule fois qu’on 
rencontbe dans ce livre tibetain le nom de Dalai-lama, I’auteur ne de- 
signant jamais ce pontife, comme il a ele dit plus baut, que par I’e.K- 
pression rgijal-dvang. Altan-Khan mourut en 1582, cinq ans avant le 
Lama qu’il avait si energiquement seconde et si bautement honore. 
On I’avait enterre. « Comment pouvez-vous, dit le Lama, mettre en terre 
un si inestimable joyau ? » — Sur cette observation, le corps d’Altan- 
Kban fut exhume et brule. 

Le quatrieme Dalai-lama, Mongol de naissance, donna ses soins au 
developpement de la religion dans son pays; c’est lui qui dota la Mon- 
golie d’un grand pontife en y etablissant un representant de son autorite. 
Un de ses disciples fraduisit en mongol un grand nombre de traites 
bouddhiques. Les Mongols etaient devenus de zeles adeples de la reforme 
de Tsong-kha-pa, de I'enseignement de la Secte jaune. Malgre ses pro- 
gres. ou peut-etre a cause de ses progres, cette Ecole renconfra vers la 
fin de la premiere moitie du xvii« siecle une formidable opposition et 
courut un grand danger. Heureusement elle trouva en Gugri-Khan un 
defenseur zele qui apporta sans compter son appui au quatrieme Dalai- 
lama Yon-tan-rgya-mtso. 

Tchohor-Tchog-tu, qui etait de la race mongole, chasse du pays des 
Khalkhas, etant venu dans la region du Lac Bleu, et ayant soumis le 
Tibet oriental, resolut de rendre a I’Ecole Sa-skya son ancienne splen- 
dour et delui soumettre I’ficole nouvelle de Tsong-kha-pa. Gucri-Khan, 
chef des Oirad, qui avait accru sa puissance par des guerres heureuses, 
devoue a la Secte jaune, marcha centre Tchohor-Tchog-tu qui 6tait a 
la tete d’une armee de 40.000 hommes, le vainquit completement en 
1636 .sur les bords du Lac Bleu et s’empressa de faire hommage de sa 
victoire aux deux grands pontifes dg Tibet. Mais ce n etait pas tout: un 
autre prince Beri-khan doa-yod, qui tenait pour la secte de Bon i I’an- 
cienne religion du Tibet), persecutait les bouddhistes. Gucri-Khan le 
battit en 1639, le depouilla de ses Etats et s’ernpara de sa personne, 
quoiqu'il se fut enfui : des representants des divei>es sectes bouddhiques 
de I’ancienne Ecole que le vaincu avait pris sous son patronage toinbe- 
rent aussi eiilre les mains du vainqueur; mais il leur rendit la liberte 
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parce que c’etaient des religieux. La reforme de Tsong-kha-pa, sauvee 
une seconde fois, n'etait lasau bout de ses epreuves; Tsang-pa, qui re- 
gnait sur les deux provinces du Tibet central, les provinces de Dbiis 
et Tsang, residences des deux grands pontifes, leur etait hostile ; il 
tenait pour la secte Karma-pa une de celles qui n’acceptaient pas la re- 
forme ; I’infatigable Gupri-Khan le vainquit, le fit prisonnier avec tous 
ses ministres. L’oeuvre de Tsong-Kha-pa etait sauvee ; la persecution qui 
la menafait etait aneantie. Gu^ri-Khan, maitre du Tibet et de la Mon- 
golie,recul les hommages memedes princes indiens. Le palais du Dalai- 
lama, qu’on appelalt Galdan, du nom d’un des etages du ciel, et qu’on 
designait comme le Galdan terrestre, fut egale a I’autre et appele Gal- 
dan celeste. 

Les decouvertes fades en 1891 en Mongolia par la mission archeolo- 
gique russe quedirigeait M. Radloff ontapporte une confirmation partielle 
de cesevenementshistoriques. Aulieu dit TsaghanBaishing on areconnu 
les ruines de plusieurs templesedifife sur I’emplacementd’une ancienne 
residence princiere. Pres de ces ruines etait une stele portantsurchaque 
face une inscription. Tune en mongol, I'autre en tibetain, toutes deux 
relatives a I’erection de monuments religieux et traitant le m§me sujet 
sans ^tre la traduction I'une de I’autre. De ces inscriptions, qui ont ete 
de la part de M. Huth I’objet d’une consciencieuse et savante elude *, il 
resulte que la construction de ces edifices occupa les seize premieres an- 
nees du xvif siecle, que le prince qui les construisit de concert avec sa 
mere, tenait pour I’Ecole ancienne ou la secte dela Mitre rouge, comme 
le fait presume!- le nom donne au temple principal. Bsam-yas (en mon- 
gol Setkichi-ugei) qui est celui d’un convent de la secte Urgyan-pa etroi- 
ternenl lattacbeed.rEcole de la Mitre rouge. Or ce prince, qui etait de la 
descendance de Gengis-Khan et dout les inscriptions donnent la genea- 
logie, y porte le nom de fctiug Td Jji len mongol Tchog-tu hongTaidji); 
la ressemblance des noms permet de le considerer comme n’etant autre 
que le Tchohor Tchog-tou de notre auteur tibetain si completement 
battu en 1636 par Gucri-Khan, 


III 

Sortie victorieuse de cette crise, I’Ecole de la Mitre jaunecontinua de 
fleurirau Tibet et en Mongolie, sous la direction de ses deux chefs spiri- 

1) Die Inscriften von T.-,aykan Baishing herausgegeben von Georg Huth 
Leipzig, 1894, in-S. ’ 
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tuels le Dalai’-lama et le Pan-tchen rin-po-tche, avex le concours de 
maints savants docteurs, sous la protection des princes mong-ols, et sur- 
tout sous celle des empereurs chinoisde la dynastie rnandchoue. 

Le septieme Dalai-lama regut de Kang-bi des titres ponapeux ; en 
1705, il s’assit aupres de I’empereur sur son trone pendant que deux 
docteurs de sa suite entamaient une discussion qui satisfit le souverain 
au plus'haut degre. Le huitieme rendit aussi visite a Kang-hi; la traduc- 
tion du Kandjour en mongol fut revueet impiimee par les soins de I’em- 
pereur. Khien-long (1735-1795) donna I’ordre detraduire « le Tandjour, 
commentaire du Kandjour » en mongol. Notre auteur entre dans de 
grands details sur cette vaste entreprise. La direction en fut confiee a 
deux savants et donna lieu a un important travail preliminaire pour la 
traduction des noms propres etdes termesreligieux. La traduction, exe- 
cutee par les deux savants que secondaient quatre Kalyanamitras ins- 
truits et des Lotsavas (interpretes), fut commenceeen 1740, achevee en 
1741 et presentee a I’empereur qui la lit imprimer a ses frais et « re- 
pandre dans toutes les regions de la grande Mongolie. Ce fut la princi- 
pale cause de la persistance dujoyau de I’enseignement » (p. 293). 

Non content d’avoir propage la bonne doctrine par les livres, Khien- 
long voulut la repandre par la parole ; et, afin de contriLuer aux « pro- 
gres de I’enseignement du Muni au general et de celui de la secte de la 
Mitre jaune en particulier » (phrase deja citeeetqui re\ient souvent dans 
ce livre), il crea dans la capitale chinoise un vaste etahlissement renfer- 
mant deux grands temples et beaucoup d’autres plus pefits, des salles 
d’ecole par les quatre Facultes (Mtsan-nyid, Tantrisme, Graminaire et 
Poetique, Medecine) sans compter les cuisines, les habitations des Lamas 
et des etudiants, le tout meuble et pourvu du necessaire. En 1743, ce 
monastere appele Galdan-tchag ling regut « des 49 grandes divisions des 
Mongols, des 57 divisions des Khalkbas, etc., ainsi quedu Tibet, 500 etu- 
diants (dont300pour la Faculte Mtsan-nyid, 100 pour celle du Tantrisme, 
50 pour chacune des deux autres). Des Lamas eminents furent mis a la 
tfite de ces Facultes ; la direction superieure etait confiee aux deux sa- 
vants qui avaient preside a la traduction du Kandjour. L’empereur assista 
aux premiers exercices qui s’y firent et, a maintes reprises, combla de 
dons les maitres et les eleves. 

Parmi les docteurs de ce temps dont notre auteur fait la biographie, 
le Pan-tchen-rin po-tche Blo-bzang dpal-ldan ye-.sbes dbang poi zal snga- 
nas merite d’attirer un moment I’atlention. L'hislorien tibetain dont il 
avait ete le precepteur (Upadh\aya retrace sa studieuse carrieie depuis 
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ses anciennes existences jusqu’a sa mort arrivee en 1779 a Peking pen- 
dant une visite qu’il faisait a I’empereur Khien-long. Or, ce person- 
nage nous est connu par ailleurs ; c’estavec lui que le directeur anglais 
de la Compagnie des Indes Warren Hastings avait entame des negocia- 
tions pour obtenir I'ouverture du Tibet au commerce anglais. Un Gosain 
(religieux) indien Puranguir employe dans ces negociations s’etait lie 
avec le Lama, I’accompagna dans son voyage et assista a sa mort. Une 
relation de ces evenements, faite d’apres le rapport oral de Puranguir, 
a ete imprirnee a la tin du Compte rendu de I’Ambassade de Samuel 
Turner au Tibet, laquelle eut lieu dix ans plus tard. II existe done deux 
recits du voyage etde la mort de ce Pan-tchen rin-po-che, celui de nofre 
auteur tibetain et celui de Puranguir. Le lecteur pent faire la compa- 
raison. Nous insisterons sur un seal point. D’apres Puranguir, le Lama 
mourut de la petite-verole : Tauteur tibetain n’en dit mot ; seulementil 
raconte que, pendant le voyage, plusieurs personnes de la nombreuse es- 
corte du pontife'furent atteintes de ce mal, mais qu’il les en gu(§rit en 
faisant elever des tas de pierres. 


IV 

L’auteur entre ensuite dans des details sur I’ceuvre accomplie specia- 
lement dans les diverses parties de la Mongolie, chez les Khalkhas, les 
Torgod, les Turned, les Kdre, les Aukhan, dans les districts d’Alakshaet 
de Oran, de Mongoltchin. 

Chez les Khalkhas une foule de Mahapurushas ^ grands hommes) 
fonderent des monasteres et des faculles Mtsan-nyil, Tantra, etc., 
« faisant ainsi fleurir et prosperer le joyau de I’enseignement »: chez 
les Torgod vingt mille Cramaneras suivaient les corns des quatre Facul- 
les qu’on y avait institutes et se livraient aux plus solides ttudes. Pa- 
reille activite se remarquait dans le.s regions d’Alaksha et de Oran, 
comme aussi chez les Oirad, dans la province du Lac Bleu (Kbkb Noorl 
etc. Un eminent docteur. Juin-byangs repondint a I’appel du prince des 
Turned, puis a celu^du chef des Hartchen et a d’autres encore, « les 
rassasia tons du Nectar de la doctrine » ; nohe auteur en parle savarn- 
ment, car il a, « lui chetif, goiite la douceur de ce Nectar ». Ce orand 
docteur « parcourant la grande Mongolie, y faisant entendre des discours 
de la loi ardernment desires, amena par la vue, l ouie, la reflexion 
le sentiment tons les homines soumis a la loi de la causalite au bon 
chemin de la reiiai'-auce suiement bo, me et favorable, et developpa 
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jusqu’au bord de I'Ocejn oriental la secte pure du pere Rje Lania 
(Tsong-kha-pa). II fut un de ceux qui allerent visiter au passage le 
Pan-tchen-rin po-tche Blo-zang dpal-ldan, lors de son voyage a Peking : 
et ce fut lui qui eut la mission de guerir les varioleux de I’escorte en 
elevant des tas de pierre, mission dont il s’acquitta fort bien et qui lui 
valut de grands honneurs » (p. 348-9). 

Notr? auteur raconte ce qu’il a fait lui-meme pour propager la bonne 
doctrine (p. 356-360). Dans le monastere de Yung-he-gung, qui etait 
pourvu des quatre Facultes, il eut un succes extraordinaire au point 
qu’il put eriger une statue eolossale en cuivre dore du Jina Simha- 
dhvani (Tsong-kha-pa) ; dans un autre monastere il fit const ruire une 
chapelle a quatre etages en faisant le vceu qu’eile « fut dressee sur un 
champ de vertus humaines ». Au moment de la composition de son livre 
il etait « Lama du sceau dans le grand monastfere des Sept Lacs (Doloon 
Noor) construit par Tempereur pour le salut de tons les Mongols » ; 
« d’innombrables pieux Vineyas (fideles) Chinois, Mandchous, Sunyid, 
Khalkhas, Hartchen, Turned et de beaucoup d’autres grandes divisions 
de la grande Mongolie, du dehors comme du dedans, leurs grands Lamas 
et leurs grands chefs en tete » avaient regu a flols son enseignement. 

Un des points sur lesquels notre auteur revient souvent, c'est I’impor- 
tance donnee dans la predication et I’enseignement au Byang-cliub- 
lam-gyi-rhn-pa (Methode du cheinin de la Bodhi), ouvrage de Tsong- 
kha-pa, qu’il declare a plusieurs reprises etre la quintessence de la doc- 
trine du grand reformateur. Il y en a un grand et un petit, c’est-a-dire 
sans doute I’ouvrage lui-meme et un ahrege, et on employaittantot I’un, 
tantot I’autre, selon la capacite des auditeurs; mais il servait de prepa- 
ration a ses etudes plus vastes. Le grand fut traduit en mongol par 
Ngag-dvang-blo-gros, 

Nous apprenons aussi ip. 399-400) que le « Joyau du Kandjour » etait 
connu dans le pays des Khalkhas et autres regions, mais que les Har- 
tchen, les Turned, Mongoltchin « n’en avaient jamais rien vu ni entendu » : 
on leur envoya des predicateurs pour combler cette grave lacune et, a 
partir de I’ete de 1799, « la lecture (ju Joyau du Kandjour » se fit enten- 
dre chez les Turned et en Mongoltchin. 

Apres avoir decrit Tactivite deployee pour faire penetrer partout Ten- 
seignement houddhique, I’auteur finit ainsi : « .Actuellement en .Mongol- 
tchin, chez les Turned et dans beaucoup d’autres parties de la grande 
Mongolie il y a beaucoup de Kalyanainitras (amis de la vertu, guides 
s pi rituel qui, selon leur pouvoir, s’appliquent avec zele a etendreet 
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entreteiiir le joyau de I’enseignement du Jina en general et de I’ensei- 
gnement du grand Tsong-kha-pa, le LamaJam-ingon, en particulier : ce 
qui est la source premiere de toute prosperite... Si ces docteurs ont 
apparu, c’est assurement parce que ie temps de la prediction du Jina 
etait venu, et par la puissance inconcevable des bonnes actions et 
oeuvres de tant de saints Mahapurushas tels que le Rgyal-dvang pere et 
fils, les saints successeurset lieutenants du prince des Munis (Bufldha). » 

L’auteur termine son histoire par quelques details sur des objets 
sacres que les Mongols peuvent visiter et adorer sans obstacle : I’image du 
Buddha en sandal qui est a Peking_, le lieu de pelerinage dit « la montagne 
auxcinq sommets », les deux grands stupas blancs de Peking, I’Elephant 
de bronze d’Alaksha, les portraits des seize Sthaviras, les reliques de 
Lyan-jo. 

V 

Dans ce resume de la partie khtorique de ce volume j’ai, a une ou 
deux exceptions pres, laisse de cote un element important de la narra- 
tion, le merveilleux. Les predictions, les prodiges, lamagiey abondent. 
Iln’ya pas devenement important pour lequel il n'y ait une prediction, 
pas de naissance illustre qui ne soit accompagnte de prodiges (souvent 
les memes], ou celebree par une genealogie empruntee a la theorie de 
la transmigration, pas de saint homme qui ne montre sa puissance 
magique. Je me bornerai a citer trois episodes appartenant a cet ordre 
d’idees. 

J'ai parle des difficuUes que Phag-pa avait eiies pour vaincreles resis- 
tances de Khoubilai bien dispose cependant. II s’en presenta une autre. 
Khoubilai eut des doutes sur la puis.sance magique du Lama qui, avert! 
p.ir I’imperatrice, fit, en presence du prince etdela cour, I’operation de 
couper avec un glaive ses membres qui se transforrrierent dans les cinq 
Jinas, puis ensuitese rassemblerent et revinrenta letat primitif pendant 
que I’assistance faisait les prieres prescrites (p. 149-150). Apres cela 
quelque tour de magie que Ton put faire devant le grand empereur, il 
disait . «: Notre Lama nest pas surpasse ». Et le grand magicien obtint 
le titre de Tisri, un sceau precieux et de.s dotis magnifiques en recom- 
pense de sa merveilleuse puissance. 

La naissance de Isoiig-klia-pa fut signalee pur un prodige.Lors de la 
section du cordon ombilical, le sang qui jaillit donna naissance a un 
arbre, un sandal, dont toutes les feuilles presenfent l lmage du Jina 
Simbadhvani (Tsong-kba-pa). Cet arbre qui existe encore porte le nom 
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de Koumboum (les dix mille images), et un monastere construit en ce 
lieu le renferme dans son enceinte. LeP. Hue, quipassa par la en 1844, 
dit avoir vu le fameux arbre et avoir distingue sur chaque feuille une 
lettre de I’alphabet tibetain. De plus, d’apres ce qu’il rapporte, I’arbre 
serait ne de la chevelure de Tsong-kha-pa, lorsqu’il fut tonsure a I’age 
de sept ans pour etre moine. Notre auteur ne cite aucun fait extraordi- 
naire a ^occasion de cet evenement. Nous avons done deux versions sur 
I’origine de I’arbre et sur I’image figuree sur les feuilles. M. Rockhill, 
qui visita Koumboum en fevrier 1889 et vit I’arbre sans feuilles 
puisqu’on etait en hiver apprit de la bouche des habitants du monastere 
que les feuilles portent I’image de Tsong-kha-pa. Voila une version qui 
contredit celle du P. Kuc, tdmoin oculaire, mais Concorde avec celle de 
notre auteur tibetain. 

Je termine en citant un trait emprunte a I’epoque oil vivait notre 
auteur : le Mergen-Lama-Ngag dbang-blo-gros, qui a traduit en mongo] 
le grand Byan-chub-lam-rim, et dont il raconte la vie (p. 367-72) 
aspirait a comprendre la theorie du « Vide » ; il se retira dans une contree 
deserte pour m4diter a I’aise ; un jour qu’il allumait du feu pour prepa- 
rer son the, il comprit soudain avec une parfaite clarte ce qu’est le 
« Vide)). Tons les objets, son propre corps lui-rneme devinrent invisibles 
pour lui, les choses materielles ne I’arr^taient plus, il pas.«ait sans dif- 
ficulte a travers les murs de son habitation. Un vieux patre I’apergut de 
loin, vint lui apporter du lait pour voir la chose de plus pres, et, ayant 
constate le fait, le divulgua parmi les autres ermites du voisinage ; ceux-ci 
furent surpris, mais, appliquant la reflexion a ce cas singulier, ils en 
reconnurent la verite. Le Lama Mergen n’etait cependant pas encore 
arrive a la vraie po.ssession du « Vide » ; il y parvint plus tard. Mais il m’a 
paru interessant de citer ce trait de la faculle de traverser les murs pour 
avoir entrevu le « Vide ». 


VI 

Ce livre renferme un resume du bouddhisme; I'auteur I’a place en 
tete de la seconde partie de.son oeuvre, e’est-a-dire de I’histoire propre- 
ment dite du bouddhisme. Cet expose remplit les pages 79-99 du volume 
de M. Huth. 

Dans cet expose notre auteur parle d’ahord du Buddha, puis de la 
Loi. L’activite du Buddha Qakyamuni se manifesto de trois manieres : 
1* par Taspiration a la Bodhi ^la sagesse et la science absolue); 2“ par 
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I’accumulation des merites pendant une duree immense (comme celui 
de donner mille fois sa tete) ; par la manifestation de quatre corps du 
Buddha parfait et accompli, ceux de Svabhdva (propre nature). 
Jnydna (connaissance), Sambkoga (possession complete), Nirmdna (trans- 
formation, pouvoir surnaturelj, le tout tendant a la delivrance de tous 
les etres. — Quant a la Loi, on y distingue dix parties : la science, la 
voie, le Nirvana, etc.; cette Loi est contenue dans des livres,qufse divi- 
sent en Agama-yasanam et Gati-gasanam ; la premiere section com- 
prend les livres canoniques, la deuxierne les ouvrages extra-canoniques. 

Outre cet expose dogmatique, I’auteur a parseme sa narration de sen- 
tences en vers qui sont comme la morale des fails qu’il raconte- De plus 
il a mis a la fin de son recit historique (p. 419-449) plusieurs series de 
sentences morales empruntees comine celles qui sont inserees dans le 
recit a differents auteurs, qu’il destine non a I’instruction des gens ver- 
tueux qui n'en ont pas besoin, non a celle des gens vicieux qu’elles n’a- 
menderaient pas, mais a celle des gens mediocres qui ont besoin d’etre 
soutenus dans leur lutte contre le mal. 

La lecture de ce livte est rendue difficile par la multitude des noms 
propres et des termes bouddhiques qu'il renferme. M. Huth s’est efforce 
d’aplanir les difficultes par de nombreuses notes, dont un bon nombre, 
il est vrai, seront surtout utiles au lecteur qui connait le Sanskrit et le 
tibetain. Une Inhalt-Uebersicht ties developpee (xi-xviii)vient, du teste, 
en aide au lecteur quel qu’il soil; le volume des Eclaircissements promis 
par M. Huth fera le reste. 

L. Feer. 


T. K. Cheyne. — Introduction to the Book of Isaiah. — Lon- 
dres, A. et Ch. Black, in-8, p. xxxix-449. 1895. 

Le savant professeur d'Oxford continue a nous donner, inalgre I’etat 
de sa sante, les fruits aboiidants de son labeur de bemidictin. .I’ai rendu 
compte ici meme de son tres original ouvrage sur le Pmulier ai j’aurais 
peu (i eloges a ajouter a ceux que je lui d»nnais alors. D’autre part, 
j'avais critique sa hardiesse un peu aventureuse et exprime le souhait 
que le style fut moins toutfu el I’ordre des idees plus sobrernent logique. 
Une abondance extreme, une accumulation d’images et d'idees un feu 
d’artiflce de citations plus ou moins imprevues. des digressions, toujours 
interessantes mais souvent inutiles, ne manquaient pas d’etonner, pour 
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ne pas dire plus, le critique habitue a la secheresse allemande ou hollan- 
daise. 

Dans I’ouvrage capital que nous presentons aux lecteurs de la Revue, 
il semble que le souci d'lme forme moins... riche ait preoccupe notre au- 
teur. II faut dire aussi que le sujet est largement traite et que 449 pages 
consacrees a la seule Introduction d’un livre prophetique, si important 
soitdl, c’est deja im bien gros morceau. La consequence en est que ce 
livre se lit plus facilement et que la science et I’erudition de M. Ch. ne 
sont plus noyees dans les flots d’une prose comparable, dans certaines de 
ses (jeuvres anterieiires, a un torrent qui deborde. 

Cette Introduction est certainement pour notre epoque d’une impor- 
tance egale a celle de VEsaXe de Gesenius, en son temps. M. Gh. n’a 
rien neglige pour se mettre au courant de tout ce qui a ete ecrit sur la 
matiere. Et Dieu salt si les critiques ont epargne leur temps et leur 
encre! Toutes les opinions sont pesees, apres avoir ete minutieusement 
analys^es et d^s qu’une these lui parait digne d’etre soutenue, il la prend 
en consideration. Aussi n’a-t-il naguere fait que mentionner, sans s’y 
arr^ter, les opinions de MM. Havet et M. Vernes. 

Les 237 premieres pages de son Introduction sont consacrees au pre- 
mier Esa'ie. (Dans le prologue il montre que notre fisaie actuel a du rece- 
voir sa derniere toilette litteraire entre les annees 430 et 180 avant J.-C. 
Plus tard, il donnera une date plus precise.) Avec Gesenius, il croit que 
cette portion du livre d’£saie se divise naturellement en trois sections : 
1° chapitres i-xii; 2“ chap, xiii-xxm; do chap, xxiv-xxxv. Les chapitres 
xxxvi-xxxix forment un appendice posterieur, analogue a Jeremie lii. 

Dans chacune de ces sections se rencontrent maintes retouches des 
editeurs. Ainsi dans le chapitre i, les versets 27-28 ont ete surement in- 
seres par un copiste posterieur a I’exil. De meme, chap, iv, v. 2-6. Dans 
les quatre premiers chapitres, les discours authentiques d’Esaie remon- 
tent a I’an 735. Aussi dans la premiere partie du regne d’Achaz, Esaie 
pronoiifa les oracles que Ton pent lire du chapitre vi au chapitre x. 
M. Ch. ne croit pas que les propheties contenues dans les chapitres vii, 1- 
IX, 6, soientdu grand prophete du via® siecle. Les elements authentiques 
qui sont visibles dans le chapitre x, datent de 711 et de 722. Les cha- 
pitres xi et XII sont des appendices dansle gout des editeurs palestiniens 
posterieurs a I’exil. 

La seconde section est une anthologie de nXwC ou oracles centre les 
nations. Des traces de reelles propheties d’Esaie s’y retrouvent, perdues 
au milieu de compositions plus ou moins recentes. 
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Voici un tableau qui donnera le resume du travail critique de notre 
auteur sur cette section ; 


XIII, 2-22 ) 

XIV, 4'>-21i- • 

XV, 1-XVl, 11 . 

XVII, 1-6, 9-11 
XVII, 12-14 . . 
XVIIl, 1-6 . . . 
XIX, 1-15 . . . 
XX 

XXI, 1-10 . . . 

— 11-12 i 

— 13-17 y ■ 

XXII, 1-14. . . 

— lS-18 . . 

xxm 


av. J.-C. 

aux environs de I’exi! 

772 ? 

avaiit 734 

. 723? 

702 

528-483 

711 

aux environs de I’exil 

389 ? 

701 

704-701 

725 ? ? 


Les passages qui ne sent pas cites dans ce tableau sont tout simple- 
ment des additions imputables aux scribes charges d'editer les manus- 
crits. 

Quant a la troisifeme section, le tableau suivant fera comprendre la 
composition et les dates des fragments qui la composent : 


rt) 1 . 

2 . 

3. 

4. 

5. 

6 . 

(i) 1. 
0 

3. 

4. 

5. 

6 . 

7 . 

8 . 
9. 

10 . 

11 . 

12 . 

13. 

14. 
1.3. 
16. 
17. 


av. J.-C 

.XXIV ; X.W, 6-8 : XXVI, 20, 21 ; XXVII, 1, 12. 13. Cue apocalypse. 334 ? 

XXVII, 7-11 (un fragment) 322? 

XXVI, 1-29. . . . .Meditation liturgique 

XXV, l-.5a .... Chant de louange _ 

XXV, 9-11 .... id. _ 


XXVIl. 2-3 ... . id. _ 

XXVIII, 1-6. ... La chute de Samarie avant 722 

— 7-22. . . Predication 7Q3 

— 23-29. . . . Cn proverbe pendant I’exil 

XXIX, 1-8. . . . Le sort il'.Xriel 

XX1\, 9-14. La punition de I'incredulite et du formalisme .... 703 9 

— 1.3 . . L’alliaoce egyptieuue 703 

— 16-24. . . La regeneration d'lsracl apres I’exil 

XXX, 1-7. . . L’alliance cgyptienne 703 

— 8-17. . . La ruiue imminente de Juda 703 

apres I’exil 

— 27-33. . . Combat d'Yaveh avec TAssyrie ,, 9 


XXXI. . . L'alliancc cgyptienne. . . . 70.9 

XXXII, l-8c . . . L’age messianique (I” appendice). . . . apres I'exil 

— 9-14. Reproches aux femmes de Jerusalem (2® app.) _ 

— 1.3-20. . . Reueueration de Juda (3® appendice). 

XXXIII. . . La priere de la nation opprimee .... 

XXXIV-XXXV. . . .Appeudice eschatologique 430-430 > 


Cette premiere partie du livre d’fisaie aurait repu sa forme actuelle 
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dans la seconde moitie du in® siecle, c'est-a-dire entre les annees 250 et 
220 avant J.-G. Cette date n’est qu’hypothetique d’ailleurs; car nous 
n’avons dans la tradition rien qui nous permette d’affirmer quelque chose 
de precis a cet egard. II semble cependant que la date proposee par 
M. Ch. soit plus acceptable que celle a laquelle s’est arrete, dans son 
beau commentaire, M. le professeur Duhm, c’est-a-dire de 150 a 80 
avant II n’y a pas, en effet, de raison suffisante pour reporter au- 
cune partie du livre attribue a Esaie a I’epoque post-macchabeenne. 

M. Ch. se demande jusqu’a quel point on pent considerer le pro- 
phete comme I’auteur des fragments qui semblent venir authentique- 
ment de lui. II ne se le represente pas s’asseyant tranquillement dans 
son reduit pour limer ses discours et aligner ses phrases eloquentes. 
D’une fagon generale, M. Ch. estime qu’il ne redigeait pas lui-meme. 
Et quand il ecrivait, c’etait un theme (;cxx,8-10) on des sentences, qu’il 
developpait seulement a I’usage de ses disciples. Ilest presumable que ses 
disciples prenaient des notes et gardaient un souvenir ecrit de cet ensei- 
gnement ; ces notes ont pu former la premiere redaction des grands oracles 
et aussi des propheties plus courtes que Ton peutattribuer aufils d’Amots. 

Passons maintenant, au second Esaie. M. Ch. est d’avis qu'on ne pent 
defendreni I’unite d’auteur. ni I’unit^ historique des chap, xl-lxvi d’E- 
saie. A la verite, la premiere section (chap, xl-lv) forme un tout et 
semble venir d’un m6me auteur, le second Esaie, ce sublime predica- 
teur qui ecrit un cycle de poemes sur le serviteur de Yahveh et la grande 
prophetie de la Restauration. Ce livre a du etre compose entre 346 et 
539 avant Jesus-Christ. II est I’expression des craintes et des esperances 
des exiles juifs de Babylone. au bruit des succes de Cyrus. 

La seconde section (chap. LVi-LXVi) est ubsolument denuee d'unite. Elle 
pent se decomposer en une dizaine de productions, qui, a I'exception du 
fragment Lxni, 7-LXiv, ll,refletent exactement les idees religieuses des 
temps de Nehemie. M. Duhm penseque ces morceaax sont d’un meme 
auteur, le « trito-Esaie ». M. Ch. n’est pas de cet avis. Cependant il 
accorde a M. D. que ces compositions, a peu de cho.ses pres fil retran- 
cherait le passage Lxvi, 8-Lvn,lla), precedent de la meme ecole.d’ou les 
ressemblances de style; plusieurs d’entre elles peuvent meme avoir eu 
le meme auteur. D’ailleurs cet auteur ou ces auteurs n’ont rien d’ori- 
ginal; ils sont tout a fait sous la dependaace du .second Esaie. Mais ils 
ne peuvent s’elever a Teloqueneo et a la profondeur de leur divin mo- 
dele. Par exemple, I’auteur de lxvi, 1-8 tombe de haut des le premier 
verset. 
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Quant aux chap, lxiii, 7-lxiv,'11, il semble rendre rimpression vivante 
d’une epoque troublee ; peut-etre est-il I’echo des jours de persecution 
qu’endurerent les Juifs sous Artaxerxes Ochus? Ge morceau a une 
grande ressemblance avec le chap.xxvi, que M. Cb. attribue a I’annee 347 
avant Jesus-Christ. Depuis Nehemie jusqu’a la chute de I’empire perse, 
les memes causes produisirent la tristesse et I’accablement du peuple. II 
y a par consequent un lien de parente entre les differentes productions 
de celte epoque, bien que I’angoisse la plus grande soit exprimee 
par les ecrivains contemporains des folles cruautes d’Artaxerxes 
Ochus. 

D’apres cette division des sections composant le second Esaie, il ne 
subsiste rien de la theorie que Frederic Ruckert exposa en 1831, d’apres 
laquelle cet ouvrage se divisait en trois parties de neuf chapitres cha- 
cune, la premiere et la deuxieme partie se ferminant par un refrain (xLViii, 
22; lyii,21). 

Reste maintenant a determiner la date de la redaction finale d’Esai'e 
XL-Lxvi. Il est difficile de la fixer avec precision. Cependant, d’aprfes 
le passage lxvi, 23-24, qui avec l, 10, 11, doit etre attrilmeau dernier 
editeur, on pent conjecturer que cette redaction terminals eut lieu vers 
la fin de la domination persane. peut-etre meme au commencement de 
I’age grec. Le premier Esaie reput, comme nous I'avons vu, sa derniere 
retouche entre 250 et 220; rien n’empeche de donner la meme date au 
meme travail sur la deuxieme Esaie; c’e.st aussi a cette epoque que ces 
deux ouvrages auraient ete combines. Peut-etre pourrait-on meme des- 
cendre jusqu’a Fan 200. 

Telle est, tres resumes, I’analyse du savant livre du D'' T. K. Cheyne. 
On pent certes discuter plus d’une de ses conclusions; on pent trouversa 
critique trop tranchante, trop radicals; c’est la une afl'aire de tempera- 
ment. Ce qu’on ne pent ne pas louer, c’est le serieux, la siirete de la 
methods, surtout sur un tenain oil la preuve directe manque, oiiil faut 
la remplacer par une sorte d’intuition. Un tel labeur portera cependant 
des fruits. L’elude du prophets Esaie en sera renouvelee. Qu'il est a 
regretter que M. Ch. ne puisse faire un travail scmblable sur J6remie 
dont nous avons le bonheur de possWer deux redactions, ce qui permet- 
trait a I’exegMe de verser un peu moins dans la critique conjectural e 
toujours inadequate, ensomme. 

Dans I’appendice, M. Ch. donne une traduction tres exacts des pas- 
sages du livre d’Esaie qui lui semblent authentiques. Enfin viennent 
trois index : 1" les noms et siijeis ;2'> les mots hebreux et arameens cites 
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et expliques ; 3“ enfin les principaux passages des Ecrilures canoniques 
et apocryphes qui se trouvent dans le texte. 

X. Kcenig. 


A, BERBiJDTs. — Studien iiber Zacharias-Apokrypheu und 

Zacharias-Legenden. — Leipzig. A. Deichert'sche Verlagsbuch- 

handlung, Nachf. (Georg Boehme), 1895. 

La litterature apocryphe, grace au zele des nombreux chercheurs. va 
s’enrichissant de jour enjour. Lesnouvelles decouvertes, dans ce champ 
d’etiides relativement recent, ont deja mis an jour les apocryphes de 
Moise, d’Adam, d’ Abraham, d’lsaak, de Jakob, de Sopbonie. M. Be- 
rendts complMe aujourd’bui cette liste en publiant Fapocryphe de Za- 
charie. 

En outre, les apocryphes jusqu’a present connus etaient ecrits en 
grec ou en latin, en syriaque ou en armenien, en copte ou en etbiopien. 
M. Berendts porte ses investigations sur la litterature hagiographique 
russe ou plutot slave ; c’est done un immense service qu’il rend a la 
science, car cette branche de la litterature apocryphe semble renfermer 
des tresors et nous reserve certainement plus d'une surprise. II faudra 
desormais compter avec elle. 

II est a regretter que M. Berendts n’ait pas cru devoir placer en tete 
de son livre une preface esquissant son plan et ses conclusions. G’est 
une lacune qui se faitvivement sentir dans le corps de son travail. A la 
lecture rien de precis ne s’en degage : on ne sait ce qui est le plus im- 
portant et merite d'etre mis au premier plan. Esl-ce I’etude des diffe- 
rentes legendes, ou le document slave inedit qu’il nous donne? Ou bien 
chacune de ces parties a-t-elle une valeur egile? On regrette egalement 
I’absence d’une division par chapitres, avec titres, qui faciliterait la 
tache du lecteur. Une table des matieres, enfm. aurait ete utile, pour 
ne pas dire necessaire. 

M. Berendts aurait pu aussi_, des le debut, nous prevenir que c’est un 
document stave qui a ete I’occasion de son ouvrage. C’est tout a fait par 
hasard qu’on I’apprend, en lisant au has de la premiere page, cette 
note de I’editeur; « Altslavische Beitrage I)>. Ce numero I indique pro- 
bablement que nous n’avons ici que le commencement d’une serie 
d’etudes et qu’un autre ouvrage, contenant de nouveaux documents 
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slaves ineditSj suivra bientot. Le lecteur aimerait a etre renseigne plus 
amplement a ce sujet. 

Ces observations faites, passons a I’etude de I’ouvrage. 

L’apocryphe ou I’apocalypse de Zacharie est I’un des apocryphes les 
plus 6nigmatiques de I’Ancieii et du Nouveau Testament. Aucune cita- 
tion de ce livre n’est venue jusqu’a nous, et les auteurs des index, les 
ecrivdins ecclesiastiques ne sont pas d’accor.i sur les di£ferents*person- 
nagfcs du nom de Zacharie. Tout ce tissu de legendes concernant Za- 
charie a pourorigine le verset bien connu de Matthieu, xxiii, 35 : « Afin 
que tout le sang innocent qui a ete repandu sur la terre retombe sur 
vous, depuis le sang d’Abel le juste jusqu’au sang de Zacharie, fils de 
Barachie, que vous avez tue entre le temple et I’aulel ». Luc, qui sait 
que le fils de Barachie n’a pas subi une pareille mort, rectifie le texte de 
Matthieu, en disant plus simplement etplus justement : « jusqu'au sang 
de Zacharie qui fut tue entre I’autel et le temple ■)> {Luc, xi, 51). Les 
principaux personnages de la Bible qui portent le nom de Zacharie et 
que M. Berendts aurait du d’ailleurs nous indiquer, sont les suivants ; 
Zacharie, fils de Sceiemja (I Chron., xxvi, 14); Zacharie, fils de Jeho- 
jada (II Chr., xxiv, 20); Zacharie, fils de Hiddo {Esdr., v, 1) ; Zacha- 
rie, fils de Barachie iZach., i, 1) ; Zacharie le sacrificateur {Luc, i, 5). 

Un certain nombre de legendes attribuees a Zacharie, peut-etre un 
ouvrage apocryphe dont il serait I’auteur, torment un tout complexe 
encore confus et embrouille, dans lequel M. Berendts s’ est propose de 
mettre un peu d'ordre et de clarte. Dans ce but, il passe en revue tons 
les renseignements que nous possedons sur un livre apocryphe de Za- 
charie; puis il rapproche les differentes traditions se rapportant au pas- 
sage biblique mentionne plus haut. 

§ 1. Les renseignements concernant un apocryphe de Zacharie sont de 
nature diametralemeut opposee. D’une part nous avons la « liste des 
fiO livres canoniques », avec ses nombreuses ramifications, surtout en 
langue slave; d’autre part, la « Stichometrie de Nicephore », et la 
« Synopse du Pseudo-Atbanase i>,qui en est plus ou moins dependante. 
J’analyserai avec quebjue detail cette partie du livre de M. B. L’histo- 
rique qu’il en donne est bien fait et merite c^’etre connu. 

La « liste des (iO livres canoniques '», qui a du voir le jour avant le 
vii« siecle, cite, parmi les apocryphes, une ^r.zvSh'rlt’.q A en 

juger par la place que ce litre occupe entre la et 

r''Ec;53x le Zacharie qui a ici une revelation ne peut etre 

que le prophete Zacharie, I’avant-dernier des douze petits prophetes 
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Une traduction slave de cette « liste » grecque nous amene au meme 
resultat : I’apocalypse d’Esdra n’est pas mentionnee et celle de Zacharie 
occupe par suite le dernier rang- Le moine Nikon, a son tour, reproduit 
a peu pres integralement la « liste » grecque ; dans son ouvrage, I’apo- 
calypse de Zacharie se trouve de meme placee entre celles de Sophonie 
et d’Esdra. Enfin, dans les nomhreux manuscrits du xvi® et du xvn® siecle, 
nous t?ouvons egalement reproduite cette meme tradition. Tons ces 
index slaves, pour lesquels I’auteur del’apocalypse est Zacharie, I’avant- 
dernier des douze petits prophetes, ont une source commune, la « liste 
des 60 livres canoniques », ecrites en grec. 

Les renseignements fournis par les index du deuxieme groupe sont 
tout differents. La Stichometrie de Nicephore, ecrite en Palestine pro- 
hablement au v“ siecle, mentionne, au nombre des apocryphes de I’An- 
cien Testament, un ouvrage de Zacharie (Za^/apisu -x-po^ Twzvvoo 
axly. o') le pere de Jean-Baptiste. Si nous savons quel est I’auteur de 
I’ouvrage, nous en ignorons par contre le contenu. La Synopse de Pseudo- 
Athanase vient corroborer les renseignements fournis par la Stichome- 
trie de Nicephore. 

M. Berendfs constate une contradiction flagrante entre les deux 
groupes de listes. II consacre le § 2 de son livre a expliquer cette contra- 
diction. Et d’abord il se demande si nous avons bien affaire a deux 
livres differents, dont I’un aurait pour auteur le prophete Zacharie, 
tandis que I’autre devrait etre attribu6 au pere de Jean-Baptiste. Ce qu’il 
y a de certain, c’est qu’un livre existe, qui traite de Zacharie, le pfere de 
Jean-Baptiste. II s’agit alors de savoir s’il y a des traces d’un autre livre 
apocryphe ayant quelque rapport avec un autre Zacharie plus ancien. 

Sozomene raconte dans son Histoire ecclisiastique la decouverte mer- 
veilleuse des ossements du prophete Zacharie. Elle eut lieu a I’epoque 
dela mort de I’empereur Honorius, vers 423, dans le village de Kaphar 
Zacharia, pres d’Eleutheropolis en Palestine. A cote des ossements du 
prophete, ontrouva le cadavre d’un enfant de sang royal. Les pretres et 
les sages ignoraient quel efait cet enfant. Alors Zacharie, abbe du cou- 
vent de Gerar, donna de cette decouverte une explication basee sur un 
vieux texte hebreu : le roi’de Juda, Joas, apres avoir fait mourir le pro- 
phete, avait perdu son fils bien-aime ; il y avait vu comme un signe de 
la colere de Dieu et avait ordonne d’enterrer son enfant aux pieds du 
prophete. Ce mfime livre hebreu contient une amplification du recit de 
la mort de Zacharie, filsde Jehojada, rapportee II Chron., xxiv, 20-22. 
M. Berendts examine et di scute la possibilite de I’existence d'un livre 

17 
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apocryphe ayant pour objet Tun deces Zachariede I’Ancien Testament. 
II arrive a cette conclusion qu’il n’y a trace nulle part d’une apocalypse 
apocryphe do prophete Zacharie post-exilien ; a plus forte raison ne 
saurait-il etre question d’un apocryphe du prophete Zacharie ante-exilien. 

II est done fort douteux qu’il y ait eu un livre apocryphe ayant quel- 
que rapport avec I'un des anciens prophetes du nom de Zacharie. Par 
contre, M. B. a montre qu’il est impossible de niettre en question^’exis- 
tenoe d’un apocryphe qui aurait pour objet ou pour auteur Zacharie, le 
pere de Jean-Baptiste. Mais est-il possible de connaitre le contenu de 
cet apocryphe ? Peut-on chercher a savoir le temps et le lieu oil il est 
ne? G’est I’objet du paragraphe suivant. 

§ 3. Ce qui rend le probleme difficile a resoudre, e’est le passage de 
Matthieu, oii le Zacharie qui est tueest nomme fils de Barachie. Comme 
on ne pouvait admettre une erreur de la part de I’evangeliste, on cher- 
cha de bonne heure des explications, dont trois principales sont venues 
jusqu’a nous. Je les indiquerai sommaireraent, renvoyant pour plus de 
details au livre lui-meme. 

La premiere de ces explications a ete accreditee par Origene. Se ba- 
sant sur le terme siivco-xts, il pretendait qu’il ne pouvait Mre question 
d’un ancien prophete Zacharie. L’assassinat devaif etre recent et avoir 
6te commis par des contemporains de Jesus. II s’agit done, pour Origene, 
de Zacharie. pere de Jean-Baptiste. Voici dans quelles circonstances le 
meurtre a eu lieu. Apres la naissance de Jesus, Zacharie avait permis a 
Marie de prendre encore place, dans le temple, dans les sieges reserves 
aux seules vierges, pretendant que Marie, ayant conserve sa virginite, 
etait digne d’occuper une telle place. G’est pourquoi « les homraes de 
cette generation » le tuent entre le temple el I’autel, comme transgres- 
seur de la loi. Gette tradition est adoptee parplusieurs Peres de I’Eglise 
et gagne en credit. E lie etait venue a la connaissance d’Origene, lors de 
son sejour a Gesaree. 

Mais en Egypte, une autre tradition avait cours, surtout dans les 
cercles gnostique.s. Gette deuxieme tradition nous a ete conservee par 
Epiphane de Salamine qui, vers 340, visita I'Egypte et y lut un livre 
intitule Fivva Mxplxr, dont il garda un episode dans sa memoire : celui 
de la mort de Zacharie. Ge dernier aurait appris que les Juifs adoraient 
un homme ayant la forme d’un ane; il devient muet; mais bientot il 
recouvre Tusage de la parole et divulgue ce qu’il a vu. Tel est le motif 
de son assassinat. Gette tradition a apparemment une originerabbinique 
et repose sur une vieille tradition juive. 
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D’apres la troisieme tradition, la mort de Zacharie n’est pas due aux 
Scribes et aux Pharisiens, mais a Herode lui-meme. Le roi envoie ses 
archers pour apprendre de Zacharie oii se trouve son fils Jean. Zacharie 
ne peut donner ce renseignement et il est mis a mort dans le parvis du 
temple. Ce recit se trouve aussi dans le protevangile de Jacques (ch. xxm). 
M. Berend4s etudie alors en les comparant ces deux documents apo- 
cryphes. II cite, en passant, d’autres traditions interessantes, mais moins 
importantes, et il arrive a ceresultat; cest que la legende zacharienne, 
soussa troisieme forme, est independantedu protevangile et n’en derive pas. 

Dans le § 4, I’auteur etudie I’influence de la tradition rabbinique sur 
le developpement des legendes zachariennes ; puis il discute en detail 
la tradition d’Origene. Les resultats acquis sont exposes a la page 6fi de 
son ouvrage ; nous la citons a peu prfes integralement. « Resumons-nous, 
dit M. Berendts : ces differentes traditions sur la fin de Zacharie ont 
une source commuiie. Nous croyons avoir rendu vraisemblable I’inter- 
pretation pagano-chretienne de Matth., xxiii, 35 et Luc, xi, 51. La 
Idgende, sous sa forme gnostique, s’est formee de bonne heure, puiselle 
s’est melee a la legende paienne du culte de I’dne des Juifs, ainsi qu’a 
des idees mythologiques egyptiennes et se mitiques. Sa patrie est la 
Syrie; elle est nee avanl lo dernier quart du iP siecle. Le corps princi- 
pal de la legende s’est developpe dans un rapport etroit avec les trans- 
formations de la tradition hierosolymite au iP siecle; des legendes rab- 
biniques, peut-dtre aussi des apocryphes juifs plus anciens. lui ont 
fourni des traits particuliers. La tradition apparaita la fin du iiP siecle, 
en Egypte. Appuyee de I’autorite d’Origene, et encore plus de celle de 
Basile, de Gregoire de Nysse et de Cyrille d’Alexandrie, la legende 
trouve credit dans les cercles ecclesiastiques, » 

Le livre de M. Berendts, tres interessant jusqu’alors, grace aux nom- 
breuses legendes qu’il rapporte, prend, a partir du § 5, une importance 
particuliere par la publication d’un document apocryphe slave inedit. Je 
crois devoir le reproduire en partie, ce sera la premiere fois qu’il verra 
le jour en francais. 

G’est un apocryphe qui raconte le bapteme de Jean par le Seigneur et 
qui, a cote de ce recit, rapporte plusieurs traits de la vie de Jean et de 
ses parents. Ce document nous a ete conserve dans I’oeuvre capitale de 
la litterature hagiographique russe, le Tschetji-Minei du metropoli- 
tain Macaire de Moscou : 

« Le meme jour ;5 septembre) recit de la naissance de Jean le pre- 
curseur et de la mort de son pere Zacharie. d 
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Chap. 1 , I. Dans la 40“ annee de la domination d’Herode, celui-ci 
ordonna une perquisition pour mettre a mort I’enfant qui etait a Jeru- 
salem. Alors Joseph rejut de I’ange Saphodamuel, qui est la force du 
Dieu Trfe-Haut, I’ordre de prendre I’enfant et de s’enfuir en Egypte, ce 
qu’il fit. 

2. Et aussitot qu'il eut pris I’enfant et sa mere, il vint en figypte et y 
passa douze mois, dans la maison d’Alphee, homme de Dieu. 

Chap. II, 1. Comme on cherchait Jesus et qu’on ne le trouvait pas, 
Herode, enflamme de colere, ordonna aussitot de mettre a mort a Beth- 
lehem lesenfants de deux ans et au dessous. 

2. Alors Elisabeth prit son fds Jean et s’enfuit a la montagne. 

3. Mdis Herode, qui I’avait cherche et ne I’avait pastrouve, envoya ses 
archers a Zacharie son pere, demandant : Oil est ton fils Jean? 

4. Zacharie repondit et dit : Je suis serviteur du Seigneur, le Dieu 
d’Israel. Quant a mon fils, je nesais pas oil il est. 

5. Ils vinrent et dirent au roi les paroles de Zacharie. 

6. Mais lui, encore plus en colere, dit : Si quelquefois son fils devait 
regner en Israel (?). 

7. Et il envoya vers lui et dit : Allez et insistez aupres de lui. S’il 
veut livrer son fils, vous le laisserez tranquille; sinon, saisissez-le et 
amenez-le moi. 

Chap. 111,1. Les archers vinrent a Zacharie et dirent ; Livre ton fils. 
Si tu ne le livres pas, nous repandrons Ion sang dans le temple de Dieu. 

2. Et Zacharie dit ; Vous pourrez Lien repandre mon sang; mais le 
Seigneur accueillera mon ame duns le ciel. 

3. Et aussitot ils commencerent cette meme nuit a le frapper, sous le 
porche du Temple. Mais ilreussit, en rampant, a s’approcher de I’autel, 
et la ils repandirent son sang. 

4. Et il se figea et devint comme une pierre, en temoignage et en juge- 
ment centre Herode. 

Chap. IV, 1. Et le lendemain matin, le people vint et Zacharie ne 
sortit pas a leur rencontre, comme il avait I’habitude de le faire. 

2. Comme il tardait, I'un d’eux s’enhlrdit, penetra a I’interieur, dans 
le sanctuaire et enlendit une voix sortant del’aulel, qui disait : Zacharie 
a ete tue. 

3. Etil alia et vit le sangfige, mais le cadavre avait disparu. » 


Frederic Macler. 
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Otto Willmann. — Geschichte des Idealismus, tome I (p. 696) 

1894, et tome II (p. 654). 1896. Brunswick, Vieweg et fils, editeurs. 

Lange commengait par ces mots son Histoire du materialisme : « Le 
materialisme est aussi ancien que la philosophie, mais pas plus. » 
M. Willmann auraitpu commencer son Histoire de I'idealisme en disant ; 
L’esprit dont s’inspire I’idealisme a precede I’apparition meme de la 
philosophie. II consacre, en effet, plusieurs chapitres du premier volume 
de son oeuvre a chercher au sein des theologies primitives de I’Orient 
et de la Grece, les premieres traces de la croyance a une realite supra- 
sensible, modele et raison d’etre des realites contingentes. II entend 
faire, nous dit-il, non seulement I’histoire, mais encore la « paleonto- 
logie » de I’idealisme. Et a ce propos it nous rappelle I’importance du 
culte d’ Apollon et des mysteres en Grece, le respect que temoignaient 
de grands esprits, comme Platon, au dieu de Delphes et a la Pythie ; il 
cite une opinion de Varron, rapportee par saint Augustin, d’apres la- 
quelle les figures divines, qui faisaient I’objet du culte dans les mystferes 
de Samothrace, signifieraient soit le ciel, soil la terre, soit « les exem- 
plaires des choses que Platon nomme idees. » II reconnait les traces de ces 
croyances dans les theories de Pythagore, d’Heraclite et d’Empedocle, 
et surtout chez Platon, dont I’esprit mystique se trahit jusque dans la 
forme et le style des dialogues. Enfin il insiste longuement sur I’influence 
que les antiques religions de I’Egypte, de la Chaldee, de la Perse, des 
H6breux et de I’Inde meme purent exercer surtout apres Aristote sur 
I’esprit des philosophes grecs. 

Cette etude amene M. Willmann a formuler les conclusions suivanfes : 
les diverses traditions religieuses sont issues d’une souche commune, 
leur accord ne s’explique pas uniquement par la ressemblance natu- 
relle de I’imagination et de la pensee reflechie chez les differents peo- 
ples : « Il est trop grand, il s’etend trop loin et a trop de details pour 
pouvoir s’expliquer ainsi. Cette communaute de croyances ne pent etre 
expliquee que comme I’heritage d’un common patrimoine ; les traditions 
historiques et en m^me temps les traditions speculatives qui en sont 
derivees doivent etre les fragments d’un ensemble de pensees commu- 
nes a I’humanitd, des surviVances des croyances et des connaissances 
prehistoriques. » 

Nous n’insisterons pas sur cette partie de I’oeuvre de M. Willmann. 
C’est peut-etre la plus contestableielle denote beaucoup d’erudition de la 
paid de son auteur, mais elle ne pourrait avoir toute sa portee qiie si This- 



REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


248 

toire des religions antiques en etait venue a pouifoir formuler des con- 
clusions definitives. Malheureusement, la discussion est loin d’etre close 
et les conflits d'opinion ou les exegetes se trouvent engages ne permet- 
tent pas d'etablir d’une maniere certaine quelle influence les religions 
orientales ont exercee sur les croyances religieuses et philosophiques de 
rOccidenf. 

Entrons done dans la periode historique de I’idealisme et, #ans sortir 
de la Grece, demandons-nous comment il est ne. L’idealisme, rSpondra 
M. Willmann, estsorti des temples en meme temps que la philosophie. 
La theologie physique donna naissance a la physique et les theories des 
phvsiologues ioniens portent encore la marque de cette origine. Thales, 
Anaximandre, Anaximene, Heraclite, les Eleates, Anaxagore ne font en 
quelque sorte que developper dialectiquement, dirait Aristote, les vieux 
mythespopulaires. D’un autre cote, latheologie politique devintmere de 
Tantique sagesse et, par la suite, de la morale meme. II y eut ainsi primi- 
tivement comme deux courants paralleles dans la pensee philosophique : 
d’une part, les savants, de I’autre les moralistes ou les politiques, L’idea- 
lisnie est issu de la fusion de ces deux courants dans la philosophie py- 
thagoricienne. Pythagore. en effet, rajeunit les mysteres orphiques ; il 
est legislateur et verse dans la science deschoses saciees. Mais en mSme 
temps il renouvelle la physique des Ioniens. Le pyfhagorisine, dit 
M. ^^'illmann, est la plus ancienne forme d’idealisme qui apparaisse dans 
I’histoire de la philosophie. 

Nou.s ne suivrons pas notre auteur dans I’exposition detaillSe et, en 
general, fort exacte qu’il nous donne des divers systfemes idealistes. Nous 
nous contenterons de raarquer avec lui quelles ont ete les etapes de 
Tidealisme antique. Dans une premiere periode, on pose les principes 
ideaux et on les distingue des elements materiels : les representants de 
cette (ipoque sonl Pythagoie et Platon : alors Tidealisme proprement dit 
prend po.sition, surtout chez Platon, centre le materialisme, non sans 
considdrer le monde supra-sensihle, dont il prend possession, comme 
ecarte et distant de la realite sensible : e’est le regne de la transcendance. 
La deuxieme periode est representee par Tarlstotelisme : le supra-sen- 
sible est envisage comme immanent aux choses, comme objet de la con- 
n.ii.ssance reflechie u1p<; devkpnden Erkpivfpiu] ; Tidealisme s’oppose au 
nominalisme. La troisienie periode est celle des neo-platoniciens qui ont 
le merite de mettre d’accord les systemes de la transcendance et de Tim- 
manence, de faire de- redierchis sur leurs fondements theologiquos et 
d’expliquer pour ainsi dire hi.storiquemenl les Idees. 
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En resume, quelles sent, d’apres M. Willmann, les affirmations essen- 
tielles de I’idealisme antique? L’idealisme, nous dit-il, repose sur la 
conception fondamentale de deux principes, I’un superieur, I’autre infe- 
rieur, sur la distinction du monde des esprits et du monde des corps. A 
ces deux principes correspondent dans I’homme deux puissances de 
I’ame, I’intelligence et la sensibilite, la et Toutefois 

I’idealisme se distingue du monisme en ce qu’il admet des interme- 
diaires, p.sja, entre le superieur et I’inferieur', chez Pythagore, ce sont 
les nombres; chez Platon, les idees; chez Aristote, les elements du ciel; 
chez Phi Ion, le et chez Plotin le vso;- A cette conception du monde 
et de I’homme s’ajoute une theorie de la verite : le xrai est regarde 
comme un objet intelligible d’une structure intime particuliere, comme 
un comme une semence vivante. L’intelligible possede une certaine 
substantialite; I’idealisme implique lerealisme. Enfin cequirendait en- 
core Tidealisme antique capable de vaincre le monisme mystique, c’est 
I’idee d’un legislateur divin et d’une loi qu’il impose. A cette conception 
se rattache de la fagon la plus etroite I’idee de la liberte : la loi est donnee 
a I’Stre libre, I’obeissance ou la desobeissance a la loi est le fait du choix. 
Aussi I’idealisme antique attribuait-il une haute valeur a ce concept 
fondamental de la morale. Platon appelait la vertu un domaine libre 
{Freigut) et rendait, en lalui faisant choisir, I’homme responsable de sa 
destinee. Aristote enseignait que la vertu et I’injustice sont en notre pou- 
voir. Cette estime pour la justice et la loi donna a I’idealisme antique ce 
caracthre social qui se manifesto de la maniere la plus frappante dans les 
communautes pythagoriciennes et la Repuhlique de Platon; le monde 
deal nous revele des liens sociaux : on reconnait deja dans I’idee de 
I’homme qu’il est uu lwov -sA'.t'.xsv. 

II. — Le christianisme reprend et complete I’idealisme ancien. Saint 
Augustin, entre tant d’autres, accepte la theorie platonicienne des Idees 
dont le neo-platonisme lui transmettait la tradition et pendant tout le 
moyen age le mot idie garde le sens qu’il avail chez Platon. Ce n’est 
que sous I’influence du nominalisme de la Renaissance qu’il perdit sa 
signification premiere pour prendre celle « d’image subjective de la 
pensee ». En ce sens, dit M. Willmann, on pourrait appeler idealisme 
la theorie qui congoit le monde comme la representation du sujet; mais 
en realite, c’est tout le contrairedu veritable idealisme. 

Le developpement de I’idealisme chretien est analogue a celui de I’idea- 
lisme antique. La periode des Peres correspond a celle de I’idealisme 
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platonicien; la deuxieme rappelle I’aristotdlisme; la scolastique du reste 
pulse largement alors dans I’oeuvre d’Aristote. Enfin une troisieme pe- 
riode, analogue au neo-platonisme, fait un retour vers les Peres comme 
les Alexaadri.;s vers Platon. 

En un mot, I’idealisme ancien ne fait que completer [vollenden) celui 
des anciens philosophes. L’idealisme antique avait pose la legitimite du 
dualisme entre Dieu et le monde, mais il avait vainement tente cfe com- 
bler la lacune qui les separe. Le cbristianisme explique par la creation 
e n 'ihilo la relation de I’infini au fini : il introduit dans la cosmologie un 
facteur nouveau, la volonte et la sagesse divines. De la une amelioration 
dans le dualisme anthropologique : I’element materiel devient une con- 
dition essentielle da salut -.caro salutis est cardo. Les Anciens plagaient 
I’ame entre I’esprit et la matifere pour eviter la souillure de I'element 
superieur par I’inferieur. Cette pensee est etrangere a la conception chre- 
tienne qui proclame I’identite fondaraentale du et de I’dme. Au point 
de vue du rapport des etres avec les Idees, le cbristianisme approfondit 
la •/.s'.vwvia, la [AsGi;'.; de la philosophie grecque, en I’eclairant par la 
notion de la grice. La participation est un present celeste, une faveur 
divine. Cette notion de la grace et celle de I’lncarnation jettent encore 
une lumiere nouvelle sur la question de la transcendance et de I’imma- 
nence de I’ldeal. D’unepart, le Verbe est a la fois chair et esprit; d’autre 
part, I’elu est predestine par la pensee divine, c’est-a-dire d’une fagon 
transcendante, mais, en tant qu’individu, il possede une force imma- 
nente qui lui permet d’accomplir la tache imposee par Dieu. Enfln avec 
le cbristianisme apparait une conception plus large de I’fitat : la cite 
antique s’ouvre a tous et la Republique de Platon, fermee aux etrangers, 
fait place a I’id^al de I’Eglise universelle. 

M. Willmann monlre aussi quelles relations etroites unissent lechris- 
tianisme a la pensee antique : il recherche les elements platoniciens et 
surtout aristoteliciens qui penetrerent dans les doctrines chretiennes pri- 
mitives. Il insiste surtout sur la philosophie de saint Augustin, dont 
I’influence fut si grande au moyen-age et meme dans les temps modernes. 

Nous arrivons enfin a la periode scolastique et ici notre auteur s’attache 
specialement a saint Thomas et a la querelle.du rOalisme et du nomi- 
nalismea partir de Guillaume d’Occam. D’apres M. Willmann, le cou- 
rant qui domine dans la pensee du moyen-age est le realisme et cela, en 
un double sens, comme dans la philosophie d’Aristote. On reconnait 
aux choses sensibles une realite veritable, mais on fait de Tideal, de I’in- 
telligible, oil se trouve Fessence des choses, un element d existence {Da- 
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seinse lenient), c’est-a-dire plus qu’un produit de la pensee humaine. 

Cette partiede I’csuvredeM. Willmann noussemble montrer que I’au- 
teur s’est fort peu tenu au courant des dernieres recherches sur la philo- 
sophiedu moyen-age. 11 parait prendre surtout comme autorite I’ouvrage 
deja ancien de H. Ritter, avecqui, d’ailleurs, il reconnait I’originatite et 
a vigueur reelle de la philosophie scolastique. « Les scolastiques, nous 
dit-il, n’(?ntete ni lesesclavesniles tyransdesanciens. » Albert le Grand, 
par exemple, ne se sentait nullement prisonnier d’Aristote ; il savait ce 
qu’il devait prendre et laisser des theories du philosophe grec. Mais cette 
coimaissance insuffisante des travaux recents entraine M. Willmann a 
perpetuer certaines erreurs. Ainsi il fait encore de Roscelin un martyr 
du nominalisme, tandis que M. Picavet, dans le dernier Rapport de 
I’Ecole des Hautes-lStudes (Section des sciences religieuses), etablit, par 
I’observation attentive des textes, que le chanoine de Compiegne ne fut 
ni persecute, ni condamne com.ne heretique. 

D’autre part, M. Willmann reconnait bien que la querelle des uni- 
versaux n’est qu’un episode dans la philosophie du moyen-Sge ; mais, 
malgre tout, cet episode le preoccupe constamment ; aussi la vie de 
I’idealisme pendant le regne de la scolastique ne nous apparait-elle pas 
dans sou livre avec toute la vari ete qu’elle comporte. Il eut ete bon que 
M. Willmann nous montrat quels problemes furent successivement sou- 
leves par les penseurs depuis les querelles sur la Trinite et les icono- 
clastes (Alcuin), sur la predestination (Jean Scot Erigene et Gottschalk), 
sur I’Eucharistie (Berenger de Tours), jusqu’a la premiere querelle sur 
les universaux (Roscelin), au pantheisme de David de Dinant et d'A- 
maury de Rennes et au troisieme evangile pour s’arreter enfin a la reprise 
des hostilites sur les universaux avec Occam et ses successeurs. M. Will- 
mann montre sans doute, a maintes reprises, qu’il n’ignore pas ces 
evolutions successives de I’objet des discussions philosophiques au moyen- 
age : mais il a eu le tort, selon nous, de ne pas attacher a certaines de 
ces pfiriodes toute I'importance qu’elles devaient avoir aux yeux d'un 
historien de I’idealisme. Sans doute il nes’agissait pas pour notre auteur 
de faire I’histoire de toute la philosophie scolastique; sans doute aussi, 
la question de I’idealisrne e«t intimement liee a celle du nominalisme et 
du realisme. Mais, si ce probleme de la valeur des idees generates est la 
consequence necessaire de la these idealiste, d’autres problemes non 
moins importants ont ete souleves au moyen-age et cela sous la meme 
influence. Il eut ete a souhaiter que M. Willmann insistat davantage, 
par e.xemple, sur la fapon dont certains philosophes ont entendu la 
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transcendance des Idees. II aurait alors accorde plus d’importance a des 
ilieories comme celles des Amauriciens et de David de Dinant. M. Paul 
Janet [Revue philosophique, t. XXXI, p. 122) s’exprime ainsi : « L’i- 
dealisme, s’il est consequent, doit aller jusqu’a la conscience absolue, 
jusqu’al’identite de I’intelligibleel de I’intelligence, c’est-a-dire al’union 
de la pensee subjective a la pensee objective. » Or, David de Dinant 
disait : « Si I’intelligence congoit Dieu et la matiere, il faut qu^elle leur 
soit identique en substance. » N’estcepas launexemple de cetidealisme 
consequent dont parle M. Janet? Ne peut-on pas cousiderer Amaury de 
Bennes et David de Dinant comme des Hegel, perdus au milieu du 
moyen-age et, a ce tilre, ne meritaient-ils pas plus que les quelques 
lignes que M. Willmann a bien voulu leur consacrer? 

A la verite, cette lacune s’explique par la conception meme que I'au- 
teur s’est faite de son sujet. A ses yeux, il y a un vrai et un faux idea- 
lisme et le vrai idealisme est celui des platoniciens. On pourra done, 
d’apres lui, donner une definition unique de I’idealisme et cette pensee de 
M. Willmann se trahit par le titre meme de son ouvrage. Mais on pent 
se demander si la reduction a I’unite des systemes idealistes est verita- 
blement possible. A u lieu de considerer I’idealisme comme un ensemble 
de doctrines particulieres, ne doit-on pas plutot le considerer comme 
un esprit, une ame qui donnerait aux conceptions les plus diverses une 
coloration semblable, si I’on peut s’exprimer ainsi? Ne pourrait-on pas 
le comparer a une lumiere color^e capable de donner une meme teinte 
auxobjels les plus divers? Que si Ton repousse une semblable concep- 
tion, il nous parait impossible dene pas dislinguer au moins deux sortes 
d'idealisme : I’idealismeancienet I’idealisme moderne; celui-laposel’idee 
comme anterieurea la sensation, il laconsidere comme susceptible d’avoir 
une existence distmete, il attribue aux qualites une realite veritable, en 
dehors du sujet et il se fait le garant du realisme, Celui-ci affirme Banle- 
rioritede la sensation par rapport a l idee qui est pour lui un simple concept 
de I’entendement, un acte dela pensee : il proclame la relativite, tout au 
moins des qualites secondes. il est I’allie du nominalisme. Voila done 
reunies sous un meme nom deux conceptions diamotralement opposees. 
On peut regretter sans doute cette unite d® denomination et souhaiter 
que Ton reserve le nom d’idealisme a Tune ou a I’autre de ces theories 
a I’exclusion de I’autre; mais si Ton veut se conformer a I’usage pour 
eviter toute cause de confusion ou d’erreur, nous ne croyons pas^u’une 
histoire de I’idealisme puisse porter legitimement d’autre titre que celui 
d’histoire des idealisme.^. 
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Quoi qu’il en soit, la tentative de M. Willmann merite les plus grands 
eloges; il a fallu un grand courage et meme un peu de temerite pour 
I’entreprendre, et I’auteur est loin d’avoir completement echoue ; son 
livre abonde en vues interessantes, bien qua pas toujours tres neuves ; 
les doctrines particulieres des philosophes sont toujours presentees avec 
la plus grande clarte et denotent un esprit penetrant et methodique. 
Nous^sperons que le troisieme et dernier volume de cefte oeuvre consi- 
derable permettra a M. Willmann de forcer le succes en lui fournissant 
I’occasion de deployer toute son originalile. 

L. Dhuet. 


F. T. Elworthy. — The evil eye, an account of this an- 
cient and widespread superstition. — Londres, J. Murray, 

1895, in-8, xii-471 pages. 

Le litre du livre de M. Elworthy est plein de promesses, mais ce sont 
la malheureusement des promesses, qui ne sont point tenues ou ne le 
sont du moins que bien incompletement. On aurait pu penser que lebut 
de I’auteur dtait de nous donner une revue detaillee et complete des su- 
perstitions multiples qui se rattachenta la croyance au mauvais ceil et a 
la fascination. Mais, malgre I’inestimable secours qu’il eht pu trouver 
dans les articles publics par M. Tuchmann dans Melusine de 1884 a 
1897 et ou sa vaste et sure erudition a su reunir et clairement classer 
un si grand nombre de textes et de faits qu’il ne reste vraiment en ce 
domaine qu’a glaner apres lui, M. Elworthy n’a pas jugd, semble-t-il, 
que le moment fut venu de presenter en un tableau d’ensemble au 
public qu’mteressent les questions d’hisloire et de psychologie reli- 
gieuses generates ce que nous savons des croyances et des pratiques rela- 
tives au mauvais oeil et a la fascination par le regard ou par la louange. 
On serait autorise a croire qu’il avoulu laisser a M. Tuchmann I'hon- 
neur de mettre en oeuvre en un livre magistral les materiaux qu’il ac- 
cumule depuis de si longues annees avec tant de laborieuse patience et 
qu’il a su decouvrir avec une si perspicace et siingenieuse sagacite dans 
des ouvrages bien souvent qu’un autre que lui n’eiit pas songe a con- 
suiter. Mais it semble, si invraisemblable que puisse parailre la chose 
de la part d’un folk-loriste qui doit feuilleter, quelquefois du moins, 
Melusine, qu’il en ait ignore I’existence : on ne saurait s'expliquer 
autrement en effet qu’il n’ail pas menlionne dans son Introduction ces 
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articles dont I’importance est egale dans leur genre a celle des travaux 
de Frazer et de Hartland et qu’il n’ait pas trouve I’occasion une seule 
fois d’y renvoyer en ce gros volume de pres de500 pages. Si M. Elworthy 
avail connu ces beaux memoires de psychologie et de « ritologie » com- 
parees, son livre eut contenu sans doute en tout ce qui concerne les 
croyances et les pratiques superstitieuses des non-civilises de moins 
maigres informations sur les points ou il ne pouvait avoir recour# a cet 
inepuisable tresor de fails surs et neufs qu’offre aux mythologues le 
classique Golden Bough de J. G. Frazer. 

Un autre but qu'eut pu se proposer M. Elwortby, c’eut ete de donner 
des faits que les anciens auteurs ont reuriis dans leurs livres et de ceux 
qu’a public M. Tuchmann une interpretation d’ensemble en les rap- 
prochant d’autres faits similaires, mais qui en different cependant a 
plusieurs 6gards, des croyances par exemple qui servent de fondement 
aux diverses pratiques de sorcellerie et de celles qui sent a la base de 
ces multiples interdictions qu’on comprend sous le nom generique de 
dtabous)). <]e but a donner a son oeuvre, M. Elworthy I’a conpu, sans 
peut-etre autantde nettete cependant qu’il eut §te utile, mais ilne semble 
pas qu’il ait fait pour I’atteindre I’effort necessaire et Ton ne trouve pas 
neltement formulee dans son livre une interpretation du sens, de I’ori- 
gine et de la portee qu’il convient d’assigner aux superstitions qu’il a 
collectionnees et decrites ; e’est dans deux chapitres, consacres I’un a la 
magie syrapathique, I'autre au totemisme et au culte des arbres qu'il 
faut aller en chercher les elements 6pars. A vrai dire, le veritable sujet 
que M. Elworthy parait s’etre propose d’etudier, e’est beaucoup moins le 
mauvais ceil ou la fascination que les moyens dont on s’est servi et dont 
on se sert encore a I’heure actuelle pour s’en preserver et les amu- 
lettes surtout que Ton porte sur soi ou que Ton place dans sa maison 
pour ecarter de soi et des siens le surnaturei peril qui resulte de I’ap- 
proche de certains etres ou de I’enonciation de certaines paroles, de 
paroles de louanges surtout. Ces amulettes. M. Elworthy les a minutieuse- 
ment decrites, apres en avoir patiemment reuni une tres importante col- 
lection ; il les a reproduces en de fort interessantes gravures d’une tres 
belle execution et il a donne place en son livre, a cote des planches ou 
sont figurees les pieces les plus importaiites de sa collection personnelle 
aux types les plus carateristiques qui avaient deja ete publics dans les 
recueils et lesouvrages anterieurs ouque Ton peut voir dans les musees, 
dans les musees surtout d’ltalie. Ace point de vue, il a fait oeuvre eminem- 
ment utile et si son livre ne .saurait pretendre (e’est peut-etre chose impos- 
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sibleen pareille matibre), aetre absolumentcomplet, du moinsfaut-ilrecon- 
naitre qu’il est extremement riche en monuments figures d’une haute 
valeur et qu’on ne saurait guere desormais tenter de publier une etude 
sur la question de la fascination ou sur celle plus generale et plus res- 
treinte a la fois des amulettes preservatrices sans avoir recours aux 
preijjieux documents que M. Elworthy a si liberalement mis sous une 
forme pratique et commode a la disposition des travailleurs. Encore 
fdut-il ajouter que I’auteur ne nous pas semble avoir toujours su limiter 
tres exactement son sujet et que bien des citations et quelques planches 
meme auraient pu etre supprimees sans nul inconvenient; ces suppres- 
sions auraient permis d’alleger un peu ce gros livre, si encombre de 
faits et de documents^ malgre les evidentes lacunes qu’il presente. Ces 
lacunes d’ailleurs comme ces digressions M. Elworthy, il n’est que juste 
de le dire, est le premier a en reconnaitre I’existence ; il n’a point pre- 
tendu epuiser le sujet, mais seulement publier les multiples observations 
relatives au mauvais oeil qu’il avait recueillies au cours de ses lectures, 
de ses voyages et de ses conversations avec les paysans d'Angleterre et 
les pecheurs ou les cochers napolitains et qu’il avait au jour le jour con- 
signees en ses carnets; il a surtout tenu a mettre sous les yeux des folk- 
loristes et des historiens des religions les plus caracteristiques echan- 
tillons de sa collection d’amulettes et il n’en a rien voulu sacrifier 
d’essentiel, pas plus au reste que de ses notes, sans se demander toujours 
si c’etait bien a la fascination, au sens precis et limite du mot, que se 
rapportaient et les objets qu’il reproduisait etles faits qu'il avait observes. 

La plupart des faits qui ont trait direct ement au mauvais oeil, (en 
mettant a part, bien entendu, la question des moyens en usage pour 
s’en preserver et s’endefendre), se trouvent reunis, dans le chapitre i, qui 
porte le litre d’Introduction. Ils sont en grande majorite empruntes a 
I’Angleterre et a I’ltalie meridionale ; d’assez nombreux exemples aussi 
sont pris dans I’antiquite classique et dans la Bible. M. Elworthy met en 
relation d’une fafon un peu arbitraire la crainte surnaturelle inspiree 
par certains animaux avec la croyance , d'une part, a I’aptitude des sor- 
cieres a revetir la forme animale et le pouvoir de fascination attribue, 
d’autre- part, a ces memes sorcieres ; il rattache au m^me groupe de su- 
perstitions les multiples interdictions qui se rapportent aux animaux et 
aussi les presages que Ton tire de leur apparition en telle ou telle condi- 
tion donnee. Il cherche enfin a retrouver dans les phenomfenes hypno- 
tiques I’origine reelle de la croyance au mauvais ceil. Mais, il recon- 
nait aussi dans la fascination, dans la fascination intentionnelle tout 
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au moins, ime espece d’un genre plus general, la magie ; et la forme 
de magie a laquelle il pense qu’on peut le plus raturellement ratfacher 
la foi dans Taction nocive du regard de certains liommes, c’est cet en- 
semble de pratiques qu’on a appele sympathetic magic. Les exemples 
qu’il donne sont en majorite empruntes d’une part aux pratiques d’en- 
voutement, de Tautre part aux riles medicaux ; c’est au meme ordre d’idees 
que, d’apres lui, il faut ratfacher Thabitude de deposer dans les tombes 
des simulacres de pain ou d’offrir aux morts en sacrifice de la monnaie 
de papier argente ou dore. 11 cherche a etablir une connexion entre les 
rites medicaux qu’il passe en revue et les cultes solaires, agraires et sil- 
vestres, oii il releve egalement le retour frequent d’actes magiques des- 
tines a accroitre la puissance fecondante du soleil et a assurer la fertilite 
de la terre. Des le troisieme chapitre, M. Elworthy aborde Tetude des pro- 
cedes prophylactiques en usage pourse preserver de la fascination, mais il 
traite aussi en cette partie de son ouvrage de multiples coutumes et de 
croyances diverses dont le lien avec les superstitions relatives au mau- 
vais oeil n’apparait pas tout d’abord : le totemisme, les presages tirds 
des actes et des attitudes des animaux, le culte des arbres, les sacrifices 
ceremoniels d’etres reputes divins, la participation rituelle aux repas 
sacramentels et sanctifiants ysont sommairement studies. Il semble que 
Tauteur en ecrivant ces pages ait eu simultanement plusieurs buts pre- 
sents a Tesprit : expliquer la crainte qui s’attache a certaines especes 
animales, lerole protecteur devolu a certaines autres, montrer comment 
survivent dans notre civilisation moderne des usages superstitieux qui ne 
trouvent leurs raisons d’etre que dans des croyances abolies, mettre en 
evidence la place preponderante que tiennent dans les ceremonies reli- 
gieuses les pratiques de magie sympathique et les rites propitiatoires, 
telles nous ont semble etre les principales fins oil tendent ces developpe- 
ments : le lien qui les unit au reste de Touvrage pourra paraitre a quel- 
ques-uns singulierement tenu. 

Ce n’est qu’avec le chapitre iv, (Symbols and Amulets), que M. Elworthy 
entre vraiment au vif de son veritable sujet. Peut-etre le chapitre prece- 
dent n’est-il destine qu’a le preparer en faisant pressentir la place im- 
porlante qu’occupent parmi les charmes protecteurs, destines a eloigner 
de celui qui les porte les nsfastes influences, les animaux, les plantes et 
leurs representations artificielles. M. Elworthy passe rapidementen revue 
quelques-uns des types les plus interessants et les plus habituels d'amu- 
lettes, en usage dans Tantiquite, Toeil mystique et le scarabee des tombes 
egyptiennes, le serpent, la main, le croissant, les emblemes phalliques. 
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les figures grotesques, les teraphim hebralques, etc. ; il mentionne la sau- 
terelle ou le grillon place sur I’Acropole par Pisistrate comme symbole 
protecteur et insiste tout particulieremeut sur I'accumulation en une 
meme amulette de tous les objets auxquels pour des raisons diverses 
on attribuait une vertu protectrice. Tres frequemnient on les trouve gron- 
pes, comme dans le bas-relief publie par Jahn, autour d’un ceil qu’ils 
semblent*menacer. Get ceil, c’est I’ceilmeme du fascinateur, reduit ainsi 
d’avancea I’impuissance. L’explication que fournitM. Elwortbyde Taction 
protectrice des amulettes, des amulettes grotesques ou obscenes tout au 
moins, a deja ete souvent donnee avant lui, mais elle ne semble repondre 
qu'a une partie des fails et, n’en rendre du reste compte que tres incom- 
pleternent : la function de ces objets, ce serait, d’apres lui, d’attirer sur 
eux le regard du fascinateuretde ledetournerainside la personnememe 
qui les porte. Ne pourrait-on pas penser que les emblemes phalliques 
tout au moins donnent, en raison de leur vertu fecondatrice, comme un 
supplement de force et d’energie a ceux qui en sont porteurs et les met- 
tent ainsi mieux en etat de resister aux influences mauvaises du debors. 
Si on reflecbit que les enfants sont plus que d’autres soumis a Taction 
dangereuse que peut exercer sur la vie et la sante le regard ou la parole 
de certains etres, et aussi que ce sont surtout des enfants qui dans 
Tantiquite avaient comme amulettes des phallus, associes souvent a la 
main faisant le geste obscene {manofica) en un charme protecteur com- 
plexe {res turpicula], peut-etre sera-t-on conduit a admettre le bien 
fonde de notre interpretation. II faut du reste reconnaitre qu’il y a, 
dans Texplication donnee par M. Elwortby et qui se couvre d’ailleurs de 
la baute autorite de Plutarque en ces matieres, une large part de verite : 
on ne saurait guere trouver aux figures grotesques d’autre sens que celui 
quelle leur attribue, a moins cependant qu’on ne veuille voir en ces 
images composites, formees de parties d’animaux divers, des cbarmes 
dont la puissance plus grande resulte precisement de ce qu’en eux se 
combinent les vertus diverses qui appartiennent a cbacun des etres ou 
des objets qui y sont representes par une de leurs parties. 

Le cbapitre v est tout entier consacre a Tetude du Gorgoneion ou tete 
de Meduse, Tune des plus bqbituelles et des plus puissanles d’entre ces 
amulettes. M. Elwortby, que ces rapprochements bardisn’etfrayent point, 
retrouve dans des masques et des idoles tahitiennes et peruviennes des 
repliques du Gorgoneion grec et il semble en conclure que la legende 
des trois sceurs s’est repanduej usque-la : Tafllrmation est osee et la con- 
clusion depasse singulieremenf les premisses. 
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Dans le chapitro IV, I’auteur etudie cette famille naturelle d’amuletfes 
que constituent les croissants, les comes et les fers a cheval. G’est du 
cuUe des deesses lunaires et en particulier de Diane, deesse protectrice 
des enfants, que M. Elworthyfait deriver I’universel emploi dansl’anti- 
quite de cette categorie de charmes protecteurs encore en usage de nos 
jours; mais ce n’estpas seulement dans I’aire qu’ont occupeeles peuples 
aryens, semitiques et hamitiques que les comes se trouvent investies de 
cette vertu d’ecarter les influences dangereuses — et deslors, comme il 
semblera sans doute temeraire de rechercher dans les croyances des nfe- 
gres d’Afrique, des anciens Peruviens on des Peaux-Rouges des vestiges 
des cultes d’Isis ou de Diane, il fant bien admettre que I’interpretation 
que nous ofl're M. Elworthy est un peu etroite et exclusive ; on ne sau- 
rait cependant meconnaitre que les comes ne sont frequemment qu’une 
autre forme du croissant et que le croissant est partout oil on le retrouve 
en relation proche ou lointaine avec le croissant lunaire, mais les cor- 
nes sont souvent aussi I’embleme de tel ou tel animal, la partie qui 
represente le tout, et elles jouentalors le mSme role protecteur qu’aurait 
joue I’animal lui-meme. Dans le fer a cheval vient se combiner a Taction 
exercee par la forme de Tobjet la vertu particuliere du fer, qui rend 
impuissants les malefices. 

Le chapitre vii est entiSrement rempli par Tetude des divers gestes 
protecteurs et des amulettes en lesquelles s’immobilisent ces gestes ; 
elles consistent le plus souvent en mains isolees dont les doigts occupent 
telle ou telle position deierminee : la main ouverte, la main qui benit, 
deux doigts et le pouce etendus, la main qui fait la Ague, la main qui 
fait les comes. La main, du reste, symbole de puissance et de force, est 
par elle-meme une amulette protectrice. 

Dans le chapitre viii, M. Elworthy etudie Tusage de la croix comme 
amulette dans les temps anterieurs au christianisme : le T, symbole de 
vie, le coeur surmonte d’une croix, la cruxansata, le svastika et le tris- 
kelion qu’il en rapproche sont successivement examines. 

Le chapitre ix. Tun des plus interessants du livre, nous ramene a 
la main ; c’est de la main qui benit, de la mnno panloa, couverte de 
symboles et d’animaux de toutes sortes qu'il s’agit ici; elle constitue la 
plus puissante de toutes les amulettes. M. Elworthy s’est donne pour 
tache d’expliquer le sens et Torigine des objets divers auxquels elle sert. 
de support et il s’est attache surtout a les mettre en rapport avec le culte 
des divers dieux du pantheon greco-romain, peuple deja, a Tepoque oil re- 
montent ces amulettes, des multiples divinitesde TOrient etde Tfirrypte 
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La plus repandue peut etre avec la come des amulettes en usage a 
Naples, c’est celle qui est connue sous le nom de cimaruta (branche 
ou cime de rue) ; c’est a elle qu’est en grande partie consacre le chapi- 
tre X. La rue est par elle-meme douee d’un pouvoir magique conside- 
rable que possedent, elles aussi, ses representations, mais en outre chacun 
des rameaux en lesquels se divise la branche d’argent se termine d’or- 
dinaire par un objet ou un animal, qui est investi d’autre part d’une 
vertu preservatrice : croissant, main, clef, coeur, coq, poisson, aigle, 
epee, serpent, etc. 

Les sirenes elles aussi et les chevaux marins servent aussi frequem- 
ment d’amulettes, et c’est encore a I’association habituelle de figures 
ailees pareilles aux sirenes, aux representations de Diane et d’Isis et de 
chevaux marins, acelles de Proserpine identifiee a Hecate que M. Elwor- 
thy fait remonter I’origine de la croyance au pouvoir protecteur assigne 
aleurs effigies. Le chapitre se termine par I’etude detaillee des syraboles 
que portent des tablettes de terre cuite qui semblent avoir servi, d’apres 
M. Elworthy, de moules a des lampes de bronze, couvertes d’amulettes 
protectrices et qu’on pendait dans les maisons et dans les tombes pour 
en eloigner les dangereuses influences. 

L’auteur traite ensuite (chap, xt) des amulettes qui consistent en des 
formules magiques que I’on porte sur soi, ecrites sur du parchemin ou 
du papier, et enfermees en un petit sac. II donne le fac-simile et la 
transcription en caracteres remains avec traduction anglaise d’une de 
ces formules protectrices, redigee en gheez et rapportee d’Abyssinie; 
transcription et traduction ont ete faites par M. R. Weakley d’Alexan- 
drie avec la collaboration d’un « debterah » d’Abyssinie. D’apres 
M. Elworthy, aucunerudit n’est aujourd’hui en Europe en etat de dechif- 
frer ni de comprendre un ecrit de cette sorte : c’est la une affirmation 
un peu temeraire et qui etonneraitpeut-etre M. J. Halevy. M. Elworthy 
a en ce chapitre etendu singulierement les limites de son etude sur les 
formules de preservation ; il signale en effet les charmes en usage pour 
decouvrir les voleurs, ou les forcer a rendre ce qu’ils ont pris, et traite 
sommairement des formules d’enchantement, des nombres et des jours 
heureux ou nefastes, des charmes mis aux mains des morts pour les 
proteger contre les perils de I’autre vie, etc. 

Le dernier chapitre est consacre a I’etude des rites de preservation, du 
crachement, des incantations, etc. Des fails nombreux relatifs au r6le 
protecteur et curatif de la salive ont ete reunis en ces quelques pages. 
II rattache a la crainte du mauvais ceil I’habitude de couvrir le visage des 
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enfants et des femmes, il interprete de la meme maniere un certain 
nombre de tabous sacerdotaux et royaux qui avaient ete etudies par 
Frazer dans le Golden Bough. 

Tel est dans ses traits essentiels I’ouvrage de M. Elworthy. En depit 
des nombreuses critiques que nous avons du lui adresser, il nous faut 
reconnaitre qu’il est de nature, par les precieux renseignements qu’il 
renferme et surtout par ses abondantes et excellentes illustrafions, a 
rendre aux etudes de mytbologie comparee de tres utiles services. 


L. Marillier. 
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C. M. Fleytb Wzn. — Bataksche Vertellingen. Utrecht, H. Honig. 1894. 
* in-8, xi-311 pages. 

M. Pleyte a eu la tres heureuse idee de reunir dans ce petit volume quel- 
ques-uns des plus interessanls et des plus caracteristiques des contes, des 
legendes et des mythes des Bataks de Sumatra. Comme c’est aux mythologues, 
aux historiens des religions, aux folkloristes et non pas aux linguistes et aux 
philologues que s’adresse son livre, il n’a point donne le texte original de ces 
recits legendaires et s’est contents de les publier en traduction hollandaise : on 
peut au reste trouver le texte complet ou partiel de la plupart d’entre eux dans 
la Chrestomathie batak du D' Neubronner van der Tuuk, a laquelle .M. Pleyte 
a empruntfi la meilleure part des materiaux dont il a compose son ouvrage et il 
indique dans les notes qui terminent le volume la provenance des legendes et 
des contes qu’il a extraits d’autres recueils; il aeu toujours grand soin d’ailleurs 
de designer avec precision a quelle tribu ou a quel groupe de tribus appartenait 
chacun des recits qu’il a traduits et dans quel dialecte il a ete conte. Il a fait 
preceder ces mythes et ces contes epiques et romanesques d’un court expose 
de la religion des Bataks, de leur mythologie et de leur culte (p. 3-49) qui est 
du plus precieux secours pour bien comprendre la signification vraie de ces 
recits et les multiples allusions qui s’y rencontrent a des croyances et a des pra- 
tiques religieuses, Un grand nombredu reste ontpour personnages principaux 
des dieux et le ciel ou le monde souterrain leur sert aussi souvent de theatre que 
la terre des vivants. La religion des Bataks est fort analogue a celle des autres 
populations indonesiennes ; c’est un polytheisme naturiste auquel viennent 
s’unir une sorte d’animisme, qui investit d’une lime vivante et active et d’une 
puissance surnaturelle et quasi divine, les astres, les animaux, les fleuves et 
presque tons les objets de la nature et une veneration craintive et affectueuse pour 
les esprits des morts, qui va presque jusqu’a I’adoration. Mais les Bataks ont 
subi tour a tour I’influence des diverses religions de I’lnde et celle de I’islamisme, 
et si leurs croyances n’en ont point regu une tres profonde empreinte et sont res- 
tees, autant qu’il semble, tres sensibleraent pareilles a ce qu’elles devaient 
etre avant que les conceptions brahmaniqueset musulmanes aientete importees 
a Sumatra, du moins ont-ils impose a leurs dieux nationaux des denominations 
empruntees a la langue des etrangers venus d'Occident et Ton retrouve en- 
core aujourd hui dans le pantheon batak des divinites qui portent des noms 
d’origine sanscrite, tandis que des mots arabes et le nom meme d'Allah Bgu- 
rent dans des formules magiques. 
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Pour les Bataks, I’univers entier se partage en trois parlies : la terre, le 
monde souterrain et le ciel, et a chacune de ces trois regions du monde ap- 
partient un groupe particulier de dieux. Les dieux cMestes, a la tele desquels 
se place Batara-guru, occupent le premier rang, mais ils ne prennent guere 
souci des affaires des hommes, aussi regoivent-ils un culte moins assidn et moins 
empresse que les dieux de la terre (dieux du milieu, middengoden, comme les 
appelle M. PI.) el les dieux du monde inferieur, dont les Bataks recioutent 
fort la malveillance et la colere. Les dieux ont la forme humaiue et meneiit 
une vie semblabe a celle des hommes; seuls les dieux celestes sont immortels. 
Les relations au reste entre les dieux et les hommes etaient autrefois plus 
frequentes et plus etroites qu’aujourd’hui. cedes surlout avec les dieux celestes, 
et les voyages des hommes au ciel ou dans le monde souterrain n'etaient pas 
chose tres rare. A la tfile des trois grands groupes de dieux se trouvent trois 
dieux superieurs, Batara-guru, Sori-pada et Mangala-bulan, qui sont nes des 
oeufs d’une poule bleue, creee avant qu’il y eht une terre par I’etre auquel on 
fait remonter I’origine premiere de touteschoses, Debata-mula-djadi na-bolon. 
G’esl a Batara-guru qu’est altribuee la creation de la terre et de la race hu- 
mame : il a ele assists dans son oeuvre crealrice par safille ainee Si-boru-deak- 
parudjar . 

Parmi les autres dieux celestes, il faut ciler Hasi-hasi, le chef des esprits, 
I’inspiraleur des devins, Radja-moget-pinajungan, le portier du ciel, Radja-lnda- 
inda, le dieu du tonnerre, Radja-guru, le chasseur des dieux, qui avec ses 
chiens Sori-dandan et Antu-porburu fait la chasse aux Imes d'hommes. Chez 
les Bataks de Mandailing, d’autres divinites viennent remplacer celles-ci et 
toute la theologie presents un caractere dualisle fortement accus§ qui parait 
resulter de I’action des influences etrangeres. Le dieu supreme porte seulement 
le nom de Debata (dieu); il esl aide dans la formation el le gouvernement du 
monde par ses deux filles, Si-dayang-mar-njata-njata di-langit et Tuwang- 
dang-batara. Ce sont des dieux de la vegetation qui occupent lecinquieme et le 
quatrieme dels, tandis qu’au troisieme resident Batu si-hubung hosa qui donne 
aux hommes le souffle de vie et Datu umbul balutan qui les protege avec son 
bouclier invisible contre les balles de leurs ennemis. Au second ciel habile avec 
le dieu mechant, Namora Setan, le griffon Ampouk-yarudo et au premier la 
compagne et I’epouse de Setan, Bom rangappuri-matutung, qui envoie le fleau 
de la secheresse aux hommes. Parmi les dieux du monde inferieur, le grand 
serpent Saga-padoha, sur lequel repose la terre, occupe une place ^reponde- 
rante. Ces dieux, malfaisants pour la plupart, revelent tantot la forme humaine, 
tantSt la forme animale. Parmi les dieux « du milieu » qui sont infiniment plus 
nombreux que ceux des deux autres classes, les begu ou ames des morts 
jouent le role le plus important. Elies regoivent un culte, surtout celles des 
plus grands personnages et dans chaque famille celles des parents les plus 
proches. Ce culte consiste en prieres rituelles el en offrandes. Lautre vie est 
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consideree comme une continuation de la vie presente. Les ames affectent 
tantot la forme humaine, tantot celle de divers animaux. A cote des ftmes trou- 
vent place des esprits protecteurs des camphriers, des champs, des maisons, 
des rues des villages, des genies pareils aux elfesgermaniques, les deux esprits 
Akkakata et Akhalau, dont I’un devore le soleil et I’autre la lune, etc. 

La fln de celte Introduction est consacree, d’une part, a I’etude des deux 
classes We prfitres ou plutot de devins, les datu, veritables devins profession- 
nels, qui presagent I’avenir ou decouvrent ce qui est cache en ayant recours a 
des procMes magiques reguliers et traditionnels, et les si~baso ou inspires en 
lesquels descendent les dieux a la suite de certaines pratiques rituelles — et, 
d’autre part, a I’examen rapide des rites du sacrifice ou plutot de I’offrande 
presentee aux dieux, Quelques details aussi sont donnes sur les pratiques ma- 
giques auxquelles recourent les datu, sur les formules d’enchantement, les 
philtres, la sorcellerie medicale, etc. 

M. Pleyte a divise en quatre groupes distincts les legendes et les contes 
qu’il a publics : dans le premier, il a reuni les mythes relatifs a la creation, a 
la lune et a ses phases, aux tremblements de terre, a I’arc-en-ciel et au grand 
serpent de mer ; dans le second, les traditions et les l%endes ou le principal 
r61e est devolu aux elfes, a I’esprit des camphriers, aux revenants voleurs 
d’enfants, aux esprits des bois ; le troisiSme comprend des recits plus deve- 
loppes d’aventures heroiques et merveilleuses, de voyages au ciel et dans le 
monde souterrain, de luttes entre les hommes doues de pouvoirs surnaturels 
et des etres divins ; le plus int^ressant de tous, intitule « Malin Deman », se 
rattache au cycle des Swan-maidens. Dans le quatrieme groupe, M. Pleyte a 
place a cote de contes facetieux de tres curieux et tres amusants contes d’animaux. 

Ce sont les recits du premier et du troisieme groupe qui presentent pour 
I’histoire des religions I’interet le plus considerable ; ils constituent une tr6s 
precieuse contribution a notre connaissance des croyances de I’archipel Indien; 
les influences indiennes et musulmanes, dont a chaque page on decouvre aise- 
ment des traces, n’ont point cependant altere gravement la physionomie origi- 
nelle de ces legendes merveilleuses, et des paralleles tres curieux leur seraient 
sans peine trouves dans les mythes et les contes de I’Oceanie. 

II serait a souhaiter que ces recits publies par M. Pleyte fussent traduits en 
une langue dont la connaissance fill plus generalement repandue que ne Test 
celle du hollandais : peut-etre est-ce la une tache que nous entreprendrons 
quelque jour. 


L. Mariluer. 
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E. S. deNeuilly. — Les Psaumes. — Traduction nouvelle sur le texte hihreu 
corrige d'apres les resiiltats de la critique moderne et dispose selon toute la 
rigueur des parallelkmes et des strophes. Livre I. Ps. 1-41. Paris, SociMe 
d’Editions scientifiques. 1896, 154 pages. 

Cette nouvelle traduction des Psaumes (ou pliitot du P' livre des Psaumes) a 
la pretention d’etre conforme aux methodes de la critique moderne. II y certes, 
en ce livre, un effort reel dans le sens d’une critique scientifique et I’auteur 
semble tout heureux de pouvoiraffirmer que son travail de traduction repose sur 
le tpxte hebreu. C'est a peine si une telle affirmation nous semblerait necessaire. 
Nous viendrait-il al’espritde donner une traduction francaise de Ylliade basee 
sur autre chose que le texte grec? Mais dans certains milieux, il faut, parait-il, 
affirmer que I’original des Psaumes est I’hebreu. 

iM. de N. s’est servi de I’edition des Psaumes, publiee a Leipzig, par Baer et 
Delitzsch. II est regrettable qu’il n’ait pas consulte le magnifique Book of Psalms 
de Wellhausen, paru de mSme a Leipzig, en 1895, dans les Sacred Boohs of the 
Id Testament edites par Paul Haupt. II aurait trouve la une riche mine a ex- 
ploiter. 

Dans son Introduction, qiii n’est d’ailleurs qu’un simple avertissement, nous 
ne trouvons absolument rien sur I'origine des Psaumes, sur le Psautier, sur les 
litres des Psaumes. Dans sa traduction, it supprime purement et simplement 
les litres gSnants... et passe outre. Peut-Stre dans la suite de I’ouvrage nous 
donnera-t-il des appendices ayant trait a ces graves questions? Je dis peut-6tre ; 
car il ne nous donne pas le moindre espoir a ce sujet. II se borne a nous dire : 

« Pour plus de details sur les Psaumes, v. les Introductions, celle de E. Phi- 
lippe, par exemple (Lethielleux, 1891); de Comely, S. J. {ibid., 1885), ou de 
M. Vigouroux, dans le Manuel hiblique (Roger, 1895, 9' edit.). » 

J’ai, on n’en peut douter, le plus grand respect pour I’erudition de ces mes- 
sieurs. Mais il est fort difficile, au point de vue scientifique, d’utiliser leurs tra- 
vaux d’apologetique. M. de iN. ne cite pas une seule fois I’ouvrage capital sur les 
Psaumes, Origin of the Psalter, de Cheyne, dont nous avons rendu compte ioi 
meme. El les savanles etudes des critiques allemands, et E. Reuss ? Pas un 
mot. Il cite Herder, Vom Geiste der hcbrxischen Poesie, le D' Bickell, « pretre 
catholique » (p, 6), P. de Lagarde ; Psalterium,juxtn Hebraeos, Eieronymi,T\- 
schendorf, Swete, Halevy. Ce n’est pas suffisant, quand on pretend (p. 8) « que 
tous les secours de I'exegese moderne ont ete mis en oeuvre. « La seule fois 
que parait le nom de M. le professeur Bruston, qui a public de savantes etudes 
sur les Psaumes, c’est pour I'ecarler d'un geste. « Les travaux de M. Ch 
Bruston (1865 el 1873) sont incomplets ou trop pleins d'arbitraire. ,, Et notre 
auteur ne donne pas meme les titres des travaux de M. Bruston ' 

La traduction est exacte. Elle gagnerait cependant a plus de fermete et de ri 
gueur. Rien ne denature cette vieille poesie hebraique comme la traduction que 
I’on donne generalement des noms de la divinite. Le Dieu de I’Ancien Testament 
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ce n’est pas ce vague Eternel,vms le Dieu Ires personnel et tres vivant, Yane/i. 
Je voudrais que les traducteurs soucieux de rendre autant que possible da sa- 
veur de I’hebreu en leur frangais prissent une bonne fois la resolution de ne 
plus moderniser la theologie des Psaumes et des autres eerits bifaliques en 
donnant comme equivalents aux noms de la divinite ces mots de convention et 
de tradition, le Seigneur, I’Eternel, qai edulcorent la pensee hebraique, si rude 
et si pejisonnelle: 

La critique conjecturale de I’auteur est assez bardie. II corrige le texte he- 
breu, la plupart du temps heureusement, a I'aide des versions existantes, la 
Vulgate, les LXX. Mais il garde toutes ses severites pour le texte hebreu, 
tout en ne cachantpas que la Vulgate aurait besoin d’une revision tout a fait 
radicals. A ce propos, il accumule des notes parfois etranges, pleines de ci- 
tations des Peres et des papes, qui peut-etre sonnent faux dans un traite 
scientifique ; mais, a un tout autre point de vue, elles ne maaquent ni de 
piquant, ni d’interfit; en voici quelques unes ; 

«... Dans le cas ou certaines critiques mod ernes du texte hebreu seraient 
justiQees, il resterait a les appliquer aux editions de la Vulgate. Mais il s’agit 
d’une operation delicate, et Rome, au surplus, qui precede avec non moins de 
lenteur que de sagacite, examinera longtemps avant de rien entreprendre. C’est 
ainsi que des imperfections laissees jadis, c’est-a-dire en 1592, etcela, a dessein 
{consuUo), dans la Vulgate, y sent encore » (p. 133). 

« Si i’Eglise n’a point fait de lois sur I’usage du texte hebreu, a tel point qu’il 
est difficile de se procurer une edition catholique des textes originaux, et que 
les quelques prSlres qui, par hasard, les consultent, le font generalement dans 
les editions protestantes, (d’ailleurs consciencieuses); a tel point, egalement que 
le D' G. Bickell a pu, en pleine Universite d’Inspruck, au milieu m4me des 
Jesuites, ces zeles defenseurs de la foi, et jusque dans leur propre Zeitschrift 
fur kathol. Theologie, se livrer sur le seul texte hebreu a cent coups d’audace 
exegetique, mais sans avoir jamais ete condamne par {’Index, — il n’en est pas 
de meme de la Vulgate et du Grec » (p, 134). 

Je citerai encore la note si curieuse (pp. 130, 131) au sujet des nombreuses 
difficultes de texte que souleve Thypothese de I’inspiration verbale des Ecri- 
tures. Et cependant « on sait que I’inspiration verbale, c’est-a-dire celle de 
toutes les expressions de I’Ecriture, est encore un objet de controvei se parmi 
les theologians « (p. 125). 

En rfisume, I’ouvrage de M. de E. est excellent dans un petit nombre de ses 
parties, etrange dans la plupart de ses notes et interessant surtout pour I’etat 
d’clme qu’il manifests. 


X. Koesig. 
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V. Charbonnel. — Congr^s universel des religions en 1900. His- 
toira d'une idee. — Paris, Colin, in-12 rie vi et 300 pages. 


Le dernier livre de I’abbe Charbonnel est d’un puissant interet. Toutes les 
pieces de la discussion soulevee depuis uii an dans les revues et les journaux 
par le projet ayant pour but de reunir en 1900 a Paris un Congres universel, 
des religions, faisant suite a celui qui eut lieu a Chicago, en 1803, y sont re- 
produites, de maniere a permettre aulecteur d’embrasser I’ensemble de la con- 
troverse, et I’abbe Charbonnel 'es presente, les expliqne, les commente avec 
cette verve, cette ardeur de conviction et ce langage colore et nerveux a la fois 
qui le caracterisent comme apotre et comme lettre. 

Mous nous sommes deja expiique au sujet du projet meme d’un Congres des 
religions a Paris en 1900 (voir t. XXXll, p. 73 et suiv.). II n’y a pas lieu d’y re- 
venir. ^os sympathies, on le sail, sent tout acquises a un Con*^res serieux de 
ce genre. .Mais la condition qui nous paraissait indispensable a la realisation 
du projet, la participation de representants de I’Eglise romaine autorises a parler 
en son nom, subsists a nos yeuxet les documents que M.l’abbe Charbonnel fait de- 
filer sous nos yeux ne sont pas precisement de nature a nous faire entrevoir une 
pareille participation. II y a la tout un paquet de lettres episcopales qui ne sont 
rien moins qu’enoourageantes ; on remarque, a c6te des opinions hostiles net- 
teraeiit exprimees, des reserves et mgme des silences de la part de plusieurs 
dont on aurait pu attendre autre cbose, et la vivacite de la polemique dirigee 
par .M. I'abbe Charbonnel centre le catholicisme intransigeant, routinier, admi- 
nistratif, ritualiste, raecanique, bref centre le catholicisme de la plupart de ses 
correspondants ecclesiastiques, denote que I’auteur lui-meme ne compte plus 
guere obtenir un revirement des dignitaires de son Eglise. On ne traite pas 
ainsi les gens que Ton a garde encore quelque espoir de persuader. Aussi bien 
le hvre se termine-t-il par un chaleureux appel a subsliluer le catholicisme libe- 
ral, selon le type americain, au catholicisme intransigeant, selon le vieux type 
europeen. 


Dans ces conditions un Congres des religions nc parait guere possible et nous 
croyons que ses promoteurs meme ne se font plus d'iilusion a cet egard. Mais 
est-il indispensable, pour continuer a Paris en 1900 la genereuse initiative du 
Parleraent des religions de Chicago, de reproduire exactement le meme genre 
li assemblee, en reunissant dans une meme enceinte des representants autorises 
des nombreuses religions qui se partagent I'humanite? Gela ne s’impose pas. line 

s’agit pas tant de donner une seconde Mition conforme a la premiere de la reunion 
qui a SI bien reussi a Chicago, que d’affirmer a nouveau, a I’usage de I’ancien 
monde et en tenant compte des conditions dilferentes que comportent ses fortes 
traditions, I’esprit de tolerance, le respect de Tame humaine dans ses cnnvic- 
tions I^es plus intimes et les plus sacrees, I’universahte et la puissance incoer- 
cible du besom relig.eux au sein de I’humanite, la fraternite fondamentale qui 
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existe, en vertu meme de cette universelle aspiration vers le divin, au dessous 
de Loutes les divergences de la metaphysique theologique ou des rituels sacer- 
dotaux, href I’importance de premier ordre, morale, sociale, esthetique de la 
fonotion religieuse de Tame humaine. Pour ce faire, point n’est besoin de re- 
coui'ir aux Eglises constituees en la personne de leurs representants officiels, 
c'est-a-dire en la personne de ceux-la memes qui, par leurs fonctions, sont le 
plus attaches aux divisions confessionnelles et dont la raison d’etre, le plus 
souvent, est de les maintenir, sinon de les accentuer. 

Si un Congres universel des religions parait irrealisable dans notre vieille 
Europe, un Congres religieux universel pourrait servir la meme cause sans pro- 
voquer les memes oppositions. Car tout en groupant dans une meme assemLdee 
des hommes religieux de toute confession et de loule denomination religieuse, 
il ne les reunirait pas en qualite de catholiques remains, de protestants, d’or- 
thodoxes ou de bouddhistes, mais simplement en qualite d'bommes religieux, 
c’est-a-dire en qualite d’adherents au principe meme dont le Congres entend 
6tre I’afllrmation. A dire vrai, c’est mgme la le veritable terrain sur lequel une 
pareille entreprise doit se placer. La elarte de I’esprit frangais ne pent pas bien 
s’accommoder d’une reunion ou sont groupes des representants de religions ofB- 
cielles, auxquels on vient dire : « II est bien enlendu qu’aucun de vous ne 
renie ce qui fait I’originalite et le caractere propre de sa confession religieuse, 
mais neanmoins en tant que representants de ces Eglises, c’est-a-dire de ces 
doctrines ou de ces rites qui s’excluent reciproquement, vous allez proolamer 
qu’il y a un terrain common oil vous vous acoordez tous. » 

Non, ce n'est pas en tant que catholiques romains calvinistes oujuifs que des 
hommes apparlenanl a ces diverses religions peuvent se reunir en un Congres 
religieux. C’est — si j’ose m’exprimer ainsi — quoique catholiques romains, cal- 
vinistes ou juifs. C’est parce que, a c6te, au dessus ou, si Ton prefere, au des- 
sous de ces divergences doctrinales et rituelles, ils sont tous religieux, doues 
d’une function religieuse qui constitue un des elements constitutifs de leur or- 
ganisme mental. Voila un terrain sur lequel tous peuvent se rencontrer sans 
rien abdiquer de leurs doctrines oude leurs pratiques et ou ceux-la pourront se 
rencontrer egalement qui ne representent aucune religion bistorique, mais qui 
sont de simples individualites religieuses. 

Sous cette forme le Congres peul reussir, a condition que les organisateurs y 
mettent a la fois beaucoup de conviction et beaucoup de largeur. Et sous cette 
forme il marquerait un progres sur celui de Chicago, parce qu’d reposerait sur 
un principe plus nettement determine. 


Jean Reville. 
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Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft (Giessen, Ricker). 

Erwin Preuschen. Die Bedeutung von Schoub Schebouth im Alien Testamente. 
Einealte Controverse. XV, p. 1-74. — L’auteur commence par indiquer tons les 
textes oil se trouve I’expression en question, la traduction qu’on en a donnee 
dans les anciennes versions et les rectifications modernes les plus importantes 
proposees a ce sujet. Une etude minutieuse du probleme I’amene a la conclu- 
sion que I’ancienne traduction, d’apres laquelle cette expression veut dire « ra- 
mener les captifs », est exacte et qu’il faut considerer les textes ou elle figure 
dans des livres ante-exiliens comme inauthentiques, au lieu de proposer une 
nouvelle traduction, afin de sauver I’authenticite de ces textes. 

Max Lohr. Textkrilische Vorarbeiten zu einer Erkhirung des Buches Daniel. 
XV, p. 75-103, 193-225; XVI, p. 17-39. — Le but de ce travail etendu est de 
soumettre le texteque la version des Septante nous donne du livre de Daniel a 
un examen critique, afin de le retablir dans sa plus grande purete. Pour I’at- 
teindre, I’auteur compare le manuscrit le plus ancien de cette version parvenu 
jusqu’a nous et remontant au xi" siecle (G) avec la traduction syriaque faite en 
617 par I’evSque monophysite Paul de Telia (S). 11 arrive ainsi a certains re- 
sultats fort precieux, mais constate egaleraent que G et S renferment, dans 
bien des passages, les memes fautes. Aussi se propose-t-il de reprendre, dans 
la suite, ses investigations sur le meme sujet et de les pousser plus loin, en 
comparant avec G les citations empruntees au livre de Daniel par les Peres de 
I’Eglise. 

W. Fhaxkexberg. Ueber Abfassungs-Ortund- Zeit, so ivie Art uml Inhalt von 
Prov. i-ix. T. XV, p. 104-132. — L’auteur, partant de i’opinion generalement 
admise qu’il y a une grande ressemblance entre les neuf premiers chapitres dr 
livre des Proverbes etla Sapience du Siracide ou I’Ecclesiastique, aentrepris de 
comparer les deux textes. 11 fait remarquer en passant que la notion dela sagesse 
objective exposes dans Prov. vm, 22 ss. a la plus grande analogie avec celie 
que nous retrouvons dans Eccl. i et xxiv. 11 montre ensuite que, de part et 
d’autre, la sagesse subjective est egalement concue dela meme faco’n. Les traits 
les plus originaux mis en lumiere par cette interessante dtude sont* lessuivants ■ 
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les conceptions religieuses et morales de nos documents n’ont pas avant tout 
une tendance hunianitaire, comme on I’a souvent pense, mais un cachet essen- 
tiellement juif; le juste et le mtehant dont il y est si souvent question, desi- 
gnenl le Juif fldele et le Juif infidele; le monde paien n’est jamais pris en con- 
sideration dans Prov. i-ix; s’il n’y est pas davantage fait mention d’Israel et 
de son rapport special avec Jahve ou de I’attitude de celui-ci a I’egard des dieux 
pai'ens, c’est que Fancien point de vue des prophetes a cet egard est suppose 
admis par tous les lecteurs; ces chapitres, loin de vouloir proner une morale 
universelle, ne songent qu’a combattre les vices regnant a Jerusalem, en dehors 
de laquelle ne s'etend pas leur horizon; et ces vices n’ont pas un caractere ge- 
neral, mais tres precis; ce sont la debauche, telle qu’on pouvait la constater le 
soir, au com des rues, et le sycophantisme, pratique autrefois sur une vaste 
echelle a Jerusalem, comme a Athenes. Dans la femme debauchee dont il est 
frequemment question dans nos chapitres, on ne doit pas voir Fetrangere, sui- 
vant une opinion tres repandue, mais la Juive et mfime la femme mariee; il 
faut en conclure que les liens conjugaux etaient fort relftches a Jerusalem, aux 
environs de Fan 200 avant notre ere, epoque approximative ou furent ecrits 
Prov. i-ix et FEcclesiastique. 

T. K. Cheyne. The date and origin of the Ritual of the « Scapegoat ». XV, 
p. 153-156. — D’apres M. Cheyne, le rituel du bouc emissaire, destine a Azazel 
et mentionne dans Lev. xvi, date du iv' siecle avant notre fere et le texte qui nous 
en parle estl’une des additions les plus r^centes du code sacerdotal. Quant a 
Azazel lui-m§me, ce n’est pas, comme on Fa souvent pense, un demon, a Fins- 
tar des Seirim et des SchSdim. Il n’a pas, comme ceux-ci, une origins popu- 
laire, mais litWraire. Il a ete imagine par la m6me ecole speculative a laquelle 
nous devons les autres noms d’anges et de demons qu'on rencontre dans la litte- 
rature recente de la Bible hebraique. 

Stade. Beitrxge zur Pentateuchkritik. XV, p. 157-178. — Dans cette etude, 
Fauteur cherche a montrer d’abord que le mythe de la tour de Babel est d’ori- 
gine babylonienne et avail primitivement un caractere polytheiste, auquel on a 
substitue, dans le recit biblique, un cachet jahviste, par quelques modifications 
redactionnelles. 11 etablit, en second lieu, que la loi sur la jalousie, dans Nomb. 
V, 11-31, est une compilation de deux recits primitifs differents. 

Lodwig a. Rosenthal. Die Josephsgeschichte mit den Buchern Ester und 
Daniel verglichen. XV, p. 278-284, — Suivant Fauteur, il y a une grande res- 
semblance, au point de vue de la forme et du fond, entre Fhistoire de Joseph, 
de Daniel et d’Esther. Il en tire la conclusion que, dans les produits les plus 
modernes du code sacre des Juifs, ecrits a une epoque ou Fhebreu n’etait plus 
qu’une langue morte, on a imite les vieux documents de ce code. 

Karl Albrecht. Das Geschlecht der hehniischen Hauptwurter. XV, p. 313- 
325 et XVI, p. 41-121. — Dans ce travail, les substantifs hebreux sont soumis 
a une etude methodique qui aboulit aux conclusions suivantes • tous les mots 
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hebreux qui ont une terminaison feminine sent dn qenre feminin, a I’exception 
de quelques cas fort rares; les motsd’une autre terminaison ne sont pasneces- 
sairement du genre masculin, mais il faut determiner, dans chaque cas parti- 
culier, le veritable genre du terme en question, en se laissant guider soit par 
une construction donnee, soit par la comparaison avec des langues parentes, 
soit enfin par I’analogie ; ce probleme presente de grandes difficultes, a cause 
de I’incertilude du texte de I’Ancien Testament et parce que I’adjectif qui pre- 
cede un substantif on le pronom qui le suit ne permettent pas toujours d’en 
deduire avec certitude le genre du substantif auquel iis se rapportent; pour les 
termes abstraits seulement, le genre et la forme sont toujours d'accord ; les noms 
abstraits et les noms collectifs sont pour la plupart masculins; les Hebreux et 
les Semites en general donnent de preference le genre masculin a ce qui est 
dangereux, sauvage, courageux, estime, grand, fort, puissant, aotif, dominatenr, 
eminent, ferme, nuisible, incommode, blessant, aigu, dur; et le genre feminin, 
a lout ce qui se rapporte a la maternite, a la naissance, a la conservation, a 
I’entretien, ainsi qu’a tout ce qui est faible, petit, crainlif, beau, serviable, do- 
mine, inf^rieur, ballotte, charge, pen eslioie. 

Morris Jasthoiv. The origin of the form Yah of the Divine Name. XVI, 
1-16. — Get article lend a etablir les theses que void ; la particule Yah, em- 
ployee comme nom de Dieu, a une origine purement artificielle et est une 
abreviation de Yahou, qui est lui-mSme une abreviation de Yahireh; mais elle 
est loin d’etre toujours un nomde Dieu ; bien des fois, elle n’est qu’une termi- 
naison eraphalique, comme c'esl probablement le cas dans le terme Halleluyah, 
souvent repele dans les Psaumes; I’emploi de cette particule comme nom de 
Dieu n’a jamais ete d’un usage populaire et ne se rencontre que dans les temps 
postexiliens. 

B. Jacob. Beitrage zu einer Einleitung in die Psalmen. XVI, p. 129-181, 
285-291, — Ces pages ne paraissent etre que la premiere partie d’un travail 
plus complet sur notre sujel. Elies sont presque exclusivement consacrees a 
eludier la signification et I'emploi du terme hebreu sriah, qui revient si souvent 
dans les Psaumes et qu’oii n’a pas reussi a interpreter jusqu’ici d’une maniere 
satisfaisante, malgre tous les efforts qu’on a fails dans ce but. L'auleur, partant 
de la conviction que les moyens grammaticaux et elymologiques sont insuffi- 
sants pour I’atteindre, comme le prouvent les nombreux insucces auxquels on 
est arrive dans le passe, en suivant cette vole, s’est laisse guider de preference 
paries renseignements que la tradition juivenous a transmis sur le chant saore 
usite au culte du temple de Jerusalem, un grand nombrede psaumes ayant servi 
de cantiques aux solennites religieuses du second temple. II arrive ainsi a la 
conclusion que selah signifie une pause, dans le chant du temple execute par 
les Levites, et que tous les psaumes oil figure ce terme sont a considerer 
comme des chants liturgiques. Mais. d’apres lui, d’autres de nos psaumes 
etaient des cantiques du temple, bien que, pour certaines raisons qui ne nous 
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sont plus parfaitement connues, ils ne renferment pas le terme liturgique en 
question. II soutient en outre que nous avons tant de peine a nous rendre 
compte de la signification de ce terme, parce qu’elle a et6 intentionnellement 
cachee,comme on a tenu secrets d’autres mysteres du culte du temple. El c’esl 
ainsi que le chant usite a ce culte n’a nullement passe a celui des synagogues . 
Dans un premier appendice, I’auteur reunit ies differentes opinions des Peres 
grecs sur le sens du mot SiaiaApia, terme par lequel on a generalement rendu 
en grec celui de silah. Dans un second appendice il expose les variantes patris- 
tiques concernant les suscriptions des psaumes dans la version des Septante. 

W . Bacheh. Ein hebraisch-persisches Wbrterbuch aus dein 4S. Jahrhundert. 
XVI, p. 201-247. — M. le docteur Gasters a Londres possede la seconde 
moitie d’un lexique hebrmo-persique. Notre article decril cet ouvrage original, 
et releve les points principaux de son contenu. 

G. Kerber. Syrohexaplarische Eragmente zuLeviticm u. Deuteronomium aus 
Bar-Hebraeus gesammelt. XVI, p. 249-264. — On sail que la cinquieme colonne 
de VHexapla d’Origene renfermait le texte de la version des Septante et que 
cette colonne fut traduite litleralement en syriaque de 617 a 618 par I’eveque 
monophysite Paul de Telia, avec tous les signes critiques et un choix de notes 
marginales. Nous sommes renseignes a ce sujet par deux sources, dont Tune 
est I’introduction au Horreum mysteriorum de Bar-Hebraeus. Comme une par- 
tie de cette traduction n’est pas parvenue jusqu'a nous, entre autres celle du 
LSvitique et du Deuteronome, M. Kerber a cru devoir reunir, dans notre ar- 
ticle, les fragments de ces deux livres qui existent disperses dans Pouvrage 
indique de Bar-Hebraeus et de les comparer avec les textes paralleles de la 
version des Septante. 

Georo Beer. Texthritische Studien zum Buche Hiob. XVI, p. 297-314. — Paul 
de Lagarde a public, en 1887, dans le deuxieme volume de ses MiUheilungen, 
la traduction du livre de Job faite par Jerome d’apres la version des Septante, 
II s’esl servi pour cela de deux vieux manuscrils de cette traduction. M. Beer 
compare avec eux un troisieme manuscril qui se trouve a la bibliotheque de 
Saint-Gall et qui paralt remonler au vm^ siecle. Comme cette comparaison 
s’arrete, sans conclusion, avec le chapilre xiii du livre de Job, il est a suppo- 
ser que, dans un nouvel article, elle sera poursuivie jusqu’au bout et que nous 
apprendrons quel en est le resultat critique. 

G. Stelndorff. Israel in einer altagyptischen Inschrift. XVI, p. 330-333. — 
M. Petrie, en procedant, il y a un peu plus d’un an, a des fouilles, sur la rive 
occidentale du Nil, pres de Thebes, decouvrit, dans un sancluaire erige par 
Merneptah, fils et successeur de Ramses II, une tablette commemorative en 
grand noirqui est d'une grande importance pour I’etude de I’Ancien Testament, 
parce qu’elle renferme la premiere mention egyptienne du peuple dTsrael. L’une 
des faces de cette tablette avail d’abord ele couverle d’une inscription par 
ordre du roi Amenophis III, done vers 1450 avaut noire ere. .Merneptah se 
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servit de I’autre face pour y raconter la victoire qu'il remporta sur les Libyens, 
la cinquieme annee de son regne. Le recit se termine par une glorification en 
vers de la puissance du souverain. C’est ici qu’Israel est mentionne parmi les 
peoples soumis au pouvoir de ce roi. 11 est en outre cense habiter la Pales- 
tine. 11 faut en conclure que les Hebreux avaient penMre dans ce pays vers l|a 
fin du xin® siecle avant J.-C. 

Revue de theologie et des questions religieuses (Montiyiban). 

C. Brustox. Le Deuteronome primitif et ce qu'il suppose. Mai 1896. — Dans 
cet article, I’auteur cberche a rectifier certaines idees emises par M. Driver, 
dans son commentaire anglais sur le Deuteronome. II fait de nouveau valoir 
une conception deja soutenue autrefois par lui, savoir que la place naturelle de 
Deut. IV se trouve apres le cbapitre xxxi. II pretend surtout que bien des traits 
du Deuteronome supposent I’existence anterieure du Code sacerdotal, enparti- 
culier les lois sur la centralisation du culte, sur la dime, sur la Paque, etc. 11 
repete une autre opinion deja publiee par lui, il y a longtemps, mais sans avoir 
ete, a son avis, suffisamment ecoutee, c’est que la Loi de sainteti, comme on ap- 
pelle Lev. xvii-x.vv;, est une illusion, ces chapitres n’ayant jamais forme un 
code separe. 

C. Brusto.n. Les quatre empires de Daniel. Juillet 1896. — Dans cette etude 
I’auteur fait d’abord ressortir que les Juifs ont necessairement du voir, dans le 
quatrieme empire du livre de Daniel, I'empire remain, puisqu’ils ne voulaient 
pas admettre que Jesus fdt le Messie, mais qu’il est bien surprenant que les 
Chretiens aient suivi, a cet egard, I'exegese juive, qui a pour consequence que 
les visions de Dan. ii et vii ne sont pas des propheties messianiques, qu’elles 
ne se rapportent pas a I'etablissement du christianisme par la venue de Jesus- 
Christ, mais au retour du Christ, a la fin des temps. Or, cette opinion est d6- 
pourvue de toute vraisemblance, puisque I’Ancien Testament ne parle jamais 
d’une seconds venue du Messie. D’autres raisons plaident contre elle. Notre 
auteur se prononce done en faveur de Topinion generalement partagee par la 
critique moderne, c’est que le quatrieme empire du livre de Daniel est celui 
fonde par Alexandre le Grand. Mais, sous un autre rapport, il dilfere de I’e- 
cole critique. 11 n'admet pas, avec celle-ci, que la onzieme come de notre livre 
represents Anliochus Epiphane, mais Seleucus Nicator, le fondateur de la mo- 
narchie des Seleucides, et ses successeurs. Il en results que les dix comes d’ou 
sortit la onzieme ne representent pas dix rois successifs, ajmnt regne entre 
Alexandre ei Antiochus Epiphane, mais dix rois simultanis, les chefs des 
dix royaumes dans lesquels Tempire d’Alexandre fut partage bientdt apres sa 
mort par Antipater. Touchant les trois premiers empires du livre de Daniel 
M. Bruston soutient le point de vue qui a prevalu de nos jours, savoir que ce 
sont I’empire babylonien, I’empire mede et I’empire mMo-perse. 

C. Brusto.x. Kodor-luhomer mentionni par Hammourabi, roi de Babylone. 
Janvier 1897. — D’apros Gen. xiv, .Abraham etail contemporain d’un roi d’E- 
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lam nomme Kedor-Iahomer, qui fit une expedition jusque dans la plaine de la 
mer Morte. Le P. Scheil, un assyriologue bien connu, a decouvert un nom sem- 
blable sur une tablette du roi de Babylone Hammourabi, qui vivait au xxiu® 
siecle avant notre ere. M. Bruston en conclut que I'epoque d’Abraham doit etre 
fixee au xxiv^ siecle et que les recits de la Genese sur Abraham et ses ancStres 
trouvent dans cette decouverte une confirmation eclatante. 

• Revue de Theologie et de Philosophie (Lausanne). 

H. Vlilleumier. La premiere pagedeta Bible. Etuded’histoire religieuse. 1896. 
P. 364-377,393-418. — L’auteur de cette etude commence par declarer que, non 
seulement il ne cherchera pas a faire concorder la cosmogonie scientifique arec 
le recit de la Genese, mais que tous les ouvrages consacres a cet objet et assez 
nombreuxpour former une riche bibliotheque, etaient condamnes d’avance a de- 
meurer steriles, parce qu’on a voulu yfairecadrer ensemble deux choses qui ne 
sont pas faites pour cela. D’apres lui, I’auteur de ce recit biblique avaitles memes 
notions enfanlines de I’univers que les anciens Israelites et I’antiquite en gene- 
ral. C’est du monde envisage de cette maniere, d’un monde dont la terre etait 
le centre de gravity, que noire recit entend raconter les origines. La science 
moderne a opere une enorme revolution dans les notions cosmographiqiies les 
plus fondamentales. Comment peut-oii songer a mettre en correlation deux 
cosmogonies aussi disparates? II ne faut pas perdre de vue que le premier re- 
cit de la creation est suivi d’un autre qui en dillere et qu’ailleurs la Bible pre- 
sente encore d’autres conceptions a ce sujet. Enfin, pour faire concorder les 
resultats de la science moderne avec le recit en question, il a fallu donner suc- 
cessivement i celui-ci tous les sens possibles, alors qu’il n’en a qu’un seul, 
bien determine et d’apres lequel Dieu a cree le monde en six jours reels, suivis 
d’un veritable sabbat. Mais ce cadre sabbatique fut ajoute apres coup au recit 
primitif, Suivant ce dernier et le second recit genesiaque, Dieu crea le monde 
entier en un seul jour ou instantanement par bait actes, non pas successifs, 
mais consecutifs. Le recit primitif, qui a beaucoupde ressemblance avec la cos- 
mogonie chaldeenne, est caique sur celle-ci, ce qui doit d’autant moins nous 
etonner que les Hebreux, en s’emparant du pays de Canaan, y ont trouve une 
vieille civilisation saturee d’el^menls babyloniens. Mais, conclut notre auteur, 
si Israel a emprunte a I’esprit semitique I’ossature de sa cosmogonie, sa reli- 
gion plus pure, due aux prophetes, lui a imprime un cachet superieur et com- 
munique une valeur durable. Cette valeur est toutefois purement religieuse et 
ne doit en aucune fagon entraver les fibres investigations de la science. 

Ant. J. Baumgart.nek. L’ humour dans I’Ancien Testament. 1896, p. 497-535 
— L’humour est-il compatible avec I’esprit semitique? Oui, repond cet article ; 
mais il est moins directement plaisant que I'liumour fraiigais, parexemple. Les 
Semites sont des pince-sans-rire. Les Arabes offrent un grand nombre d’echan- 
tillons des formes les plus diverses de i’humour. Dans le Talmud egalement, 
les histoires plaisantes et les trails humorisliques sont semes a foison. A I’heure 
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actuelle, les Juifs occupent une large place dans la litterature humoristique de 
divers pays. De meme I’humour se rencontre deja dans I’Andien Testament. II 
estcependantclairsemecbez les prophetes, mais plus abondant dans les Prover- 
bes et I’Eoclesiaste ; il existe a I’etat latent dans bien des recits bistoriques. 
Pour etablir son dire, notre auteur passe en revue les differentes parties de 
I’Ancien Testament, d’abord les livres bistoriques, ensuite les livres propbeti- 
ques et finalement les livres didactiques, en relevant tons les exemples qui lui 
semblent appuyer sa these. 

Tfaeologische Studien und Kritiken (Gotha, Pertbes). 

JuLiDs Ley. Die metrische Beschaffenheit des Buches Hiob, 1895, p. 635-692; 
1897, p. 7-42. — Cette etude renferme une analyse du livre de Job et doit mon- 
trer que i’auteur de ce poeme s’y est laisse guider par des regies fixes de ver- 
sification. M. Ley pretend avoir decouvert, parmi les neuf cent quatre-vingt- 
quinze vers qu'il y a constates, plus de huit cents vers reguliers a six syllabes. 
Pour atteindre ce but, il est toutefois oblige d’apporter de nombreuses modifi- 
cations au texte. 

Herm. L.STRACK.Die Prioritat des Buches Hiob gegenuber den Einleitungsreden 
zu den Spruchen Salomos. 1896, p. 609-618. — Get article cherche a prouver 
que les neuf premiers chapitres du livre des Proverbes dependent du livre de 
Jobet proviennent, par consequent, d’une date plus reoente que ce livre, tandis 
que certains savants soutiennenl la these opposes. 

Bobchebt. Der Gottesname Jahve Zebaolh. 1896, p. 619-642. — Les theolo- 
giens ne sonl d’accord ni louchant Hge, ni toucbant la signification du nom 
de Dieu Jahv^-Zebaotb. Les uns pensent qu’elle remonte tres haut dans I’his- 
toire d’Israel ; les autres, au contraire, que son usage ne se rencontre pas avant 
Tapparition de la litterature prophetique. Quant a la signification de celte ex- 
pression, les uns veulent y voir design^ Jahve comme leDieu des armees des Israe- 
lites, les autres, comme le Dieu des armees d’anges, et les troisiemes, comme le 
Dieu de I’armee des aslres. D’apres M. Borchert, elle est d’un usage antique, elle 
remonte beaucoup au dela de notre litterature prophetique et elle designerait in- 
variablement Jahve comme le Dieu des armees d'anges, congus comme ses ser- 
vileurs. Il serait, au fond, presente de celte facon comme le Roi celeste II en 
resulterait que Jahve n'etait pas avant tout un dieu guerrier, mais deja ancien- 
nemenl un Dieu transcendant. 

G. PlEPENBRINO. 

ERRATUM 

P. 142. 1. 19, au lieu de : dix, lire : neuf. (Comple rendu du memoire de 
W. Fewkes). 

P, 143, 1. 1, au lieu de : durant les sept premiers jours, lire : ce iour-la 
et les six jours suivants. ' ^ 

— 1. 21, au lieu de ; neuvicme, lire : hiiilieme. 

— 1. 30, au lieu de ; dixieme, lire : neuvieme. 

Le Gerant ; E. Leroux, 


Aagers. — Imprimerie ‘It* A. Hurdm 



On voit dans tons les tombeaux memphites, dans tons ceux 
du moins qui ne sont pas mutil6s irreparablement, un tableau 
toujours le meme en ce qui concerne )e groupe principal, mais 
dont les parties secondaires ont et6 ddveloppees plus ou moins, 
selon I’espace que le d^corateur avail a sa disposition. Le mort 
y est represente assis devant un gueridon surmonte de branches 
de palmier, plantees c6te a c6te en apparence, mais en r^alit6 
conchies k plat centre la surface nue de la table ou etendues sur un 
amas d’objets qu’elles cachent^. Souvent on lit sous la table une 
courte inscription, qui constate que les olfrandes posees sur elle 
ou devant elle, pains, gateaux, volailles, viande de boucherie, 
etoffes, parfums, sont compteespar milliers, et, lorsque la place 
ne manque pas, toutes les substances mentionnees sont entassees 
en plusieurs registres par quantiles considerables. Une sorte de 
tableau rectangulaire, ce que j’appellerai la pancaHe, est affich6 
au-dessus du gueridon, et contient une lisle ou Ton retrouve 
enum^res la plupart des objets representes. Elle est partagee en 
registres, et ceux-ci sont divis^s a leur tour en cases oblongues 
au moyen de lignes verticales qui coupent a angle droit leurs 
lignes de separation. Chaque case est distribuee en deux ou 
trois compartiments superposes : le superieur contient le nom d’un 
objet ou la designation d’un rite, le suivant renferme un chitfre 
ou un signe de mesure qui marque la quantite exig^e de I’objet 

1) Borchardt a le premier explique cette figure dans son remarquable article 
sur Die Darstellung innen verzkrter Schalen auf agyptischen Denkmulern, 
{Zeitschrift, t. XXXI, p. 1-2); pourtant je ne crois pas que le gueridon ait ete 
carre, ainsi qu’il le pense, car tous les gueridons a tablette carree que j’ai vus sont 
a quatre pieds. Les branches de palmier etaient destinees bien certainemeiit a 
preserver les objets des mouches, comme dans I’Egypte modeme. 
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nomme ou le nombre de fois qu'il faut executor le rite; enfin, 
lorsqu’il y a un troisieme compartiment, on y lit le nom du per- 
sonnage a qui i’on destine Toffrande et par devant la preposition 
ni, ne, qui exprime cette attribution. Souvent les pretres charges 
de la ceremonie sont representes faisant leurs gestes ou decla- 
mant une phrase, et des files d'esclaves apportent des rflais de 
cruches ou de victuailles; plus rarement, on figure, dans un coin 
du tableau, des musiciens qui rejouissent le mort de leurs 
chants les plus melodieux. Cette scbne peut etre contractee a 
I'extreme, et se reduire, commec'estle cas le plus frequent sur 
les steles des tombeaux memphites, au mort assis devant son 
gueridon et a la petite legende qui I’accompagne. La pancarte 
est alors supprimee entierement *, ou sculptee par extraits plus 
ou moins longs ^,oudepec6een deux ouplusieurs fragments qu’on 
distribue sur les montaats de la stele et sur la surface plane qui 
bouche la baie de la fausse porte Le tableau, meme ainsi mutiI6, 
conservait son utility, qui^taitde commemorer le premier repas 
funeraire servi le jour de I’enterrement. el d’en assurer le benefice 
perpetuel au double du personnage nomme et dessine devant le 
gueridon. 

Cette liste n’avait jamais 6te 6tudiee de pres,lorsque j’en abor- 
dai I’explicalion pour la premiere fois, il y a vingt ans, au College 
de France. Le sens m’en apparut des lors tres clairement, et 
tout en y reconnaissant par quelques c6tes lamenu du mort, ou 
il choisissait a sa guise ce qui lui convenait le mieux pour son 
dejeuner et pour son diner du jour, je montrai que certaines 
parties, vers le commencement surtout, contenaient le resume des 
operations accomplies sur la momie ou sur la statue au moment 
de VOuverlure de la Bouche. J’etais encore plein de ces idees 
lorsque, en 1881, la decouverte des textes graves dans les Pyra- 
mides de Saqqarah me rendit chez Ounas, chez Teti, chez 

Ij Marielte, Les mastabas, p. 80, 90, 195, 200-201, 265 ‘^66 “>78 ‘’88 291 
367, 368, 393, 422,424. ’ ' “ > 

2) Mariette, Les mastabas, p. 75, 76, 77-79, 88, 136, 203, 247, 360 412-413 

3) Mariette, Les mastabas, p. 118-119, 154-155, 214-216 231 ’268-^270 807 " 

OAi-k OUi- 
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Papi 11, avec la pancarte meme, des textes rediges de telle ma- 
niere que j’y reconnus aussitSt le rituel des ceremonies dont la 
pancarte nous livrait, pour ainsi dire, I’index par ordre de ma- 
tieres. J’essayai d’en rendre la moitie en frangais,, i propos d'Ou- 
nas *, puis Diimichen, ayant decouvert un exemplaire moins abrege 
dans 1» tombeau de Petemenophis, critiqua mon ceuvre avec sa 
courtoisie accoutumee et publia une interpretation souvent meil- 
leure que la mienne^ Je repris ensuite le sujet en editant Papi II, 
etjeproposai a mon tour une traduction et une explication ’, 
dont Diimichen voulut bien admettrc les conclusions principales 
dans la correspondence qu’il echangea avec moi a ce sujet. J’ai 
analyse longuement certaines sections de la pancarte dans mes 
legons au College de France, a partir de 1886, et des lors beau- 
coup de mes idees ont ete mises en circulation par d’autres 
que par moi. Cette annee-ci enfin, I’obligation de demonlrer a 
mes auditeurs ce qu’etait un tombeau memphite et plus specia- 
lement le tombeau de Ti, m’a entraine a remanier mes notes 
et a y introduire les resultats nouveaux de mes etudes les plus 
recentes sur I’archeologie religieuse et sur la dogmatique de 
I’Egy^pte ancienne. 

J’ai pris pour point de depart de mon travail les pancartes du 
tombeau deTi, et les variantes que Diimichen a recueillies avec 
unehabilete si meritoire dans le premier volume de sou ouvrage 
sur le tombeau de Petemenophis*. Les planches oii ii a transcrit 
le texte du Rituel de presentation, et les figures qui illustrent ce 
texte au tombeau de Petemenophis “, m’ont revele, avec les paroles, 

t) Maspero, Les Pyramides de Saqqarah, p. 3-J8;cf. Recited de Tramux, 
t. IV, p. 179-194. 

2) Diimichen, Der Grabpalast des Paluamenemap, t. I, p. 13-43. 

3) Maspero, Les Pyramides de Saqqarah, Recueil de Travaux, 

t. Xtl, p. 78-94. 

4) Dumichen, Uer Grabpalast des Paluamenemap, t. I, pi. XVIIl-XXVI. JV 
aijoint souvent les variantes d’autres textes, surtout celles qu’on rencontre dans 
Fouvrage de Mariette sur les totnbes de Saqqarah, que Dumichen n’avait pas 
utilisees. 

5) Dumichen, Der Grabpulast des Patuameiiemap, t. I, pi. V-XIl. C'est evi- 
demment la copie de poncifs tres anciens, dont on a retrouve des fragments 
dans les restes de la chapelle d’une des pyramides de Dahshour (Vyse-Perring, 
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le role et la mimique de chacua des individus qui jouaient cet 
acte du drame fundraire. Les inscriptions des Pyramides m’ont 
restituefedition la plus ancienneque nous possedionsjusqu’^i pre- 
sent de ce meme Rituel, etcomme elle coincide a quelques mots 
pres avec celle du tombeau de Pdtdmdnophis, je ne crois pas 
que les critiques les plus rigoureux puissent soulever la moindre 
objection contre I’emploi que je ferai constamment de Tune pour 
contrbler les renseignements de I’autre. On en conclura seu- 
lement, avec moi, que le ceremonial de cette partie du culte 
des morts n’a pas change sensiblement, du temps de Ti a 
celui de Petemenophis, pendant trois mille ans au moins. Tel il 
se montre a nous sous les rois conslructeurs de pyramides, sous 
Sanofroui, sous Khdops, sous Ounas, sous les Papi, tel il demeura 
jusqu'au siecle des Antonins et jusqu^aux derniers jours du 
paganisme.jEt, meme sousKheops, il est regld si completement 
et de fagon si rigide qu’on est contraint d’y voir deja le legs 
immuable d’un age anterieur : les pratiques el les idees qu’une 
analyse miiiutieuse nous obligent a y reconnaitre sont celles de 
generations plus vieilles encore que les generations les plus 
vieilles dout nous etudions les tombeaux. 


I 

Les dix-huit premieres cases de la pancarte, telle qu’on I’aper- 
goit au tombeau de Ti, forment ce qu’on pourrait appeler /« pre- 
face dll menu ou le mort pourra s'approvisionner chaque jour. 
Cette preface se divise elle-meme en trois chapitres, dont je veux 
d^finir le contenu et I’utilite : le chapitre i®' y est reduit aux 
deux premieres cases, le chapitre ii s’etend sur les onze cases 
suivantes, et le chapitre iii sur les quatre cases qui succbdent 
a celles-ci. 

Les deux premieres cases contiennent la mention ; Eau a. ver- 

Operations carried on at the Pyramids, t. Ill, p. 70, 72 ; J. de Morgan, Dahshour, 
t. I, p. 70, fig. 178-180), et dans les tombeaux de Bersheh (Griffith-Newberry 
El Bersheh, t. II, pi. IX, XV). 
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ser, — 5 — pour Ti, et Encens a bruler — / — pour Ti. G’est 
le debut de tout repas et de toute ceremonie, le lavage, la purifi- 
cation des botes par Feau et par I’encens. L’bdition illustr^e de 
Petemenophis nous apprend que nous somnies dans la mandara 
du mort, ce qu’on appelait le pi-doua, la Maison d’adoration, 
commepdans les maisons des vivants, dans le palais des rois, et 
dans le temple des dieuxG Le maitre, sortant du harem ou de ses 
appartements interieurs, — ukhnouil, — y recevait Y adoration, 
le salut de ses domestiques, de ses clients, de ses amis, y ache- 
vait sa toilette et y revetait les insignes de son rang, avant de 
passer dans les salles d’audience ouvertes a tons; il y deieunait 
et y dinait seul ou en compagnie des siens. Le tableau nous y 
montre Petdmenopbis assis devant son gueridon, tourn6 vers la 
gauche, et la s6rie des rites sp^ciaux k I’offrande se deroule 
longuement en face de lui^ Deux petits personnages executent 
chaque acte, Vhornme au roxdeau, qui recite les formules, le do- 
mestique, qui esquisse les gestes et manie les objets; ils avaient 
avec eux des aides qui leur passaient ces objets I’un aprfes 
^’autre. Des ce premier tableau, ils sont en jeu tous les deux. 
L’eau etait apport^eau tombeau, duNil oudu canal le plus voisin, 
puis emmagasinee dans de grands vases, ou elle simulait un 
etang frais — shi qabhoidtP — a la libre disposition du double et 
de ses pretres. On la mettait, pour la circonstance, dans quatre de 

ces flacons dont on trouve plusieurs bons specimens dans 
nos musees. Leur allure gr§le, et I’aspect du bee par ob I’eau 
s’6coule, semblent bien indiquer qu’ils 6taient en m6tal le plus 
souvent; de fait on en trouve assez souvent qui sont en cuivre 
ou en bronze. Ils allaient d’ordinaire par quatre, reunis sur une 

1) Je rappelle une fois pour toutes, afin de n’y plus revenir, que les Egyp- 
tiens identifiaient le temple du dieu, le palais du roi, le chateau du noble ou la 
maison du particulier, el que toutes les dispositions-types de I’un de ces edifices 
se retrouvent necessairement dans le reste avec les memes noms : on peut se 
servir du plan de Tun pour restituer le plan de tous les autres, et du plan de tous 
pour interpreter la distribution du tombeau, qui est, comme je I’ai indique il 
y a longtemps, le chateau du mort ou de son double. 

2) Diimichen, Der Grabpalat des Patuamenemap, t. I, pi. V. 

3) J. de Morgan, Bahshour, t. I, p. 73-74, fig. 164-165. 
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seliette en cuivre a quatre pieds, telle que celle qui fut decouverte 
a Deir el-Bahari et que Ton conserve actuellement au Musee de 
Gizeh*. II y en avail un pour chacune des maisom du monde oil 
le mort pouvait sejourner, el ou il devait se purifier avant de 
prendre son repas. Un des aides s’agenouillait devant la stele, 
c’est-a-dire devant la fausse porte qui etait censee conduire au 
caveau, et derriere laquelle le mort se tenait invisible : il presen- 
tait a deux mains une grande coupe sans pieds, ronde par le 
has, et le domestique saisissait un des vases % tandis que 
riiomme au rouleau entonnail la premiere formule. « Osiris, 
tu as pi'is tout ce qui est odieuxaTi^ », et I'effusion de I’eau 
commencait*; « ce qu’on dit de mauvais a ton nom®, 6 Thot, 
passe el I'apporte a Osiris; apporte tout ce qui est dit de mau- 
vais au nom de Ti, car lu I’as mis sur la paume de ta main! » 
Le domestique calculait probablement son temps de sorte que 
Teau du premier vase achevdt de s’epuiser a ce moment, et 
Vhomme au roideau s’ecriait : « Ne sois pas robe par la, 6 fluide 
vital®, ne soit pas robe par la! » Il repetait la formule trois fois 
encore, une fois pour chaque vase nouveau que le domestique 
vidait dans le bol de son aide, probablement en se tournant vers 
le point de I’horizon qui repondail a chacune des maisons’. 

1) 4Ia3pero,LeA’ Monties royales de Deir el-Bahari, pi. X.KII B, 589. 

2) Gf. la vipnette (tans Dumichen, Der Grabpalast, t. I, pi. V, 3-2. 

3) Les formulas liturgiques manquent au tombeau de Ti, mais la pancarte 
que j’ai prise pour type se trouvant dans ce tombeau, j’ai remplace partout 
le nom d’Ounasou celui de Papi II, que portent les textes dont je me sers, par 
celui de Ti. 

4 i Cette indication me parait etre fournie par la place qu'occupe la mention 
Verser I’eau dans le texledela Pyramide d’Ounas, p. 3. 

5) Sur la valeur du non) dans les ceremonies magiques ou religieuses ct 
que j’ai indique dans les Etudes de mytholoyie et d'nrcheologie, t. II, p. 298 et 
Histoit e uncieiine, t. I, p. 162-16a, ainsi que les dev'eloppements qui ont ete 
donnes a cette idee par Lefebure, dans le tome I du Sphinx. Ce qui est dit 
ici de mauvais au nom du mort, ce sont les incantations dirigees contre lui et 
qui pourraient Tempecher d’obtenir ce dont il a besom. 

6) Sur le sa, fluide de vie, cf. ce qui est dit dans les Etudes de mijtholoqie et 
d’ayheoloijle, t. I, p. 307-308. 

7) La vignette de Paemenophis ne montre qu’un seul vase : Temploi des 
quatre est prouve par lu vanante, Veiser avec les quatre vases, qui nous est 
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L’effusion de I’eau pure avail pour effet de laver le mort non 
seulement de ses impuretes materielles, mais des mauvaises in- 
fluences qui le menaQaient, des paroles malveillantes ou des in- 
cantations dirigees contre lui sous le couvert de son nom. Osiris 
assumait tout celak son corapte, car Thot, le dieu des formules ma- 
giques,te luiapportailsur samain, dumemegeste sansdoutequ’on 
lui voit lorsqu’il apporte Youzait, I’ffiil de la Lune, pour le preser- 
ver ; chaque fois qu’une fiole nouvelle avail verse I’eau purificatrice , 
le pretre exprimait le souhait que le sa de vie, le fliiide divin ne- 
cessaire k la sante de I’etre, ne souffrit point des malefices aux- 
quels la premiere partie de la priere faisait allusion. A cette pu- 
rification par i’eau, pr41iminaire indispensable de tout repas, 
succedait la purification par I’encens, qui I’accompagnait dans la 
vie privee. Elle se faisait le plus souvent au moyen d’un petit 
vase en terre cuite, une ecuelle ronde monlee sur un pied has, 
surmontee d’un couvercle rond de meme forme et de memes di- 
mensions que la coupe et termine par un bouton : le Musee de 
Boulaq en poss6dait plusieurs specimens, venant des tombes 
d^El^phantine, et qui doivent^re conserves aujourd’hui au Musee 
de Gizeh‘. Souvent aussi, on employait au meme usage une 
coupe plus grande et plus evasee, sans couvercle, montee sur 
unpied assez haul, une sorte de petit brule-parfums portatif, dont 
plusieurs specimens furent decouverts egalement dans les tom- 
beaux d’E16phantine, en 1886, et allerent avec les precedents au 
Musee de Boulaq. Le domestique y deposait des charbons ardents, 
puis les gommes ou les resines odorantes, et il attisait la com- 
bustion au moyen d’une sorte de spatule en terre cuite, arrondie 
par le bout, dont plusieurs modeles de meme provenance doivent 
exisler au Musee de Giz6h. Cependant Thomme au rouleau pro- 
nongait une formule, dont il est malaise de rendre les alliterations 
dans une langue moderne. « Passe que passe avec son double I 

donn^e pour le litre de la scSne (Diimichen, Der Grabpalnst, t. I, pi. XVIII, 
3-2 q). 

1) Diimichen, Der Grabpalast, t. I, pi. V, 6-4. Pour une facon dilTerente de 
bruler I’encens sur I’autel usitee a la XIP dynastie; cf. Newberry-Griffith, Beni- 
Hasan, t. I, pi. XXXV. 
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Passe Horus avec son double, passe Sit avec son double, passe 
Thot avec son double, passe Sopou avec son double, passe Osiri 
avec son double, passe Khontmeraiti avec son double, [ainsi] 
passe ton Zodit avec ton double ‘ ! 0 Ti, la main de ton double est 
devant toi, 6 Ti, la main de ton double est derriere toi; 6 Ti, le 
pied de ton double est devant toi, 6 Ti, le pied de ton double est 
derriere toi! OsirisTi, je t’aidonnel’QEil d’Horuspour que ta face 
en soit garnie, et le parfum de Tffiil d’Horus s’epand vers toi*. » 
Le domestique, debout, tenait de la main gauche lebrule-parfums 
a hauteur du visage, etil rabattait de la main droite la flammeet 
la fumee Vers la face du mort’. La priere etait avant tout une 
formule de bienvenue par laquelle, apres avoir constate que 
les dieux n6cessaires etaient presents en corps et en double, les 
quatre dieux des quatre soutiens du monde, Horus et Set, Thot 
et Sopou, puis les deux dieux des ombres, Tofficiant declarait 
qu’a leur exemple le morl etait la corps et double, pret a se laisser 
parfumer, comme c’etait Tusage au d6but d’un banquet*. 

La presentation des parfums succede immediatement ^ celle 
de Tencens sur la pancarte, mais, si Ton se refbre aux Rituels des 
Pyramides et de Petemenophis, on y lit dans Tintervalle une 
liste d’objets divers ou de ceremonies, vingt-six en tout. C’esl 
d’abord une purification nouvelle, qui parait avoir ete liee assez 
intimement a la presentation de Tencens. On ne Taccomplissait 
pas avec de Teau pure et sans melange, mais avec une eau mo- 

1) On en a un bon dessin dans Mariette, Les mastabas, p. 237. G’esl le 
signe qui sert de determinatif le plus souvent sur la pancarte, cf. Dumichen 
Der Grabpalast, t. I, pi. XVIII, 2, et Mariette, Les mastabas, p 136 14^ 170 
215, 244, 257, 273, 307. 

2) C’est le signe de la duree stable centre lequel Osiris s’adosse souvent, 

de meme que le mort qui est un Osiris. On I’apercoit au fond des cercueils 
d’epoque th^aine, sur la planche meme ou la momie est couchee et qu’elle 
touche deson dos; le mort osirien est done etaye eternellement par son Zodit 
et son double passe avec lui, comme les flgures de dieux morts frequentes dans 
nos musees, et dont le dos esi appuye contre un Zodit presque aussi grand 
qu’elles. ® 

3) Ounas, 1. 5-9;Papi U, p. 355; Dumichen, Der Grabpalast, 1 . 1, pi. V 1. 4-6. 

4) Un plat remph de ces boulettes de parfum a ete retrouve dans un mas- 
taba de la XII* dyna.=tie a Dahshour. (J. de Morgan, Dahshour, t. I, p. 36-37). 
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difiee par I’addition d’une substance Men connue, le natron *. Les 
Eg'yptiens en employaient deux especes, celui du midi, qu’ils 
recoltaient an voisinage d’El-Kab, et celui du nord qu’ils tiraient 
de rOuady-Natroun actual. Ils petrissaient le sel en boules de 
taille plus ou moins forte ; probablement ils y melaient un peu d’ar- 
gile, (iomme on fait aujourd’hui pour leur prater plus de consis- 
tance et pour les empecher de fondre trop aisemenl. Ces boules, 
mises dans les ffoulleh ou dans les zir, y clarifient promptement le 
liquide, mais en lui communiquant une saveur legerement styp- 
lique, que les delicats corrigent par I’addition d’une substance 
parfumee, quelques grains d’encens par exemple, ou des feuilles 
de rose^. L ean dont on gratifiait le mort, apres I’avoir en- 
cense, combinait en elle les elements du sud et du nord, car on 
y avait infuse une boule venantde Shitpit, c’est-k-dire de I’Ouady- 
Natroun, et une boule venant d’El-Kab. On I’offrait avec le meme 
ceremonial que I’eau simple, I’aide a genoux tendant le bol, le 
domestique debout versant le contenu d’une des fioles khonili 
par-dessus la tete de I’aide, tandis que Vhomme au rouleau reci- 
tait la formule de consecration : « Ces tiennes eaux fraiches, 
Osiris, ces tiennes eaux fraiches, 6 Ti, sortent toutes deux de 
par ton fils, sortent toutes deux de par Horus’. Je suis venu, je 
t’ai appele I’CEil d’Horus pour que tu rafraichisses ton cceur avec 
lui, je te I’ai apporM sous tes sandales, et je te presente les hu- 
meurs issues de toi, si bien que ton cceur ne s’arrete point faute 
d’elles ’! » Et il ajoutait par quatre fois, une fois pour cbacune des 

t) Le mot employe ici est boudou, boudi : pour ne pas compliquer I’exposi- 
tion des fails religieux, je traduirai natron d’une maniere generate, sans recher- 
cher quelle substance se cache exactement sous cette designation unpeu vague ; 
cf. Les inscriptions des Pyramides de Saqqarah, p. 356. 

2) Je n’avais point remarque, ni Diimichen non plus, qu’ici les mots sont au 
duel, pirou[i] et qabhou[i]. Les libations sont faites en effet avec deux eaux dif- 
Krentes, celle du midi et celle dunord, celle qui estcensee naitrea la cataracte 
pour la Haute-Egypte, celle qui est censee naitre vers la pointe du Delta pour 
la Basse-Egypte. Chassinat a decouvert, en effet, que le Ml du Nord naissait 
dans le Mokaltam, au voisinage de la source de Mo'ise. II formait une nappe 
assez considerable pour s’fitre appelee I'Ouaz-Oir, la mer; il se dirigeait vers 
le nord-ouest, et se joignait au Nil du Sud, au dela de la pointe du Mo- 
kattam. 

3) C’estle vieux texte qu’on lit dans les Pyramides (Maspero, Les inscriptions 
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qualre maisons dii monde ou le mort pouvait voyager : « Void 
que la voix sort pour toi *! »la voix dont le son sufflt a procurer 
an mort la possession reelle de tons les objets qu’on lui destine. 

Cette premiere libation pouvait suffire, etnousen auronsplus 
loin la pieuve, mais on en completait I’effet dans cette partie de 
laceremonie an moyen de trois libations analogues ou identiques, 
dont deux suivaient immediatement. On presentait, avecles memes 
attitudes etle meme ceremonial, deux fiolesqui contenaient Tune 
I’eau chargee du natron d'El-Kab, cinq pastilles dii sud, I’autre 
I’eau chargee du natron de Shitpit, cinq pastilles du nord. II semble 
que I’officiant prenait les pastilles Tune apres I’autre, et lesjetait 
dans la Hole du sud au fur et a mesure qu’il recitait la formula - ; 
« Eau parfumee, eau parfumee % — natron, 1 pastille, — qui 
ouvre ta bouche ! 0 Ti, tu goutes son gout parmi les dieux de la 
SalleDivine ! — natron, {pastille, — c’estundegorgementd’Horus 
Fean parfumee, — natron, 1 pastille, — c’est un d^gorgement 
de Sit I’eau parfumee, — natron, 1 pastille, — c’est ce qui affermit 
le coeur des deux Horus‘ I’eau parfumee, — natron, { pastille. » 
Puis il repetait, quatrefois encore, tandis que le domestique ver- 
saitle liquide ainsi prepare : « Tu es passe an natron avec les 
suivants d’Horus " ! » Cooperation reprenait pour la Hole du nord ; 

des Pyramides, p. 5-6, dont la traduction a ete corrigee p. 356). A partir d’un 
certain moment, il devient obscur, et on le modifie assez notablement : « Que 
vienne (ou voici que vient) a toi ce qui sort a ia voix >> (Dumichen, Der Grab- 
palast, t. I, pi. VI, 1. 9). Cette variante,ou le fait que la voix sort est remplace 
par une mention des effets produits par la voix, est des plus significative pour 
confirmer la valeur que j’ai proposee au terme pirkhr6ou(Etudes de mythologie 
et d'archeologie egyptiennes, t. I, p. 112-113, p. 371, note 4). 

1) Ounas, 1. 10-13; Dumichen, Der Grabpalast, t. I, pi. Vt, i. 7-9. 

2) Cette division de la formule nous est donnee par la disposition du texte 
dans la pyramids de Papi II, I. 236-247 ; bien que le texte y soil partiellement 
detruit, on le retablit sans peine de telle sorte que rofl'rande d’un grain de 
natron repond a une partie determinee de la formule, ainsi que je I’ai indique 
dans le texte. 

3) Le terme samanou designs ia substance solide destinee a parfumer le li- 
quide. et iei le liquide parfume lui-m^me. Samanou me parait etre la forme sans 
h prefixe du mot hasmanou, qui designe le natron. 

4) C'est-a-dire, comme I’indiquent plusieurs variantes, Horus et Sit 

5) Ounas, 1. 14-18; Papi 11, p. 357; Dumichen, Der Grabpalast t I ol VI 

l 40-44 > • I P‘- VI, 
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« Tandis que tu passes au natron, Horns passe an natron, — 
natron, 1 pastille, — tandis que tu passes an natron, Sit passe 
au natron, — natron, 1 pastille — tandis que tu passes au natron, 
Thot passe au natron, — natron, i pastille, — tandis que tu passes 
au natron, Sopou passe au natron! — natron, 1 pastille. — De- 
bout Aitre eux, — natron, 1 pastille, — ta bouche est comme la 
bouche d’un veau de lait au jour qu’il nait » La scene est fig-uree 
souvent dans les tombeaux et dans les temples. On y voit le per- 
sonnage debout, comme le dit notre formule, entre les deux dieux, 
Horus et Set, Thot etSapou, quiluisecouentau-dessusde la tete 
la Hole dont ils sont armes. Les deuxje-ts d’eaus’entre-croisent et 
ruissellent autour de lui, mais ils sont remplaces souvent par une 

pluie de croix ou d’amulettes ^ ^ etc., qui expriment, au 

lieu du liquide lui-meme, les elfets qu’on en attendait, la vie, la 
force, la perpetuite. Ici encore, les dieux choisis sont les dieux 
qui consolident les quatre piliers du ciel et qui veillent sur eux, 
les dieux des quatre points cardinaux et des quatre maisons du 
monde : le mort, se lavant avec eux de I’eau quTls lui versent, 
obtient par la-meme tous les privileges que cetle ablution leur 
procurait. J’ai dit plus haul, qu'afin de masquer le gout amer de 
I’eau clarifiee au natron, on y jette quelques grains d’encens : 
aussitot apres avoir donne au double de quoi se laver latfite, les 
membres et la bouche, on s’occupait de lui fournir I’encens ne- 
cessaire a I’operation. Le domestique, agenouille, levait a deux 
mains une grosse boule de cette substance, en face du mort, et 
Yhomme au rouleau r6petait, en la developpant, la formule qu’il 
avail prononcee sur Teau de natron : « Tandis que tu passes au 
natron, Horus passe au natron ; tandis que tu passes au natron. Set 
passe au natron ; tandis que tu passes au natron, Thot passe au na- 
tron; tandis que tu passes au natron, Sopou passe au natron; tandis 
que tu passes au natron, ton double passe au natron; tu passes 
au natron, tu passes au natron, tu passes au natron, tu passes 
au natron ! Tandis que tu tetiens debout entre tes freres les dieux, 

1) Ounas, 1. 18-20; Papi 11, p. 357; Diimichen, Der Gi'abpatast, t. I, pi. V, 
1. 12-13. 



286 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 

tu passes ta bouche au natron, tu laves tes os completement si 
bien que In te garnis de ce qui te convient. Car je t’ai donne 
rCEil d’Horus pour en garnir ta face, et son parfum s’epand vers 
toi‘. » Que la boule d’encens fut utilisee de la m^me maniere 
que les pastilles du natron, c’est ce dont on ne pent douter, en 
voyant qu’on recitait sur elle la meme formule qui consacrait 
I’eau clarifiee par le natron : Tencens completait ce que le natron 
avait commence. 

Cette purification complexe une fois terminee, on abordait tout 
un ordre de ceremonies qui appartenaient au RitueldeFOwyerfiire 
de la Bouche^. On appliquait d’abord au mort un instrument par- 
ticulier qu’on appelait le poshit- kafait et dont on trouve 
beaucoup d'exemplaires en miniature parmi les amulettes qui 
encombrent les vitrines de nos musees.Il servait a ouvrir les ma- 
choires et peut-etre aussi le fondement du mort, afin que celui- 
ci put manger et dig^rer comme pendant la vie“. Le dome^tique 
agenouille presentait I’instrument, dont les deuxpointes recour- 
bdes devaient separer les parties agglutinees par I’embaumement, 
et Xhomme au rouleau disait : « 0 Ti, je te consolide tes deux 
ma.choires s^parees'^. nllpr^sente ensuite deux angles '=[] et deux 
hachettes en fer, Tune en fer du Midi, I’autre en fer du Nord, 
et pour chacune d’elles I’homme au rouleau repete : « Osiris Ti, 


1) Ounas, I. 21-25; Papi II, p. 357; Dumichen, Dei- Grabpalast, t. I, pi. VI, 
1. 14-15. 

2) Cf. sur ce sujet, Maspero, Etudes de mi/thologie et d'arcMologie egyp- 
tiennes, t. I, p. 289, 292, 305 sqq. 

3) Dans I’hypothese ou il aurait servi a ouvrir le fondement, il aurait signi- 
fie celui qui divise en deux moities (poshit) le derriere [kefait). La variante 
kafou-poshoui signifie simplement celui qui fend (kafou) les deux moitUs (po- 
shoui) et pent ramener a la meme id6e. 

4) Ounas, 1. 26; Papi II, p. 358; Dumichen, Der Grabpalast, t. I, pi. VI, 1. 
16. Le mot driti signifie certaineraent les deux machoires, comme le prouve'la 
forme que son determinatif revet dans la Pyramide d'Ounas (1. 26). 11 signifie non 
moins certainement les deux fesses, ainsi qu’il resulte d’un passage du Livre 
des Marts, ch. xlviii, 6d. Naville, pi. LXIII, 1. 3-4, ou il est dit : « J’ai man-e 
de ma bouche, cacavi e natibus meis » (sur le sens cacare du verbe fouga 
faga, cf. Brugsch, Diet, hier , Suppl., p. 498, s. v. fagan, fanga) 
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je t’ouvre ta bouche *. » Les amulettes en forme d’ angle on d’6- 
querre sont nombreux dans nos musees, et ils sont 
tallies le plus souvent dans Thematite, c’est-a-dire dans des 
morceaux de Fun des minerals de fer que les Egyptiens ont le 
plus estime ^ Si I’on compare cette operation a celle qu’on ac- 
compliSsait avec les deux mfimes instruments le jour des fune- 
railles, lors de V Ouverture de la Bouche pratiquee sur la momie 
et sur la statue, on est frappe aussitot des differences qui se mani- 
festent entre les deux cas. Enaction originale et la formule qui 
Faccompagne sont executees longuement, avec un simulacre 
d’effort materiel et avec une insistance remarquable aupr^s 
des dieux ^ : il s’agit la, en effet, de ce que Fon considerait 
comme une operation rdelle, Fouverture premiere de la bouche 
que Fembaumement avail fermee, et ce n’^tait pas trop de toute 
la mimique et de toute la magie dont les officiants etaient 
armes, pour triompher de la force d’inertie que la momie ou la 
statue semblaient opposer a leurs eSorts. Ici, au contraire, la 
bouche a dejk 6t6 fendue, et il ne s’agit plus que d’entretenir et 
de rappelerl’effetde la premiere ouverture, afin que les functions 
de la vie s’exercent avec souplesse, et que le double absorbe 
aisdment sa nourriture. La momie n’etait d’ailleurs plus Ik, ni la 
statue, et les officiants n’avaient devant eux que la stele ou le 
bas-relief qui repr^sentait le mort assis devant sa table ; ils se 
contentaient done de presenter au double deux des objets qui 
avaient servi jadis k lui forer la bouche, lui laissant le soin 
d’en user selon ses besoins. Ils prenaient seulement la precau- 
tion d’ajouter, au don des amulettes, celui des substances qui 
avaient autrefois panse la plaie produite par la separation vio- 
lente des levres et prepare Faccks du gosier aux aliments solides, 

1) Ounas, 1. 27 ; Papi Il,p. 358; Diimichen, Der Grabpalast, t. I, pi. VI, 1. 
17-18. 

2) Sur ces amulettes en equerre, cf. Maspero, Guide du visiteur, p. 284, oil 
I’usage n’en est pas encore indique. La hachette n’est qu’une variante de Tan- 
gle, sans qu’on puisse savoir, a coup sir, quel est, entre les deux amulettes, 
celui qui a servi de prototype a Tautre. 

3) Cf. Maspero, Etudes de mythologie et d’archeologie Cgyptiennes, t. I, 
p. 305, 306, 313. 
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d'abord le beurre ou le fromage mou, — sarou, — en ses deux 
variates du Nord et du Midi, ensuite les caillebotes, — shoiikoii, 

— enfinlelait — arotit — el lepetit-lait — men-sa — a proprement 
parlerla liqueur du sa — on la qualite d’eauqui le remplaqait*. 
Le domestique, agenouille com me devant, presentait ces dilFe- 
rents objets, le beurre, le fromage et le caille sous fctfme de 
boules dans un bol en terre, le lait dans son recipient habituel 

le lait ou I'eau laiteuse dans une fiole ordinaire h'homme 
aiirouleau de son cote recilait sur chaque offrande une courte 
priere qui en expliquait la nature ou I’usage, dans I’interet 
du mort : « Osiris Ti, I’ffiil d’Horus t’est donne avec lequel 
le dieu passe — Beurre du Sud, — je te I’apporte et tu le mets 
dansta bouche, — beurre du Nord. — 0 Ti, je t’apporte les cail- 
lebotes d’Osiris, — caillebotes. — Voici les premices de la ma- 
melle d’Horus de son corps *, je te les presente pour ta bouche, 

— lait\ — voici la mamelle de ta soeur Isis, le philtre qui jaillit 
de la mbre % et que tu as pris dans ta bouche. — Eau laiteuse « 
Apres quoi, pour achever Ja purification et preparer le mort a 
son repas, on lui offrait le contenu de la quatrieme fiole, qu’on 
avail reserve quelques minutes auparavant'. C’etait I’eau fraiche 

1) Le rapprochement de groupe menou-sic aux groupes menou-kamou, me- 
nou-outou qui suivent, me porte a le considerer comme un compose du terme 
generique menou et da mot sa, p,uule vital (cf. p. 280-281, du present me~ 
moire). Ce sa est ici le lait de la deesse Isis, qu’elle donno au mort en lui pre- 
sentant le sein pour I’adopter (cf. Notes au jour le jour, § 23, dans les Procee- 
dings de la Societe d'archeologie biblique, 1891-1892, t. XIV, p. 308-312), 
mais c’est aussi I’eau diWne qui decoule des mamelles du Nil, par example 
(Lanzone,Di;ionariO di Mitologia cgizia, t. II, pi. CXCVIII, 2), I’eau laiteuse et 
trouble, mou mensaou de certames variantes (Diimtcnen, Dur Grabpalast t. I 
pi. XVIII, 11 p). 

2) II semble que ce soitbien Horus lui-meme qui ait des mamelles pleines de 
lait, comme le dieu Nd dont il est question dans la note precedente les a pleines 
d’eau. 

3) Ce n’est qu’une traduction approchee de la locution hesou-mout, dont le 
sens lait ressort clairement des phrases citees par Brugscb, Dirt, hi^r Suppl. 
p. 445-446. 

4) Ounas, 1. 28-31; Papi 11, p. 368-359; Diimichen, Der Grabpalast t I 

pi. VI, 1. 19-22. ’ ■ ’ 

5) Cf. plus haut, p. 284, de ce memoire. 
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du Nord ‘ qui luiarrivait ainsi, avec le meme rite et k peu pres 
la meme formule qu^auparavant : « Ces tienaes eaux fraiches, 
Osiris, ces tienaes eaux fraiches, 6 Ti, sortent toutes deux de 
par ton fils, sortent toutes deux de par Horns. Je suis venu, je 
t’ai apporte I’CEil d’Horus, pourque tuen rafraichisses ton cceur, 
je te liai apporte sous tes sandales, et je te donne les humeurs 
issues de toi, si bien que ton coeur ne s’arrete point faute d’elles ! » 
Lapriere se terminait ici encore par I’antienne quatre fois repet6e : 
« Voicique lavoix sort pour toi 2 ! » La voix sortait, en effet, sous 
forme d’un repas complet, dont les dix-sept cases suivantes con- 
tenaient I’enumeration. Le domestique, agenouille, servait d’a- 
borddeux grandes cruches de vin, une cruche de noir qui repre- 
sente I’ffiil d’Horus droit, une cruche de hlanc qui represente 
I’QEil d’Horus gauche ; « Voici, disait Thomme an rouleau, les 
deux yeux d’Horus, le blanc et le noir, — tu les prends devant 
toi et ils t’illuminent ta face^ » C’etait ensuite un gateau de 
passage que le domestique, toujours agenouille, levait a deux 
mains, sur un bol, devant la stele du mort. h’homme au rouleau 
continuait ; « M te fait offrande au ciel, et il te fait faire olfrande 
paries deux deessesdu Midi et duNord. La nuit te fait offrande, 
et elle te fait faire offrande par les deux deesses du Midi et du Nord, 
Offrande estce qui t’est apporte, offrande ce que tu vois, offrande 
ce que tu entends, — offrande devant toi, offrande derriere toi, 
offrande pour toi » Ce gateau etait rond, plat, de forte taille ; il 
simulait unde ces disques dont j’aurai bientot a parler longuement, 
et il constituait blui seul une offrande — hotpou — abondante a 
en juger paries termes dans lesquels on I’annonce au mort. Il 
4tait accompagne de cinq tkes dCoignons, qu'on donnait a volont6 
munies deleurs tiges et enbotte ou detachees de leur tige et iso- 

1) Ounas, 1. 32; Papi II, 1. 260; Diimichen, Der Grabpalast, t, 1, pi. VI, 
1. 23-25. 

2) Ounas, 1. 32-36; Papi II, p. 359; Diimichen, Der Grabpalast, t. I, pi. VI, 
1. 23-25. 

3) Ounas, 1. 37; Papi II, p. 359; Dumichen, Der Grabpalast. t. I, pi. VII, 
1. 26. 

4) Ounas, 1. 38-41 ; Papi IJ, p. 359; Dumichen, Der Grabpalast, t. I, pi. VII, 
1. 27-28. 
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lement Tune apres I’autre. \2homme au rouleau^ les annoa^ant, 
ne les comparait pas a I’OEil d’Horus, par exception, mais aux 
dents du dieu : « Je te pr4sente les dents blanches du dieu ponr 
en garnir ta bouche ‘ ! » La presence de I’oignon en cet endroit 
n’est pas pour 4tonner, quand on se rappelle la passion que les 
Egyptiens ont eue pour lui de tout temps ; mange avec le 'p^in de 
•passage^ il servait de hors-d’oeuvre au repas qui suivait. La rai- 
son pour lequel on I’identifiait avec les dents d’Horus est double : 
d’abord il y avait calembourg entre I’epithete outou, blanches, de 
ces dents et le nom ontou du legume, ensuite I’oignon passe 
aujourd’hui et passait jadis pour conserver les dents blanches et 
saines. Cette idee etait si bien I’idee dominante en la circons- 
tance, que les versions posterieures aux temps memphites ajoutent 
souvent I’epithete de saines, ouzaiou, acelle de blanches et lisent 
la formule : « Je te presente les dents d’Horus blanches, saines, 
pour en garnir ta bouche 

Un nouveau gateau succedait aux oignons, un gdteau d’of- 
frande, que le domestiqne portail devant le mort» ; c’etait, comrae 
\e gdteau de passage, un disque rond et large, mais au lieu de le 
presenter a deux mains, il le posait sur une table basse a quatre 
pieds, puis Yhomme au rouleau procedait a la consecration avec 
le concours d’un de ses aides, I’un de ceux qu’on appelait les 
amis*. Ils r^petaient quatre fois I’un et I’autre la formule ; 
« Proscyneme a Ti », puis ils s’ecriaient quatre fois encore : 
« Gateau d’offrauJe qui ouvre les deux cotes ‘! » et ils repre- 
naient, toujours par quatre fois : « Je te presente I’CEil d’Horus, 
« ton gMeau que tu manges, pour en ouvrir ta bouche 


1) Ounas, 1. 4t ; Papi II, p. 359. 

2) Diimichen, Dec Grabpalast, t. 1, pi. VII, 1. 29. 

3) Papi II, 1. 271, donne ici ua second gdteau de passage an lieu du gdteau 
d’offrande d’Ounas (1. 42) et des textes posterieurs; cette substitution est due 
a. quelque inadvertanoe du dessinateur ou du sculpteur. 

4) Cf. Maspero, Etudes de mythologie et d'archiolegie dgyptiennes, t. I 

p. 290. Les amis etaient au nombre de sept. ’ ' ’ 

5) Ici, probablement, les deux cdtesdela bouche du mort ou de sa statue 

6) Ounas, 1. 42; Papi II, p. 359; Diimichen, Bee Grabpalast t I nl vn 
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C’etait alors le tour des boissons, et d’abord le vin paraissait : 
une grande cruche de vin, espece blanche, et une grande cruche de 
vin, espece noire, que le domestique apportait Tune apres I’aulre. 
Uhomme au rouleau disait sur la premiere : « Je te presente 
rCEil d’Horus retire a Sit par jugement, que tu le prennes en 
ta boacbej afin d’en ouvrir ta bouche ' » ; il ajoulait sur la 
seconde : « J’ouvre ta bouche par I’effet de ce qui deborde de 
toi’. » Apres le vin la biere, mais avec cetle difference qu’au lieu 
qu’on presentait le vin par grandes cruches, on servait la biere 
par petite quantite, dans des tasses V7 d’une capacite determinee, 
nommees honit. \jhomme au rouleau I’annoncait en une courte 
phrase, dont le terme principal, hahqou, faisait alliteration au 
nom haqou de la liqueur : « Jo te presenle le sue [hahqou) qui sort 
de toil » C’etait ici de la bih-e noire^ . Une fois qu’on I’avait 
versee, le domestique apportait un gueridon carre, celui-la peut- 
etre qui avail deja parii lors de la presentation du pain d’of- 
frandes ; un gateau rond — paouit — y etait pose entre deux 
miches, et le tout s’appelait Zosrit-dait, le grand agencement . Le 
domestique, agenouille, \q levait devant\ei. stele, el Vhomme au 
rouleau entonnait : « 0 Ri, quand on t’adoreau ciel, toute I’ado- 
ration que tu reQois est pour Ti, lous les biens de ton corps sont 
les biens du double de Ti, et tous les biens de son corps sont 
tes biens chaque jour « La priere est, comma on le voit, Taftir- 
malion energique de I’idee d'apres laquelle, les olfrandes qu^on 
faisait aux morts et celles qu’on faisait aux dieux se confondant, 
le sacrifice funeraire pouvait etre olfert a un dieu qui le trans- 
mettait au mort, ou a un mort qui le transmettait aux dieux. 

1) Les versions modernes coupent ce verset un pen differemment : « Je te 
presente I’OEild’Horus retire a Sit par jugement; [quand] tul'aspris a ta bouche, 
tu on ouvres ta bouche » (Dumichen, Der Grabpalast, t. I, pi. VII, 1. 32). 

2) Ounas, 1. 43-45; Pupi U, p. 359; Dumichen, Der Grabpaldst, 1. 1, pi. VII, 
1. 32-33. Sur Slahou, deborder, cf. Brugsch, Diet, hier., p. 689; I'CEil d’Horits 
produit le vin en debordant de lannes. 

3) Ounas, I. 46; Papi II, p. 59; Dumichen, Der Grabpalast, t. I, pi. VII, 1. 
34. La qualite de la biere est indiquee par Ounas. oar Papi 11 et par une partie 
des documents de Dumichen, Der Grabpalast, t. I, pi. XIX, 19 g-k, n-o. 

4) Ounas, 1. 47-48; Papi II, p. 359-360 ; Dumichen, Der Grabpalast, t. I, pi. 
VII, 1. 36-37. 
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Le gu6ridon en place, le domestique et ses aides servaient I’un 
apres I’autre les mets necessaires, les gateaux et les pains 
d’abord, puis les viandes, enfin les liqueurs. Ils debutaient par 
le gateau nomme dopit, taille en coin, long, mince, et qu’on 
couchait sur Tun de ses cotes \lhomme au rouleau I’expe- 
diait d’une courte formule, oil le verbe dopou, gouter, al^iterait 
au nom dopit de I'objet : « Je te presente I’OEil d’florus pour que 
tu y goiites*. » Le gateau ahou, qui vient ensuite, parait etre 
I’ancetre des fattir de I’Egypte moderne, sorte de crepes au 
beurre, tres fines et repliees sur elles-memes, qu'on mange 
corame pain ou comme entremets, selon qu’elles sont ou ne sont 
pas preparees au miel. La formule que Yhomme au rouleau reci- 
tait alors conlenait une alliteration entre le nom ahou et le 
verbe ahahou, se ballre : « Les tenebres se battent* ! » A cote du 
pain et de la fattireh, le domestique place une piece de viande, 
le sakhnou, dont j’essaierai de definir la nature quand je par- 
lerai des pieces de la victime que le mort recevait^, apres quoi, 
Yhomme au rouleau s’ecriait en jouant sur I’alliteration du 
mot sakhnou avec le verbe sakhnou, introduire, interner : 
(( Je te presente TCEil d’Horus, que tu I’internes en loi‘! » 
Le mort devait arroser ce repas sommaire de plusieurs tasses 
de vin et de biere. Le vin choisi etait le vin blanc, qui parait 
avoir eu les preferences des Egyptiens, et la premiere espfece 
de biere, la biere noire, qui semble avoir ete la plus prisee. On 
ne se mettait pas en frais d’imagination pour la dedier, mais 
Yhomme au rouleau repetait les memes prieres qu’il avail dtija 
employees plus haul pour le vin ; « Je te presente I'CEil d’Ho- 
rus retire a Sit parjugement, et que tu as delivre, afin que je 

1) 11 est represeale sur la table d’oEfranrles de Nofriouphtah, dans Petrie, 
Kahun, pi. V. 

2) Ounas, I. 49; Papi II, p. 300; Dumichen, Per Grabpalast, t. I, pi. VII, 
1. 38. 

3) Ounas, 1. 50; Papi II, p. 360; Dumichen, Der Grabpalast, 1 . I, pi. VII, 
1. 38. 

4) Le sakhnou est represente sur la table d’otfrandes de Nofriouphtah dans 
Petrie, Kahun, pi. V. 

5) Ounas, 1. 51 ; Papi II, p. 360; Dumichen, Der Grabpalast, t. I pi VII 
1. 39. 
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t’ouvre' la bouche avec lui* ! » puis pour la biere ; « Je te pre- 
sente le sue qui sort de toi* ! » On ajoutait comme complement 
deux sortes de biere de qualite moins commune, et qu’on appe- 
lait. Tune la biere ferree^ I’autre la biere garnie. En quoi elles 
differaient de la biere noire % on ne le sail point, mais i’homme 
au rouleau, jouant sur leur nom, introduisait le mot bait, fer, et 
le verbe hosou. garnir, dans la formule : « Je te presente I’OEil 
d’Horus, que tu as delivre, pour que leur fer ne soit pas contre 
toi ! )) et « Je te presente ECEil d’Horus, pour qu’on t’en g-ar- 
nisse‘ ! » Ces liqueurs hues, le mort n’avait plus qu’a se layer pour 
quitter la table. Les textes anciens que Ton connait jusqu’a present , 
ceux d'Ounas et de Papi 11, ne parlent point de cette operation, 
mais on en lit la description au tombeau de Pelemenopliis. Le 
domestique vidait le conlenu d’une fiole nouvelle, oil flottaient 
les deux grains de natron avec I’eau, puis on rept^tait une fois de 
plus la formule connue : « Ces tiennes eaux fraiches, Osiris, ces 
tiennes eaux fraiches, Ti, sortent toutes deux de par ton fils, 
sortenttoutes deux deparHorus. Je suis venu, j’ai apportel’CEil 
d’Horus pour que tu en rafraiebisses ton cceur, je te I’ai apporte 
sous tessandales, et je te presente les humeurs issues de toi, si 
bien que ton coeur ne s’arrete point faute d’elles! » La priere se 
terminait une fois de plus par Pantienne quatre fois repetee : 
« Voici que la voix sort pour toi =. » 

Ici la version d’Ounas, celie de Petemenophis et les textes 
ordinaires introduisaient immediatement la liste des huiles cano- 
niques. La version de Papi II intercale, entre la biere garnie et 

1) Oamw, I. 52; Papi //, p. 360; Dumichen. Orr Grahpalast, t. I, pi. VII, 
1. 40. 

2) Ounas, 1. 53; Papi 11, p. 360; Dumichen, Der Grahpalast, t, I, pi. VII, 
I. 41. 

3) La traduction de Dumichen, biere dans un vase de fer {Der Grahpalast, 
t. I, p. 25), ne me parait pas etre d'accord avec I’usage de nos textes, oil les 
mots qui suivent ha f] i t sonl des d§tpnmnatifs d’espece, biere de la sorte blanche, 
biere de la sorte noire ; bait et hosit doivent designer une espeoe de biere 
comme outou, blanche, et qaniit, noire. 

4) Ounas, 1. 54-55; Papi II, p. 306-361; Dumichen, Der Grahpalast, t. I, 
pi. VIII, 1. 42-43. 

5) Dumichen. Der Grahpalast, t. I, pi. VII, 1. 44-46. 
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la lisle des huiles, toute une serie d’objets que J’iadiquerai seu- 
lement en passant, car les ravages de la paroi ne nous permetlent 
pas de constaler le nombre de pieces qu’elle comptait, ni d’en 
lire les formules. On voit seulemenl qu’il s’agissait de vete- 
ments, de bijoux, d’insignes divers dont on habillail la statue du 
mort, et, par contre-coup, son double, d’abord le pagne avec sa 
queue de chacal par derriere*, puis une autre piece d'habille- 
ment et deux esp'eces d’etoffes^, puis une serie de b&tons, de 
Cannes, de fouets, aux formes et aux vertus diverses, pour les- 
quels je ne trouve pas de noms dans nos langues modenies’. 
Coinbien de temps I’enumeralion et la consecration se proion- 
geaient, on ne peut le calculer aujourd’hui ; il est probable seule- 
ment que la plus grande parlie des habits^ des armes, des outils 
et des accessoires figures, sur les cercueils de la Xll® dynastie 
par example y prenaient place. Apresquoi, une formula gene- 
rale inlroduisait les parfums, les huiles, les fards dans le meme 
ordre qu’a la pyraniide d’Ounas ou au tombeau de Petemenophis ; 
le second chapitre commence la. 

Les neuf substances que Ton confond assez inexactementsous 
le nom de parfums ne sontpas toules egalement faciles a deter- 
miner. La premiere s’appelait dtoui-habi, le parfurn de fke, et la 
base en etait une huile addilionnee de diverses matieres odorantes 
qui la rendaienl pateuse La consistance en etait assez forte pour 
qu’on pul la conserver dans un de ces vases en alb^itre, longs, 
plus larges a I’ouverture qu’au pied, et qu’on bouchait avec un 
disque de bois ou de pierre ft. Le vivant s’en oignait le corps 


1) Papi U, 1. 287 et p. 361 ; sur les queues de cliacal et sur leur usage, ef. 
Maspero, Histoire ancienne des peuples de I’Orient, t. 1, p. 55, note 3. 

2) Papi n, 1. 228-290, et p. 361. 

3) PapillA. 291-301, el p. 361. 

4) Lepsius, Die aelteste Texlen, pi. 6-11, 21-29, 35-38 , 40-43. 

5) On troiivera i Edl'ou la recelte employee pour tabriquer les neuf huiles 
usitees a I'epoque ptolemaique. Elle a ete publiee par Diimichen [Geoyraphische 
Inschriften, i. II, pi. LXXXV, et traduite par lui (Oer Grabpalnst, t. II 
p. 27-28). Nous connaissons si peu encore la nomenclature egypdenne que 
nous ne pouvons reconstituer chacune de ces formules en langage moderue in- 
telligible pour nos chimistes. 
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et les cheveux ; on en frottail la statue du mort ou la momie pen- 
dant les ceremonies de I’enterrement, mais, pour les sacrifices 
ordinaires, on se bornait a en repandre une petite quantile par 
terre ou dans un vase pose sur le sol devant la stele. On avait 
souvent pour ces circonstances un ustensile particulier, un bloc 
de pftrre, garni de petites cavites carrees ou rondes et dont cha- 
cune recevait un des parfums canoniques^ : aux epoques thebaines, 
la tablelte ainsi prepares etait remplacee par une plaque de terre 
emaillee, a laquelle adheraient six, hull, dixpetits pots emailles, 
pour autant d’especes de parfums qu’on y voulait verser’. Le 
domestiqiie repandait le parfum de fete^ et Xhomme au rouleau 
chantait: « Je te remplis ton ffiil d’buile*. » Le second parfum 
etait de consistance identique au premier et s’enfermait dans un 

vase de meme forme ^ : on I’appelait hakonou, \’ acclamation , 
et la formule jouait sur I’assonance de ce mot avec le verbe hah- 
qou, ainsi que la formule de la biere faisait deja : « Je te presente 
le sue exprime de ta face’. » La substance suivante s'appelait ia 
safit^ et d'apres la forme du vase qui la contient, elle devait etre 
moins consistante que les deux precedentes. La formule qui I’ac- 
compagnait contient un verbe asifkak, qui assonait au nom de 
safit : « Je te preseiite I'CEil d’Horus avec lequel le dieu s’est 
scarifie® ». La khnoumil devait etre enlierement liquids, car on 


1) (j’est le cas dans le tombeau de Petemenophis, ainsi que le nionlre la vi- 
gnette (Dumichen, Der Grabpalast, t. I, pi. VIII, I. 48-54). 

2) On en trouvera de bons e ;emples dans Mariette, Les mastabas, p. 163, 255, 
321, 436, 440. 


3) Le Musee de Boulaq en possedait beaucoup que I’on doit voir encore au 
Musee de Gizeh. Elies ne portent aucune inscription, mais la forme des petites 
bouteilles est bien cede qu’indiquent les bas-reliefs. Les plus anciennes sont de 
la XVIII' dynastie, les plus recentes de I’epoque saite. 


4) Oums, 1.56; Papi II, p. 361; Dumichen, Der Grabpalast, t. I, pi VIII, 
1.47. 


5) Ounas, 1. 57 ; Papi II, p. 361; Dumichen, Der Grabpalast, t. I, pi. VIII, 
I. 48. Le nom du parfum vient peut-Stre de {’invocation (hakonou) qui en ac- 
compagnait la presentation dans les ceremonies du culte. 

6) Ounas, I. 58; Papi II, p. 362; Dumichen, Der Grabpalast, t. I, pi. VIII, 
1. 49. Le terme safkakou parait signilier taiUer au couteau, raser, et ce sensme 
paralt fournir une explication convenable de la formule. ItS. safit renfermait une 
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la conservait dans im petit flacon a bee lateral court : « .Te te 
presente I’CEil d'Horus qui s'est marie a lui* ! >' Le toua^ le par- 
fum de salut, etait enferme dans un recipient de meme forme que 
la mfit et devait par consequent ressembler a celle-ci : « Je te 
presente I’CEil d’Horus, qu’Horus a apporte etil a salue les dieux 
avec lui * ! » Les deux substances suivantes etaient appelees«d’un 
terme commun, Hahtt, essence', on les mettait dans des vases de 
meme forme que les deux premiers parfums. L’une d’elles s’appe- 
lail V Essence du cedre ^ la seconde V Essence des Tihonou, V Essence 
lihyenne', cette derniere servait aussi a oindre les quatre meclies 
avec lesquelles on allumait le feu pour le mort, lors de la con- 
secration du tombeau et le jour des Ktes d’Ouagait L Idhommeaii 
rouleau les consacrait toutes les deux au moyen d'une meme 
formule plus longue que les precedentes : « 0 cette buile, tu es 
au front de ton Horus, tu es, tu es' devant ton Horus, mets-toi 
devanl Ti, rejouis-le de par toi, enchante-le de par toi, afin qu’il 
soil vigoureux de son corps, donne qu’il soit charme contre les 
yeux de tous les genies, qui le voient et qui entendent son nom. 
Car, — Essence de cedre, — car je te presente I'CEil d'Horus, que 
tu as pris devant toi. — Essence de Libye^. » 


resine au moins, comme le prouve ia recette d'Edfou, et I’on obtient une re- 
colle abondante de poix et He resines en tailladant los arbres qui les produi- 
sent ; I’officier assimile Horus aux hommes entamanl les arbres resineux, et le 
montre scaritiant son propre OEil, pour en obtenir le parfum necessaire au 
mort. 

1) Ounas, 1. 59; Pupi II, p. 362; Dutnichen, Der Grabpalast, t. I, pi. VIII, 
1. 50. 

2) Ounas, 1.60; Papi H, p. 362; Dumichen, DtTGmtpuIast, 1. 1, pi. ¥111,1,51. 
L’assonance est ici entre le nom tom du parfum, et I’expression toimou-noulir 
miner le dieu, et, par suite, saluer un homme de la meme facon qu’on salue 
un dieu. 

3) Le mot est lUkou, pour lequel on parail revenir au sens cedre. 

4) Dumichen, Der Grnbpnlast. t. Ill, pi. l-ll. Le rite devait etre accompli 
par I’intermSdiaire des quatre individus qui juuent le idle de ces « Enfarits 
d’Horus », qui avaient iaiis officie lors de reiiterrement d'Osiris , 

5) Le second tu es Hu texte de Pipi II est proiiablernenl une faute du des- 
sinateur antique, qui a trace le meme groupe, sans s’en apercevoir, une fois au 
bas d’une colonne, une seconde fois au haut de la colonne suivante. 

6) Papi II, 1. 313-318 ; Dumichen, Dcr Grabpalad, t. I, pl. VIH, 1. .52-51 ; le 
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Ces ong-uents et ces huiles dont on parfumait les holes avant 
le repas, on y joignait les deux principales parmi les especes de 
fard en usage des les temps les plus anciens, le fard vert et le 
kohl noif. La preparation de ces derniers nous est connue grace 
aux nombreux exemples qui nous en sont parvenus * : on les 
mettait le plus souvent tout prepares^ quelquefois les materiaux 
a I’etat brut, dans de petits vases" ou dans des bourses en cuir, 
dont un beau specimen, decouvert a Gebelein en 188o, est de- 
pose aujourd’hui au Musee de Gizeh K La formule la plus an- 
cienne, celle d’Ounas, decrivait simplement I’operation : « Je te 
farde avec I’CEil d’Horus, peinture de ta face ‘ ! « mais elle ren- 
fermait unmot outirou d’emploi rare, pour designer la peintiii'e-, 
aussi le trouve-t-on remplace dans les formules posterieures par 
le mot onzait, sain : « Je te farde avec I’OEil d'Horus, sain ponr ta 
face ‘ ! » Les Egyptiens consideraient en etfet le fard comme un 
medicament qui empechait I’ceil humain de s’affecter ou le gue- 
rissait, et cette idee etait si bien ancree chez eux qu’ils nommaient 
oiizait, rCEil sain, I’CEil farde qui simulait a leurs yeux le soleil 
et surtout la lune en leur plein L II faut reconnaitre d’ailleurs que 
les sels de cuivre que les fards renfermaient exergaient en effet 
une action bienfaisante sur la conjonctive et pouvaienl la pre- 
server contre les inflammations legeres. 

Aussitbt que le mort avait regu de quoi se farder, on lui ap- 
portait deux pieces d’etoffes, deux parures, oimkhoui, — avec 

texte d'Ounas, 1, 61-65, est abrege et incorrect en cet endroit, soil par ma 
faute, soil par celle du dessinaleur antique. 

1) Ils ont ete etudies par M. Wiedemann, dans Petrie, Medum, p. 41-44 et 
par Loret-Florence dans J. de Morgan, Dahshour, t. I, p. 153-164. 

2) Un bon exemple du Premier Empire thebain, dans J. de Morgan, Dahshour, 
t. I. p. 109-110. 

3) Enregistre sous le n“ d’inventaire 26601 (Bulletin de Vlnstitut egyptien, 
1885, p. 11). 

4) Ounas, 1. 65. 

5) Diimiohen, Der Grabpalast, t. I, pi. VIII, 1. 55. La Pyramide de Papi 11 
a, en cet endroit, une formule plus longue, ou Ton retrouve celle de Peteme- 
nophis (Papi II, 1. 320-324). 

6) Maspero, Les inscriptions des Pyramides de Saqqarah, p. 362, note 3, et 
yotes au jour le jour, § 25, dans les Proceedings de la Societe d'archeologie 
biblique, 1891-1891, t. XIV, p. 313-316. 
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lesquelles il semble qu'on I’essuy&t * ou qu’on Thabillat', et tan- 
dis que le domestique, debout, les lui presentait a deux mains, 
I’bomme au rouleau les consacrait, en s’adressant a la deesse des 
vetements : « Veille en paix, veille^Taitit’ en paix, veille TaitiL 
en paix, veille CEil d’Horus dans Bouto en paix, veille CEil d'Ho- 
rus dans les chateaux de Nit en paix! 0 toi, le linge edalant, 
des femmes laitieres, le linge blanchi du Grand an cerctieil'', fais 
que les deux terres d’Egypte courbent I’echine devant ce Ti, 
comme elles la courbent devant Horus, fais que les deux terres 
aient la crainte respectueuse de Ti comme elles ont la crainle 
respectueuse de Sit, sieds-toi en face de Ti comme son dieu, 
ouvre-lui sa voie en tete des manes; maintenant qu’il est la en 
tele des manes, [aliens] Anubis, chef des Occidentaux, en avant, 
en avant, pour I’Osiris^ » L’allusion est evidente au maillot, le 
vetement de Taitit, dans lequel la momie a ete enveloppee. La 
deesse, identifiee aux deux pieces d’etoffe et aux deux formes 
principales que I’CEii d’Horus prenait dans le Della, veillait tandis 
que le mort dormait son sommeil, ou s’en allait dans I’autre 
monde en tant qu’Osiris. Les deux pieces portaient chacune uu 
nom mystique qui faisait allusion a des fails mylhologiques dont 
je ne devine pas encore la nature, et elles attribuaient a celui qui 
les possddait une autorite illimitee sur la partie de I’Egypte ala- 
quelle chacune d’elles repondait, Tune I’assimilant a Horus le 
seigneur du Delta, I’autre Fidentifiant a Sit, le maitre du Said. 

1) Un linge semblable sert a essuyer les jambes et les pieds des statues di- 

vines dans les chapelles du temple de Seti I", a Abydos (Mariette Abydos 
t. I, p. 39). ’ ’ 

2) On voit Seti I" habiller les statues <les dieux avec des etoffes diverses 
dans les chapelles de son temple a .\bydos (.Mariette, Abydos, t. 1, p 4-?) 

3) Le nom de la deesse est tantbt lait, la piece d'Hoffe, la hande, tantSt le 
nom d’agenl feminin derive de ce mol (uitU, Vetoffeuse ou Vetojfee, la bandeuse 
ou la bandee. 

4) Ce sont les noms des deux pieces d etoffe dont la deesse Taitit rev4t le 

mort. On rencontre des noms mystiques analogues, pour d’autres bandelettes 
entre antres dans le mtwl de V Embaumement (Maspero, Mimoire sur quelques 
papyrus du Louvre, p. 25-26, 47). ^ ^ 

5) Ounas, 1. 66-71 ; Papi II, p. 362; Dumichen, Der Grabmlast, t I nl IX 
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• 

Elle le rend le chef des m4nes, et desormais Anubis sera oblige 
de le guider sur les voies celestes ainsi qu’il fit pour Osiris. 

Le mort parfume et pare, on procedait a de nouvelles purifi- 
cations qui le preparaient a recevoir son repas. C’etait d'abord 
la purification a I’encens, ensuite la purification a I’eau de na- 
tron, pprlaquelle tout rite nouveau commenQait. On voulait que 
le double arrival propre a chaque operation nouvelle de sa vie, 
comme Jadis le vivant. La nettele materielle qui resultait 
du lavage a I’eau et des fumigations parfumees etait la condition 
necessaire de tout repas : il fallait que les mains qui plongeaient 
dans le plat et qui depeqaient la nourrilure fussent exemptes 
d'impuretes. Les formules employees sont celles qui accompa- 
giiaient plus haut les memes actes. 'L'homme au rouleau recitait 
sur la vapeur de I’encens, le « Passe que passe avec son double! 
Passe Horus avec son double, passe Sit avec son double, passe 
Tbot avec son double, passe Sopou avec son double, passe Osiris 
avec son double, passe Khonimeraiti avec son double, [ainsi] 
passe ton Zoditavec ton double! 0 Ti, la main de ton double est 
devant toi ; 6 Ti, la main de ton double est derriere toi! Osiris 
Ti, jet’ai donne bOEil d’Horus pour que ta face en soil garnie, 
et le parfum de I’OEil d'Horus s’etend vers toi ’ ! » Pour I’eau de 
natron, il r^petait une fois de plus ; « Ces tiennes eaux fraiches. 
Osiris, ces tiennes eaux fraiches, 6 Ti, sortent toutes deux de 
par ton fils, sortent toutes deux de par Horus. Je suis venu, je 
t’ai apporte I’ffiil d'Horus pour que tu en rafraichisses ton cceur, 
je te I’ai apporte sous tes sandales, et je te presente les humeurs 
issues de toi, si bien que ton cceur ne s’arrete point faute 
d’elles. — Voici que la voix sort pour toi ’ ! » Ces deux formules 
et les deux cases auxquelles elles correspondent dans la pancarte 
terminaient ce que j’ai appele le second chapitre. 

11 ne sera pas inutile d’arreter un moment I’analyse el d’ex- 

1) Ounas, 1. 72-77 ; Papi II, p. 362; Duinichen, Der Grabpalast, t. I, pi. IX, 
1. 59-61. 

2) Ounas, 1. 78-82, Papi U, p. 363; Dumiclien, Der Grabpalast, t. I, pi. 62- 
63. Le texte de Petemenophis porte ici encore, au lieu de Voici que la voix sort 
a toi! la variante caractenstique, Voici ce qui sort pour toi ti la voix, sur la- 
quelle je reviendrai plus loin. 
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poser en quelques motsles resultats obtenus. Tout ce debut de 
la pancarte et les rites dont i! exige I’execution ne sont qu'un 
extrait d’uiie paticarte plus developpee et d’un rituel plus consi- 
derable, dont les pyramides d'Ounas et de Papi 11 nous revelent 
I’existence pour une epoque tres ancienne, et dont le tombeau de 
Petemenophis constate la perpetuite aux derniers tejnps de 
PEgypte. La version la plus complete que nous en connaissions 
jusqu’a present, celle de Papi II, comportait : 1" deux purifica- 
tions par l ean et par Pencens; 2° une cereraonie A’ Ouverture de 
la Boiiche, comprenanl des purifications initiates et finales, ainsi 
qu'un repas sommaire; 3“ Phabillement et la parure du mort 
dans tons ses details; 4* les onctions et le maquillage du mort; 

deux purifications nouvelles par I'encens et par Peau. La ver- 
sion ordinaire, celle d’Ounas et de Petemenophis, admet Pin- 
troduction, V Ouvertwe de la Bouche^ les onctions et les deux 
purifications nouvelles, mais elle rejette Phabillement et la pa- 
rure du mort. Enfin,lapancarfe introduit,apres los deux purifica- 
tions initiales, le cbapitre des huiles et les deux purifications 
nouvelles, mais elle omel tout le reste, YOuverture de la Bouche 
comme Phabillement et la parure. Quelle peut 6tre la raison de 
ces differences des versions entre elles? II faut remarquer d’a- 
bord que Phabillement et la parure exigent un outillage tr6s 
complet d’etoffes et d’insignes, et, de plus, une statue represen- 
tant le mort. Cette statue n est mentionnee directement nulle 
part, mais plusieurs rubriques nous ont ete conservees dans la 
pyramide de Papi 11, qui nous montrent qu’elle etait la pendant 
la ceremonio. On y lit on effet que certains batons et certains 
fouets doivent etro « mis dans la paume gauche du mort » Au 
contraire, les purifications et les onctions se faisaient en face du 
mort, soit en face de la stele funeraire, soil en face d’un bas- 
relief sur lequel il etait ropresente, soit enface de la paroi ouest 
du tombeau derriere laquelle on croyait qu’il etait cache. La 
version d’Ounas et de Petemenophis, en supprimant le rite de 
Phabillement, reduisait le mobilier funeraire, et, par suite, di- 
minuait la complication du service. Le rite de YOuverture de 
I) Papi II, 1. S91-295, 383. 
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la Boiiche, tel qu’elle le presente, n’est en effet lui-meme qu’un 
abrege du rite solennel qu’on voit expose dans le Livre des fti- 
nerailles On n’y employait ni les ciseaux, ni les herminettes, 
ni la cuisse de breuf, qui etaient n6cessaires a pratiquer la sepa- 
ration des levres, mais on se contentait de montrer brievement 
deux de» amulettes qui avaient aide a I’operation le jour des 
funerailles, et Ton en cprroborait Teffet en offrant ensuite une 
partie des liquides on des graisses qui lubrefiaient le gosier du 
mort. C’etait done un simulacre, un rappel A' Oiivertin'e plutOt 
qu’une Ouverture reelle^ et Ton sc passait de statue pour le 
pratiquer. La version d’Ounas supposait le mort lout habilie, 
et les pretres qui la preferaient ne voulaient plus que preparer 
le double a recevoir son repas. Les redacteurs de la pancarte ju- 
gerent que cette preparation n’etail pas plus indispensable que 
rhabillement. Ils imaginerent que le double se presentait a eux 
lout habilie et labouche grand ouverte, etilsle traiterent comme 
les vivants avaient I’habitude de faire un de leurs hdtes qui venait 
diner avec eux. Les peinlures des tombeaux thebains nous mon- 
trent les esclaves, hommes ou femmes, empresses autour des 
invites, leur attachant au cou des colliers de lleurs, leur versant 
des parfums sur la t^te a la mode du temps : les officiants du 
sacrifice funeraire lavaient de meme el encensaient le double 
invitd a prendre son repas, ils I’oignaient des essences en usage 
chez eux, ils le fardaient, ils lui passaient du linge blanc. C'etait 
seulement apres lui avoir fait ce premier accueil qu’ils I’as- 
seyaient a sa table. 


II 

On dressait celle-ci de la mcmefagon que la table des vivants, 
et les moments de cette operation preliminaire etaient decrits 
chacun d un mot dans quatre cases de la pancarte. Ici encore, ce 
qui se passait dans les maisons avail ete pris comme modele de 
ce qui devait se passer dans les tombeaux, et, a I’origine, ce diner 

1) Sohiaparelli, ll Libro dei Funerali; cf. ilaspero, Meinoires de mytholoyie 
et d'archioloyie egyptiennes, t. I, p. 283-324. 
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d’otnbres n’avait differe en rien du diner des vivants. II avail fallu 
pourtant en modifier peu a peu certains details, auxquels la na- 
ture particuliere des invites se serait mal accommodee, et ajouter 
certains rites sans lesquels on n’aurait jamais satisfait a leurs 
besoins. Les vivants ne pouvaient pas s’asseoir a la meme table 
que le double^ et celui-ci de son c6te n’etait plus capable de 
saisir visiblement aucun desmets qu’on se proposail de lui offrir. 
II avail d’ailleurs le droit de repartir ce qui lui etait attribue a 
lui seul entre les ombres de ses femmes, de ses enfants, de tous 
les gens de sa domesticite dont I’image etait figuree ou dont le 
nom etait ecrit sur les murs de son hypogee. On devait done douer 
chacun des meubles et des ustensiles sur lesquels on le servait 
de vertus particulieres qui lui assuraient la possession de sa nour- 
riture etqui lui fournissaient les moyens d*en disposer comme il 
I’entendait. Lavaleuret roriginematerielle durite principal, ceque 
les Egyptiens appelaient le sout[on]-hotpou-dou ont ete m^con- 
nues, je crois, jusqu’a present, ainsi que I’intention de la for- 
mula qui I’accompagne. C’etait pourtant de lui que dependait 
presque uniquement la destinee de la survivance humaine, et 
selonla facondont on I’interprete aujourd’hui, on esl amene se 
faire des idees fort differentes sur I'objet que poursuivaient les 
Egyptiens en reglantlemenu du banquet funeraire,et surlavaleur 
des moyens qu’ils employaient pour parvenir au but. Je me suis 
cru oblige d’etudier minutieusement les parlies de la pancarte 
qui correspondent a la preparation de la table, et silonguement 
que je me sois arrete sur chaque point de mon analyse, je crains 
d’avoir neglige bien des details necessaires k I’intelligence com- 
plete du concept egyptien. 

Quatre cases nous fournissent I’indication de ces operations 
decisives. La premiere est ainsi congue, « une k/iaomt pour Ti ». 
Le terme khaouU aproduit, comme on le sail depuis longtemps’ 

1) Les mots souton-hotpou-dou formaient reellement un mot compose desi- 

giiant i’operation et la formule, car on trouve I’exp.ession employee souvent 
comme regime d’un verbe tel qu’fri./'aiVe, ainsi dans Mariette, Abydos 1 . 1 pi. 17 
39, 43, 44, 46 : irit soul[on]-holpou-dou. > > • > 

2) Brugsch, Dictionnaire higroglyphique, p. 1021 
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le copte igHo-yi M. igHo^fe, ujH-yc T t altar ^ et il traduit le grec 
Po);xo? dans Finscription de Ganope. Les determinatifs prouvent 
en elfet qu’a parlir d’une certaine epoque, il ne conserva plus 
que le sens restreint A’autel, les uns on la tablelte est sur- 
montee d’un rechaud Fautel a holocauste, d'autres on le pied 
sentient 'une cuve plus on meins profonde Fautel a libations. 
Ceux qu’il prend le plus souvent sur la pancarte nous autorisent 
a declarer qu’il eut al’origine un sens meins hieratique; les uns 
monlrent un plateau monte sur un pied bas, Fequivalent de la 
sofrah qui sert aux repas arabes, mais tan tot vide, T*, tantot 

charge de plusieurs gateaux, de plusieurs vases ou des feuilles 
de palmier; les autres font de lui un gueridon carre, monte 
sur quatre pieds, nu ou garni Khaoiiit designait done 

a Forigine la table a manger ordinaire, le gueridon aux formes 
variees selon le caprice du maitre, et sur lequel on servait le re- 
pas des vivants aussi bien que celui des dioux; ici, e’est le gue- 
ridon haut sur pied, devant lequel on voit Ti assis dans le tableau 
qui accompagne la pancarte ^ C'est sans doute afin de pre- 
ciser Fusage sacre auquel on le destine, quo les gloses inse- 
rees dans certains exemplaires do la pancarte Fintilulent la 
table de sortir a. la vo?x\ ou la table de donner le sortir d la voix’’. 

Tandis que Vhomme au rouleau achevait de reciter la priere 
qui consacre la libation de natron et qu'il repetait par quatre fois, 
une fois pour chacune des maisons du monde, la formule qui 
eveille les vertus de la voix humaine : « Que sorte pour toi 
la voix, » le domestique dressait le gueridon et Fessuyait^ 
\Jhomme au rouleau reprenait alors : « Tbot Fa apportee avec 

t) Les variantes principales sont notees dans Diimiclien, Der Grabpalast, 
t. I, pi. XXI, 41,1. 64-65. 

2) Voir ce qui est dit de ce tableau plus haut, aux p. 275-276 du present 
memoire . 

3) Lepsius, Denkm., II, 128 a. 

4) Diimichen, Der Grabpalast, t I, pi. XXI, 41, 1. 6i-65, h-i, n-o. 

5) Ce dernier detail est indiqud par la varianle c de Diimichen {D:r Grabpalast, 
1 . I, pi. XXI, 41, 1. 64-65, e) oil le determmalif montre le domestique essuyant 
le gueridon. 
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rCEil d’Horus * », puis il ajoutait apres une pause', « et elle est 
sortie avec TCEil d'Horus ». Ces paroles sonnent mysterieuses 
au premier abord, et Ton se domande quel est cet objet que Thot 
apporte et qui est designe par un pronom seulement : un instant 
de reflexion prouve qu’il s'agit ici de la voix et de nulle autre 
chose J’ai insiste ailleurs surl’usage que Thot faisaitde la voix 
dans la creation du monde et des etres ' ; sa presence est done 
necessaire ici, alors qu’il s’agit de faire .i'o/'/u’ la voix^%m\a. 


table Ce qu’etait materiellement la voix, ou, si Ton prefere, le 
produit de la voix, en cette occurrence, nous le savons de reste. 


Le terme \ pir-kherou est compose du verhe sortir et du 
substantif khrrou, ■=-£> voix, mais dans les inscriptions les plus 
anciennes il est presque toujours suivi, iminediatement ou a dis- 
tance, d’un ensemble designes ideographiques, trois leplus sou- 
vont, qui se succedent dans le meme ordre, sur une seule ligne 

QgO) ou sur deux Q, et qui representent le premier le pain 
nomme shonsou, le second la cruche de liquide douaou, le troi- 
sieme lagalette paouit. Il est dit que telle ou telle offrande est 


faite \ 0 pirklie)-ou-nifshonsou-douaou-i)aoidtou 

0 pirkheroushonson-douaou-paoidtou-nif, oiiles trois 
vciOi?> shonsou-doiiaou-paomlou ferment une apposition a kherou. 


1) Le texte porte ici le pronom feminin si de ,1a 3= personne du singulier, qui 
remplace I'OEil d’Horus, le mot mil etanl feuiinin, mir, marit en e"'yptien • le 
mol-a-mot serait done Twd Fa upportee avee elle. L'(£il d'W/rus ~c]ont il est 
question ici,c'est la libation dont da ete question dans les Irmes nrecprlpnio= . 
cf. p. 299 du present memoire. 

2) La pause est indiquee par le petit blanc que le graveur du tombeau dePete- 

menitbos a reserve entre les deux formules et par lel^ qu’il a insere en tete 
de la seconde (Dumichen, Der Qrnbpalast, t. I, pi. IX, I, 5i). 

3) On ne doit pas oublier que le mot uoix =>c=|est masouliu en egyptien • e’est 
ce qui explique la presence despronoms uiasculinssoL et k dans les deux phrases 
du texte antique. 


4) Revue de I'Histoire des Relifjions, t. XXV, p. 23 
niytholoyie ^Ql/pliennet t. II, p. 3i3-380. 


sqq.; cf. Etude de 
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sujet du verbe : « pour que sorte la voix a lui, miche-boiiteille 
pleine-galette », ou « pour que sorte la voix, rniche-bouteille 
pleine-galette^ a lui au mort nomine dans la priere. La voix 
qui sort est done, en pareil cas, le repas meme qu’on va servir. 
Sitot que I'ordre a ete intime a la voix de sortir pour le mort, 
Thot, le dieu de la voix juste, I’apporte, et Vhomme au rouleau 
peutannoncer au bout d’un instant qu’elle est sortie avecl'OEil 
d' Horus, en d’autres termes que les mets vontparaitre magique- 
ment sur \&khaotdt a I'appeldes vivants. Eq domestique, s’adres- 
sant alors a ses aides, leur enjoiat de donner ce qui sort d la voix 
sur la table *, sur quoi Vhomme au rouleau ajoute : « II [Tbot] a 
donne I’CEil d’Horus pour se poser sur lui ^ », et il entend annon- 
cer par la que la voix et lui-meme, se posant sur la khaouit ap- 
pelee ici I’CEil d’Horus, lui commuuiquent la force necessaire 
afin deproduire ce qu’on veut procurer au mort. Ce que voyant, 
le domestique commande une manoeuvre nouvelle a ses aides ; 

« Qu’on vienne avec le f q , soiit-hotpoir. m 

La consecration des -a-, hotpou est rappelee en effet dans deux 

cases consecutives, celle des ^ (5^ sout-hotpoui dans la premiere, 

celle des I OO ouoskhit-hotpoui dans la seconde. Les deux 
caracteres qui accompagnent le hotpou et qui on sont ou bien le 
complement materiel, ou bien les detorminatifs, ont dte con- 
fondus souvent avec les petits pains, meme par les sculpteurs 
egyptiens ffl, © ; mais, en y regardant de pres, on se con- 
vainc que lesmonuments les plus anciensles representent comme 
des ronds vides OO, ou pourvus soil d’un gros point central O- 
soit d’un second cercle concentrique ©. Si on examine ensuite 
la scene du tombeau de Petemenophis oil la presentation duso«^- 
hotpou est figuree, on voit que le domestique y tient, sur les deux 

1) Diimichen, Ber Grabpalast, t. I, pi. IX, 1. 64-65; cf. pi. XXI, 41, 1. 64- 
65, h-o. 

2) Ounas, 1. 83. Diimichen donne pour les temps posterieurs la variante : « et 
il s’estpose sur lui >, (Der Grabpalast, t. I, pi. IX, 1. 65). 

3) Ounas, 1. 83; cf. Diimichen, Der Grabpalast, t. I, pi, IX, 1. 64 et les va- 
rianles pi. XXI, 42, 1. 66, g-i, n-o. 



306 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGipNS 

mains reunies, unobjet rondde diametre assezfort*. Les figures 
qui repondent au sout-kotpou sur la table de Noi'riouphtah soul 
d’ailleurs cinq grands disques plats disposes en Irois groupes : 
un premier disque isole sur lequel est grave la formule (^u’on 
vienne avecle sout-hotpoii ! puis deux disques chevauchant Tun 
sur I’autre pour les sout-hotpoui, puis deux disques juxiaposes 

pour les oiioskhit-hotpoui'^. Les deux rouds de hotpou QQ sont 
done deux de ces disques unis de calcaire ou d’albatre, dont on 
rencontre des specimens dans les tombeaux et dans les musees. 
L’un d’eux, celui de Kaihapou a Gizeh, est en albatre, bant de 
0“,08, large de 0”,29, rond avec les bords tallies en biseau, et il 
porte sur la face la plus petite une inscription qui en definit 
I’usage ; « Donne le roi que sorte la voix pour lui, an mois, au 
demi-mois, au commencement des saisons, au premier de I’an, 
[pour lui] le directeur des prfitres du double, Kaibapou *. » Le 
disque de Hotpouhirkhouit est en calcaire et mesure 0“,o6 de 
diametre ; la legende est une variante de celle qu’on lit sur le 
precedent et le voue au meme emploi\ D'autres ne nous ap- 
prennent que le nom de leur maitre % ou n’ont jamais regu d’ins- 
cription. D’autres enfin sont accouples par deux sur une mfeme 
plaque de pierre*. Le domeslique presentait le premier des cinq 
disques au mort, au moment oii ils'ecriait : Qu'on vienne avec le 
sout-kotpou puis ses aides lui en apportaient deux autres qu’il 
elevait a deux mains et qu’il posa'.l sur le sol, a droile el a gauche 
devant la khaouit, pendant que Yhomme au rouleau chantait • 
« Je te tends TCEil d’Horus, et il s’y esl pose®. » On procedait 

1} Diimiohen, Ver GnibpiUast, t. 1, pi. IX, I. 66. 

2) Petrie, Kahnn, pi. V. 

3) Mariette, Les mastahas, p. 164. 

4) Mariette, Les mastahas, p. 348. 

5) Disque de Khonitimka, en calcaire et large de 0“>,37, dans Mariette Les 

mastahas, p. 438. ’ 

6) On voit dans Mariette, Les mastahas, p. 435, deux de ces disques accouples 

7) Cela resultedes representations de la table deNofrioiiphtah (Petrie Kahun 
Gurob and Hawara, pi. V), ou la priere Quon vie une avec le sout-kotpou est 
inscrite sur ie premier des cinq disques. 

8) Le geste est indique par la vignette de Dumichen, Per Grabpalust t I 
pi. IX, 1. 66; la position des disques est fournie par les riessins graves sur cer- 
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ensuite a Tetablissement des qq ouoskhit-hotpoui , ou 
hotpom-amoui-ouoskhil' . C’etaient deuxdisques 


des 

identiques aux precedents mais, tandis que les premiers res- 
taient dans la chambre fundraire, an piedde la stele, les derniers 
etaient reldguds dans Youoskhit, c'est-a-dire dans le vestibule 
du tombeau, ici, chez Ti, dans la grande salle a colonnes qui 
s ouvre derriere la porte d’entree et probablement devant la 
stele qui nous apprendle nom du fils de Ti\ 11 y avait done, a 
1 origine, deux pieces ou Ton dressait les disques, e’est-a-dire 
oil 1 on servait le repas funeraire, et cette fete en partie double 
fut une realite jusqu’a la fin, au moins le jour de I’enterrement, 
ainsi qu il resulte des tableaux points dans les tombeaux tbebains. 
Tandis qu’au loin, daus le caveau, ou dans la salle la plus pro- 
fonde de la chapelle, rofficiant et ses aides traitaienl la mort de 
leur mieux, toutes les personnes de la famille dont les cere- 
monies n exigeaient pas la presence ^ Tinterieur, les vassaux, 
les amis, la foule des invites s’arretaient dans Tanticharnbre et y 
celebraient par un banquet presquo joyeux I’arrivee du defiint a 
sa maiion itermlle. La meme division se praliquait probable- 
ment encore aux fetes solennellos, mais, en temps ordinaire, la 
consecration des disques do Vouo'ikhit n’etait plus qu’un rite 
fictif accompli dans la chapelle memo, sans qu on bougocit de 
place. Les premiers disques reslaient vides au moment de la 
pose *, parce que le sacrifice entier allait passer sur eux, mais on 
se hatait de garnir les deux derniers des le debut, afin de ne plus 
avoir a y revenir. Le domestique presentait une cruche pleine au 


taines tables, et dans lesquels on les figure a droite et a gauche devant le 
S!gne '=3=3 (Mariette, Les mastabas, p. 219). 

1) Oums, 1. 84-85; Diimichen, Der Grabpalast, t. I, pi. IX, 1. 66-67. 

2) Cela resulte et des figures gravees sur la table de Nofriouphtah (Petrie, 
Kahun, Gurob and Hawara, pi. V) et des va,riantes publiees par Dumicheii, Der 
Grabpalast, 1 . 1, pi. XXI, 43, I. 67, b-d, n-o; cf. Mariette, Les mastabas, p. HO, 
142, 257, 388, oii les deux disques sont poses sur un plat. 

3) Pour ce qu’etait Youoskhit dans les temples, cf. Dumichen, Der Grabpalast, 
t. I, p. 30, note 1. 

4) Ils sont representes vides sur la table de Nofriouphtah (Petrie, Kahun, 
Pl. V). 
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morl’, puis il etalait a la hMe, sur le disque de gauche, uue 
miche — shonsoit — et deuxbols contenant de la biere et du via, 
sur celui de droite,uae nouvelle miche, uns cruche bouchee, et 
deux hols de biere et d'eau’. Cependaut, Yhomme au rouleau re- 
petait sur enx la phrase qu’il avait prononcee sur les precedents ; 
« Je te tends I’CEild’Horus et ils’y estpose’. » Le disque ^’iden- 
tifiait d'autant plus faciloment a I'CEil qu'il rappelait la forme de 
la prunelle humaine et qu’il se confondait avec elle dans I'ecri- 
ture : la consecration obligeait le dieu a s’y poser pour lui com- 
muniquer ses propres vertus. Apres quoi, Yhomme au rouleau, 
s’adressanl au mort, lui disait : « Je m’assieds pour toi aupres 
de lui », lui designant ici I’CEil et le disque dont I’influence regit 
la marche de faction, puis, le domestique levait le bras droit et 
commandait a ses aides : « S’asseoir avec la sortie de voix « — 
pourle repas funeraire*. 

La raise en train comportait done quatre moments successifs, 
I’apport de la khaouit, le placement des disques de la chapelle, 
celui des disques du vestibule, I’installation du convive on du 
maitre d’hdtel charge de servir les plats. On remarquera que 
I’apport de la khaouit est associeea I’arrivee du sout-hotpoui sur 
le monument de Nofriouphlah, et caract^risee comme ce rite par 
la presentation d’un disque L Cette resserablance s’explique aise- 
ment si Ton songe ace qu’est de nos jours la. so/?y//( orientale, un 
plateau encuivre, — raiiieh, — juchesurun koursk sur un tabouret 
qui lui sert de pied; encore, chez bien des gens aux gouts mo- 
destes, le koursi sembh-t-il superllu et la table vulgaire n’est 
que le plateau pose sur un tapis, sur unenatte, ou a memele sol. 
La khaouit elait sansdoute a I’origine une sofrah composee d’un 

1) Diimichen, Der Grabpnlast, t. I, pi IX, 1. 67. 

2) Cette operation, que rien ne trahissait dans les textes publies, nous est 

iudiquee par les figures et par les legendes de la table de Nofriouphtab (Petrie 
Kahun, Gurob and Hawura, pi. V). ’ 

3) Ounns, 1. 85; cf. Diimichen, Der Grabpal'isf, t. I, pi. ix, I. 07 

ll Otai'is. 1. 8:>S i; Diimichen. Der Grahpdm', t. I, pi. [’x, 1. qq gt les 
variantes, pi. XXL Le te.x e d.^ Dumchen met au pis.,-. ; .p, 
toi, la phrase que celui d Ounas donne au present : Je poar toi. 

.5) Cf. ce qui est dit a ce suiet plus haul. p. 306 de ce memoire 
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disque monte sur un pied^ etle disque et la khaoidt purent long- 
temps s’employer I’un pour I’autre selon le caprice, I’habitude 
on la fortune des gens. II est probable seulement que la mention 
du disque et son usage nous reportent a une 6poque plus ancienne 
que la presence dela khaouiti la formule avail ete redigee eii un 
temps t)u Ton invitait les morls a s'accroupir devant un disque, 
tandis que la pancarte et son tableau preferaient I’asseoir sur un 
siege devant la khaoidt. Le disque etait-il pourtant le meuble pri- 
mitif, ou n'esl-il a son tour que I’equivalent d’un objet plus an- 
cien? 11 faut observer que la plupart des mets olferts en nature, 
au debut, pendant le repas funeraire„ y ont et6 rempiaces au 
cours des siecles par leur propre image, les vases pleins d’on- 
guents ou d’huile par des fac-similes en bois ouencalcaire peint*, 
les gAteaux d’offrandes par des cdnes en argile barbouilles de 
blanc ou de jaune’, les grappes de raisin, les oies, les canards, 
les boeufs ^gorges, les tetes ou les cuissesdeboeufreellespar des 
grappes, des oies, des canards, des boeufs ^gorges, des Ifiles ou 
des cuisses de boeuf en pierre ou en terre 6maillee les disques 
ne representaient-ils pas ^galement quelque matiere comestible 
^ I’origine? Ils sont ronds, plats, d'assez fortes dimensions, et les 
sculpteurs auciens les ont rempiaces souveul par des figures de 
gateaux, lorsqu'on les emploie comme determinalifs du signe 
=S=-i hotpoii. Aujourd’bui encore, dans les parties de TEgyptc 
moderne et de TOrient qui ne sont pas gagnees aux modes euro- 


1) Plusieurs de ces vases fictifs en bois sont decrits dans Maspero, Guide da 
visitsur au MusJe de Boulaq, p. 116, 120. 

2) Les cones funeraires avaient Hi assiiiiiles a des eliquetles de raomie avec 
doute, par Champollion, Notice descriptive des monuments egijptiens du Musce 
Charles X, p. 164; Leemans, Description raisonnee, p. 305-306, avail cru 
Irouver une preuve a I’appui de cette hypothese sur un monument du Musee 
de Leyde. J’ai montre dans le Gwde du risiteur, p. 137-138, et Wiedemann 
ug.ilement, dans Die attaegyptiscke Grabkegel, p. 8-10, que c’etait le dou, le 
pain d’oflrandes ou la mota. 

3) Les oies votives de Gizeh sont mentionnees dans Maspero, Guide du visi- 
teur, p. 222, ainsi que les boeufs gorges et decapites, lies des quatre pattes, 
p. 275, 279, 2a4, les tStes et les cuisses de veau el de boeuf, p. 278, les grappes 
de raisin, p. 277. Ct. un groupe d’offrandes votives en bois dans .Morgan, 
Dahshour, p. 97. 
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peennes, la premiere chose que Ton fait apres avoir dresse la 
table, c’est de disposer autour du plateau, des galettes plates, 
rondes, qui mesurent environ un doigt d’epaisseur etun shihr de 
diametre, soit de 20 a 2o centimetres. Elies ne sont pas seule- 
ment destinees a etre mangles avec les mets, mais elles tien- 
nent lieu d’assiettes, et, lorsqu'un convive a pris un naorceau 
de viande trop gros pour etre avale d'une bouchee, ill y pose de- 
licatement et I'y depece II me parait que les disques elaient a 
I'origine I’equivalent de ces gaieties plates qui servaient a la fois 
d’assielteou d’aliment, etj’en trouve une preuve accessoire dans 
la faQon meme dont ils sont groupes avec le signe hotpou 
sur la pancarte : d’apres les habitudes de la perspective egyp- 
tienne, ils sont places a c6te de lui ou sur lui. Or le hot- 
poii, autant qu’on en peut juger par les details du dessin, est 
compost de deux parties distinctes; d’abord, une nalte de roseaux 
ou de joncs frais, peints en vert, et maintenus aux extremites et 
au milieu par plusieurs rangs d’une corde jaunAtre en bourre de 
palmier, la natte meme dont on recouvrait le sol dans les mai- 
sons des vivanls*; puis sur la natte, et droit au beau milieu, un 
vase cordiforme '0' plein de liquide , J>-, , parfois surhaussd 
sur un support , ou bien une coupe plate ou a pied, avec 
un gateau conique ou un las de farine f preparee, ou sim- 
plement une micbc Q conique, peut-etre un shonsoii . , , . 

. Le hotpou est en resume le plan fi I’egyptienne d’une 
natte sur laquelle on a plante un vase de liqueur ou un pain, en 
d’autres termes, une natte a manger, assez propre pour qu’on y 
put etaler au besoin les galettes-assiettes, a plus forte raison les 
disques qui les remplacerenl. Ajoutons que le signe « forme 

1) Lane, An Account of the Manners and Customs of the modern Egyptians, 
5® M., t. I, p. 170, 180, 184. Cf. a Rome, les mensai panicese sur lesquelles 
on presentait les premices du repas aux dieux Penates, et I'episode des Trovens 
mangeant leurs tables, .a leur arrivee en Italie {Eneide, VIl, 167 sqq.). 

2) Cf., entre autres le dessin colorie qui est donne de la natte dans Petrie, 
Medum. pi. XI. On voit assez souvent, a toutes les epoques, le mort ou ses 
invites accroupis sur des pattes de mfime forme, mais colories le plus souvent 
en jaune et les cordes en noir ; elles etaient faites alors en Joncs ou en paille 
seche. 
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un veritable rebus : il figure en effet un objet pose sur un autre, 
et le verbe hotpou qui lui correspond a pour sens primitif poser 
sur..., d’ou joindre, unir, et par metaphore^ poser toffrande, 
offrir, pour le sacrifice, poser sur lamontagne (T horizon, se coucher 
en parlant du soleil, se poser sur quelqu'nn, s’ unir d lui et par 
suite vi^re en union, etre en paix avec lui. II resulte done et de 
I’aspect de I’image et du sens du mot, que la forme la plus an- 
cienne du rite de I’otfrande, a laquelle nous puissions atteindre 
pour le moment en Egypte, consistait a 6tendre la natte sur le sol 
et a I’amorcer en y plagant le vase aboire oule pain ou line autre 
substance alimentaire. On y joignait ensuite ou Ton n’y joignait 
pas, a volonte, les deux gaieties ou les deux disques, et le tout 

. . . . . ^ 

s ecrivait soil «=&=» , soil, ° soil 00> comme nous 1 avons vu. 

Le hotpou changea d’apparence et de nature au cours des clges, 
et il fiinit par absorber toutes les autres pieces du mobilier fune- 
raire, Elies 4taient assez nombreuses a I’origine, cuves pour les 
eaux, plaquesagodetspourleshuiles, disques, natte, sans parler 
des jarres, des plats, des vases en terre, en pierre ou en metal, 
dont I’emploi entrainait les families a des depenses considerables 
et encombrait la piece ou Ton donnait le repas. he hotpou se me- 
tamorphosa tout d’abord enune plaque de pierre rectangulaire. 
munie sur Tun des cutds longs d’une saillie qui rappelle celle de 
I’hidroglyphe , et qui represente le vase ou le pain pose sur 
la natte *. C’est ce que nous appelons la table d offrandes. La face 
superieure en est dvidee parfois plus ou moins profondement, de 
maniere a simuler une cuve, et la saillie en est creusee en rigole 
pour laisser dchapper le liquide qu’on y versait. On la posait a 
meme le sol comme la natte primitive, et on I'y trouve encore 
dans la plupart des tombeaux, le plus souvent fibre, au pied de la 
stele, quelquefois encastree dans la base de la stele, de maniere 
k montrer qu’elle faisait avec elle un tout indissoluble ^ Ainsi 


1) Le copte a conserve le mot en ee sens, ^Ton W. ni, larninx, tahulx 

lapidis tenuis, tabulse. 

2) On trouvera de bons exemples de ces tables reliees a la stele dans Ma- 
riette, Les mastnbas, p. 334 (c’est la st6le du tombeau de Ti), dans Maspero, 
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placee, elle representait le plateau ou le g-ueridon bas, aupres du- 
qiiel les convives s’accroupissaient al’onentale, les deux jambes 
repliees sous eux, ou la jambe gauche a plat et la jambe droite 
levee, ainsi que les fellahs en ont encore aujourd’hui I’habilude *. 
C’etait lafacon de manger la plus ancienne etprobablement aussi 
la plus commune, an moins chez le peuple et chez les'classes 
moyennes. Pour les gens qui avaient I’habitude de manger assis, 
comme il fallait hausser la nourriture a portee de leurs mains, 
on eleva les disques ou la table d’offrandes sur un pied massif 
qui la transforma en gueridon. Les morls de toute classe etaient 
a Tordinaire ranges, depar leur condition, parmi les gens de dis- 
tinction accoutumes a prendre leur repas sur une table de ce 
genre, et le tableau qui accompagne la pancarte les represente 
toujours assis sur un siege devant le gueridon haut. Le pied en 
pierre dure ou en terre cuite est d ’ordinaire cylindrique, et il a 

une figure telle j[ que les fouilleurs arabes lui donnent le nom 
de canon, — medfa' - ; le plateau de bois ou le disque de pierre s'y 
emboitait, a sa face inferieure, dans une entaille carr^eouronde 
qui sert comme de gueule au canon ^ 

Les tableaux de Gizeh et deSaqqarah nous montrent beaucoup 
de ces autels figures et portant des objets d’oli'randes, des bols, 
des bassins, des vasques de forte taille, des rechauds, tout ce 
qu'on peut meltrc sur un autel Le Musee de Gizeh en possede 
plusieurs en original, qui portent sur le fiit les noms et les titres 
de leur proprietaire *. Avec ou sans pied, la table d’offrandes 

Quatre annCes de foui!lex,a\ix Meinoin': de la Mis:,ion francaise, t. I, p. 190, 
et dans Morgan, Dahs/mir, p. 27. 

1) Lane, apres avoir ddcril cette posture, ajoute qu'elle est the most ap- 
proved posture at meals in every case; and in this manner, as manv as twelve 
persons may sit round a tray three feet wide » (An Account of the Manners and 
Customs of the modern Egyptians, 5' ed., t. I, p. 182-163). 

2) Mdspero, Archeotoyk ^gyptieime, p. 105-106, ou I’autel de Menshieh est 
decrit et figure. 

3) Lepsius, Denkm., II, 5, 90 d- 6 25 h, etc.; Manetle, Lesmastabas, p. 110. 

4) Manette, maslabas, p. 229, oii est reproduit un de ces pieds d’autel 

en calcaire, haut de l-,02. large de 0-,23 a la base; cf. Maspero, Guide du 
ctstteur, p. 20. Deux pmds en terre cuite ont ete pu.dlies dans Morgan Dah- 
shour, p. 12. ’ 

5) Suttee des pnii'-ipiitu „t„nnmenis, 1893, p. 128 - 129 . 
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tenait lieu a elle seule de la plupartdes pieces du mobilier fune- 
raire. Elle remplaQait d’abord la khaouit^ aussi y voit-on retracee 
souvent I’imag'e d’unepartie au moins des objets que la khaoiiit 
recevait ou etait censee recevoir, des gateaux, des pains, des le- 
gumes, des fruits, des volailles, des pieces de boucherie, meme 
des v^ses d’eau et de liqueurs *. Les rigoristes signalaientles em- 
plois secondaires auxquels on la soumettait, en gravant sur elle, 
au lieu des inets, le fac-simile de tous les meubles auxquels elle 
succedait, ou d’une partie d’entre eux, la natte ou pliitot son hie- 
roglyphe , un, deux eu trois des disques, les bassins pour 
les eaux, godets pour les huiles, les coupes pourle vinetpour 
la biere ^ La plupart des Egyptiens etaient moins scrupuleux et 
laissaient la surface unie, sauf a y graver le nom du proprietaire, 
ses litres et souvent une formule dedicatoire. 

Cette formule est tres communement celle-li meme qu'on lit 

sur les steles, le 1 « A. son.t~hotpon-dou, dont le sens demeure 
encore si mysterieux pour nous ; il est pourtant necessaire de 
I’eclaircir, si nous voulons comprendre I’usage de la table et le 
raecanisme de I'offrande. Et d’abord, on n’a pas assez insiste sur 
ce fait qu’elle ne se presenle pas toujours a nous de la m§me 
maniere : elle a change de construction grammaticale et de com- 
position, entre la fin de I’empire meinphite et le commencement 
de I’empire thebain®. Aux temps classiques de I’Egypte, elle se 
compose de cinq membres, qui se succedent dans un ordre inva- 

t) Le type le plus parfait de ce genre esl la table d'ofTrandes de la princesse 
Nofriouphtah (Petrie, Kahun, G’lrob and Hawari, pi. V), dont je me suis servi 
souvent et a laquelle j'aurai plus souvent encore recours pour eolairoir plus d’un 
point douteux de la pancarte. La meme idee trouve une expression plus inate- 
rielle encore sur les tables d’ofTrandes en terre cuite, souvent de basse epoque, qui 
representent la cour d’une maison de lellah egyptien, avec le hangar, les recep- 
tacles a grain en argile battue, les fourneaux, les jarres, les objets comestibles 
epars sur le sol (Maspero, Guide du visitew au Musee de Boulaq, p. 293-294, 
n" 4791 ; Virey, Xotice des prinripaux monuments, 1893, p. 128-129). 

2) Tables d'offraiides d’Ankliraakaf, de Sanofrounofir, de Maribou, de Bidn- 
khou, dans Mariette, Les mastabns, p. 219,396, 435 (= 441), 438. 

3) Pour ne pas allonger cel article outre mesure, je me borne a indiquer en 
grand la division : il y a sur les confins des deux 6poques plusieurs variatites 
intermediaires que j’aurais signalees, si la place ne m’avait manque. 


* 
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riable ; i” Fen-tete regulier 1 a l\sout-hoipou-di; 2" un ou plii- 
sieurs noms de dieux ou de deesses, suivis des litres differents 

k chacun d’eux ; 3“ le verbe donner, accompagne des pro- 

noms singulier ou pluriel de la troisieme personne selon qu il y 
a une ou plusieurs divinites invoquees; 4“ renumeration p'lus ou 

moins complete du | ph'kherou reclame de ces divinitds ; o“ 1 in- 
dication du personnage en faveur duquel on reclame ce pirkhp- 

roll, et en tote des litres et du nom, la liaison ka-ni..., au 

rfouA/e (/e... Supposons, par exemple,une stele dedide a Osiris en 
I’honneur d’un certain Ousirlasen*. Laformule dedicatoire ensera 


ainsi conQue, selon ce queje viens de dire ; | | 

Le premier membre, sout-hotpou-dou, signifie litt^ralement 

leroi donne table d'offrande, et le sens de roi, pour '] 3 “ 

=f sout, 4 ^ 

fouton, de table d'offrande pour hotpou est assure, au moins 
en ce temps-la, par plusieurs variantes graphiques dont je ne 
veux donner ici qu'un seul exemple, mais indiscutable. Je Tem- 
prunte a une petite statue dont les inscriptions ont ete estam- 
pees par Deveria. La formula ordinaire y est ecrite, par caprice 

describe 4'!“ villi' ^ Le 

rot donne ane table d offrande a Amon, roi des dieux, pour qu il 
donne une bonne vie a qui agit selon sa volontd^ la vieillesse 
a qui le met en son coeur, » Le premier caractere est un roi 

agenouill6 donnunt nn hotpou, et r^pond a le roi donne 

une table d’offrandes ». Toutefois cette phrase, quelle qu’en fut 

1) Stele C tS Hu Louvre; cf. Gayet, Muage du Louvre, Steles de la X[I‘ dy- 
nastie, pi. Lit. 

2) L'hoinine ne tient pas le sislre dans I'original, mais le signe de vie ■ j’ai 
remplace ce type par le plus rapproche de ceux que nous possedons 

3) Litt. : « a qui agit sur son eau ». 
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lavaleur originale, ne formaii plus alors qu’une sorte de verbe 
complexe de force active, car son regime, le nom ou les noms des 
dieux qui le suivent sont toujours introduits directement, sans 
I’aide d’aucune preposition : sout-hotpou-di Osiri, ou notre langue 
nous contraint de traduire le ro(-offrande-donne a Osiris ou a 
peu prfe offrande royale a Osiris. Je n’insiste pas sur Fexplica- 
tion du reste^dont le sens n’est plus contests par personne a ma 
connaissance : « Offrande royale — a Osiris Khonit-Amenatiou 
— pour qu’il donne — un [sort-la-voix] repas funeraire en 
miches, cruches pleines, volailles, viande de bceuf, gateaux, 
dtoffes, sachets de fard, toutes les choses bonnes et pures dont 
vit un dieu — au double du heraut du prefet, Ousirtasen. » 
Toutes les combinaisons possibles de dieux et de deesses, de 
souhaits, de titres d’individus viennent s’intercaler dans ce 
cadre, sans jamais en alt^rer la signification, au moins k I’epo- 
que th4baine. 

Si I'on analyse la formule dquivalenle de I’epoque memphite, 
on voil bientdt que les Elements s’y groupent autrement et qu'ils y 
ontunsens assez different. La version qu'on enpeut appeler la ver- 
sion-type, comporte en tete le soiit-hotpou-dou comme 

I’autre; puis les mots hotpou-dou repetes deux fois, mais avec 
un nom de dieu different, celui d'Anubis ou celui d'Osiris, rare- 
ment celui d’un autre comme Gabou*, presque jamais, sinon 


jamais, celui d une ddesse ; si bien qu’on a 


A 


Anoupou-hot- 


pou-dou et ]] ^ Osiri -hotpoii-dou au lieu de 

hotpou-dou \ derribre chacun de cesnoms, des souhaits appropries 
en faveur du mort ; enfin, le nom et les titres de celui-ci, mais 




sout- 




introduits directement, sans la mention du double ni ka ni... 


1) Mariette, Les mastabas, p. 186. Gabou meparait gtre une variante de sens 
et non de son du dieu qu'on appelle Sibou. Le nom de I’oie Gabou me parait lui 
avoir 6te donne a c6le de celui de i’oie Sibou, a cause du sens replier, flichir, 
qu’a le verbe gabou en egyptien : Sibou est qualifle Gabou a cause de la pos- 
ture contourn6e et pliee que nous lui voyons sur les tableaux mylhologiques. 
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qu’on trouve dans la formiile posterieure. Soil une princesse 
nommeeHonit-ri, sutnomnieeHomi\ sa fonxiule s’etabliracoinine 


il suit ; 
^ 5 



! 1 

Jl 




c: 

Ai 


□ 






40 




. J’ai choisi expres I’exemple 


d’uiie femme, parce qu’il fait mieux ressortir une des dilferences 
fondamontalos qui separont la formule archaique de la formula 
classique. Dans celle-ci,lcverbequi annoncc les favours demandees 
a pour sujel un pronom se rapportant aux dieux invoques et, par 
suite, ces dieux eux-memes ; dans celle-la, les pronoms se rappor- 
tent, comme le prouve le genre feminin employe ici, a la personne 
meme qui est I’objet de ces faveurs. II faut done Iraduire, eu 
adoptant la valeur couranle du ho(pou-di : « Le roi-donne~ table 
d’offiandes, — Anubis-donne-table d'offrandes, pour qu’e//e soit 
enterree dans lanecropole etque 5a vieillesse soit tres bonne; — 
Osiris-[d(jnnel-tab!e d'offrande, le chef de Mendes, pour que sorte 
la voix, micbes-pains, — cruches pleines. a elle, en toute fete 
chaque jour, eternellement; — [a elle] la fille royale legitime, 
Honilri-Homi. » La formule a beaucoup de variantes que je ne 
puis etudier ici. Rarement elle se reslreint et elle se rMiiit au sout- 
hotpou-di, sans toutefois modifierpour cola la construction gram- 
maticale^ Sou vent, elle nerepete \(ihotpoti-dou(\u'\in& foisavec un 
seul dieu*, elle intorcale le nom du inort entre les titres des dieux 
et I'enumeration des faveurs reclamees“. Leplus souvent, elle se 
developpe de fagon variee,el elle ajoute de nouvoaux kotpou-don^ 
un pour une forme secondaire d’une seule ou de chacun des deux 
dieux, de mauiere a substituer la division quaternaire ou ter- 
naire a la division binaire du monde : aiasi Ton a, a cote des 
hotpou en Thonneur d’Auubis, mattre du To-Zu^ri, el d'Osiris, 


1) Marietta, Lfs mnstnba^, p. 360. 

2) Le teile de .Marietle ne donne pas le signe dou; je fai retabli d’apres i'a^ 
nalogie des textes pareils. pour montrer la formule dans toute sa regularite. 

3) .Mariette, Lt^ .nastabas, p. 367. 

4i .Mariette, Les nvi^.taba!!, p. 247, 2.51,252, 265. 

5 .Mariette, Le^ mnslahns, p, 2.59, 336. 
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chef de Mendes, des hotpoii secondaireseti I’honneur d’Anubis, 
maitre du palais divin, et d’[Osiris] Khonit-AmenatiouKYi& plus, 
la formule inscrite une premiere fois datis le haul d’uue stele 
ou d’une porte se repand sur les montants. L’usaa^e le plus fre- 
quent elaitaloPs dene mellre le soiit-hotpoii-dou qu’au debut de 
la formule, sur le linteau de la porte, et de ne pas le r6p4ter sur les 
montants. On affectait alors chacun de ceux-ci soil a un seul, soit 
a chacun des deux dieux et i ses formes, et on en commengait 
I’inscription non par mais Anoupou‘-hotpou- 

dou et par Osiri-hotpott-doa^ ; si les montants comportaient 
deux ou plusieurs colonnes, chacun des deux hotpou pouvait s’y 
subdiviser en hotpou secondaires, comme dans I'inscription du 
linteau 

La difference des deux formules repond-elle a une difference 
de rite? On remarquera d'abord que le soiit-hotpou-dou unique de 
la formule classique est d’un temps ou la table d’ofPrandes pou- 
vait remplacer Ji elle seule le mobilier entier, tandis que le sout- 
hotpoii-dou triple de la formule archaique est d'un temps oil Ton 
trouve souvent encore dans les tombes un mobilier complet a 
cote de la table d’offrandes, des disques, des plaques a godets, 
des cuves, des pieds d’autel. On est done amene a penser que 
chacun des trois sout-hotpou-dou correspond a la presence d’un 
meuble particulier. necessaire a la validity de la ceremonie, et, si 
Ton se rappelle que I’annonce du sout-hotpou-dou provoque, au 
moment oul’on dresse \aLkhaourt, I’apparition d'un premier disque 
isole", on en arrive aussitbt a concovoir I’idee que les deux dis- 
ques mis en place aussitbt apres, a I’instant ou le sout-hotpou-dou 
s’accomplit, 6taient destines primitivement chacun a I’un des 
dieux interpelles d’ordinaire dans la formule archaique, Osiris et 

1) Marielte, Les maslabas, p. 230, 259, 375, 377, 433. 

2) On Irouve pourtant plus d’une stele ou le sout-hotpou-dou est repete 4 
cette place, dans Mariette, Les mastiilas, p. 278,291, 295, 368. 

3) Mariette, Les mastabas, p. 283 393, 408, 408, 412-415, 422. 

4) Mariette, Les mastnhns, p. 424, 446; pour les variaiites un, le hotpou, est 
fait meme dieu sur les deux montants a la fois, cf. Mariette, Les nuistabas, 
p. 247, 265. 

5i Cr. ce qu’est dit 4 ce sujet4 la p. 306, 308, du present tnemoire. 
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Anubis. Je ne doute point pour ma part qu'il en ait ete ainsi dans 
I’esprit de ceux qui r^glerent tres anciennement I’ordre et la 
marche du repas funeraire : ils exigerent la consecration de trois 
disques on de trois tables, qui etaient donn^es on passaient pour 
etre donn^es, la premifere par le roi regnant, la seconde et la troi- 
sifeme par Anubis et par Osiris ou reciproquement. L’empfoi du 
mot soutonou, sout, nous montre que cet usage ou ne s’etablit 
ou du moius ne prit sa forme definitive que dans I’Egypte des 
dynasties humaines, deja unie en royaume entre les mains d'un 
seul pharaon*. La presence de deux dieux seulement et le choix 
qu’on fit d’ Anubis et d’Osiris s’explique sans peine. L’epilhete 
primordiale de I’Osiris invoque dans cette circonstance est nibou 
Didoti, le maitre de Mendes’, c’est-a-dire I’Osiris du Delta, I’Osiris 
du Nord. Cedes de 1’ Anubis etaient chef du 'palais divin, residant 
dans Quit, qui sont completeesparfois par la glose maitre de Sapa ’ 
ou de Cynopolis dans la Moyenne Egypte : ce chacal est sous des 
noms divers le dieu principal des morts et parfois meme des vi- 
vants dans I’Heptanomide, un dieu du Sud pour les theologiens 
d’Heliopolis qui paraissent avoir codilie le dogme funeraire, 
comme les autres dogmes, aux temps antehisloriques. C'est done 
encore la grande division en Nord et Sud qui prevaut ici comme 
dans le reste de la tombe : ceux qui craignaient qu’elle ne suffit 
pas k la s6curite du mort pouvaient arriver a la division quater- 
naire, en joignant aux deux disques du caveau les deux disques 
du vestibule. Ceux-ci auraienl et6 alors dedies a Anubis et a 
Osiris dans ces for/nes secondaires dont je viens de parler‘, et 
auraienl servi a completer I’approvisionnement funeraire dans les 
quatre maisom du monde, a I’Ouest et a I'Est comme au Sud et 
au Nord. 

Le rite auquel la redaction la plus ancienne de la pancarte nous 
ramene peut done etre conQu comme il suit, h'homme au rouleau 
et le domestique, au moment ou le repas allait commencer s4rieu- 

1) J’ai montre ailleurs ce que valait ce litre de souton. 

2) Marietle, Lesmastabas, p. 231, 259, 265, 273, 274, 283, 286, etc. 

3) Mariette, Les mastabas, p. 424. 

4) Cf. ce qui est dit plus haul. p. 317 du present raemoire. 
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sement, posaieat trois disques ou, si Ton veut, trois plateaux sur 
le sol a I’eatree de la maison du mort, au pied de la paroi ouest 
du caveau. Le premier etail cense provenir d’un don du roi ; les 
deux autres etaient donnes respectivement par Osiris et par 
Anubis. Le roi donnait-il reellement le sien? Rien n’est plus fre- 
quent ^n Egypte que les objets de tout genre^ dont le roi a fait un 
cadeau a tel ou tel de ses sujets qu’il voulait recompenser d’un 
service rendu ou honorer particulierement. On les reconnait a 
une formule toujours la meme qu’on y voit gravee ; rdoii-touma 
hosouou nati khir souton, qui signifie litteralement donne en 
chants depar le roi, mais qu’on traduit de faQon plus intelligible 
pour nous, donne par la faveur du roi^. Le roi concedait de la 
sorte des statues qu’on exposait dans les temples*, des steles’, 
des vases*, du terrain pour y construire un tombeau, et ce tom- 
beau lui-m^me*, la pierre de choix n6cessaire aux parties soi- 
gnees de la construction, des montants de porte, des sarco- 
phages®. Ce netait naturellement que I’exception aux temps 

1) L’expression a 6te etudiee par Birch, Mimoire sur une patire egyplienne 
du Musee du Louvre, p. 4-17, par Deveria, MCmoires et fragments, t. I,p. 312- 
314, el par Mariette, Karnak, p. 42-43, qui en ont explique I’usage sans en re- 
connaitre I’origine. Les receptions solennelles dans lesquellesle roi voulait hono- 
rer un de ses sujets etaient de verilables scenes d’opera, oil I’assistance et le roi 
lui-memechantaient les louanges du personnage, avec accompagnement de sislres 
et d’autres instruments : on disait alors d’un personnage ainsi accueilli qu’il en- 
trait avec les chants et sortait avec les clameurs de la foule. Les donations s’ac- 
complissaient en seances solennelles, du genre de celles qu’on voit figurees a 
El-Amarna par exemple, ou decrites dans des romans, tels que les Meraoires de 
Sinouhit; de la celte formule, donne [em hosouou] dans les chants de parle roi. 

2) On trouve des statues de ce genre dans la plupart de nos musees : je 
citerai seulement celles qui Turenl decouvertes dans le temple d’Amon par 
Mariette, Karnuft, pi. VIII, f, p,r, s; cf. Birch, Memoirs sur une patere, p. 12. 

3) Mariette, Abydos, t. II, pi. XXXIII, stele de NibouM. 

4) Vases en argent et en or de Thoutii, au Louvre, dans Birch-Chabas, Me- 
moire sur une patire igyptienne, p. 4, 12. 

5) Ainsi dans les Mimoires de Sinouhit, cf. Maspero, Les Contes populaires, 
2e ed., p. 128-130; les tombeaux de la reine Titi et de la reine Isit a Thebes 
etaient des concessions de ce genre (Champollion, Monuments de I’Egypte et 
de la Nubie, t, I, p. 385, 390). 

6) Maspero, De quelques termes d' architecture egyptienne, dans les Procee- 
dings de la Societe d’archeologie biblique, 1885-1889. 
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ordinaires, mais y eut-il jamais ua temps ovi ce fut la regie, et 
oil le roi donnait r6ellementle disque dont le mort se servait ? On 
remarquera en premier lieu que, dans ces ages anterieurs a toute 
monnaie, les traitements des individus attaches de pres on de 
loin an service du roi on a sa personne etaient payes en nature’ : 
le souverain lour accordait des rations de vivres sur ses ma^asins, 
on, s'il tenait h les honorer particulierement, sur sa cuisine 
miime, ainsi que font encore les sultans ou les califes des MUle 
et line Niiits. Des exemples d’epoque memphite relativement 
nombreux nous montrent qu’il en agissait de meme a I’egard 

des marts etqu'illeur assignaitles repas fun^raires pirkhe- 

rou) sur les differentes administrations de sa maison royale’. La 
sortie-de-'Voix est liee si inlimement aux hotpoii, comme nous le 
verrons, que Tune ne se pouvait separer des aulres. II faut done 
admettre, jepense, qu’au debut I’expression sout-hoipou-dou ca- 
chait une verite, et que le roi donnait reellement aux morts de 
sa maison un plateau, un disque, une table pourle repas fun^raire 
qu’il leuroctroyait. Ce point elabli, ne peut-on pas admettre que 
la donation de tables analogues par Osiris et par Anubis n’est pas 
moins authentique? Le conlrat de Siout montre que les pretres du 
temple eleve au dieu chacal dans cette ville, et, par suite, le dieu 
chacal lui-meme, etaient tenus, en acquit des fondations pieuses 
a lui faites par le prince Hapizaoufi, de payer aux statues de ce 
prince, a sou double, dans le temple et dans le tombeau, des 
quantiles de viandes, liqueurs, offrandes diverses, aux jours de 
fete prescrits par la loi religieuses. Le dieu faisait done pour 
ses feaux ce que le roi faisait pour les siens; il lour envoyait un 
repas funeraire, une sortie de voix, sur sa cuisine, et I’expression 


1) Cf. les rations journaliferes de vivres que Smouhit regoit du prince de 
Tonou d'abord, puis du roi d’Egypte (Maspero, Les Contes populaires, 2= ed. 
p. 105, 128), cedes que Kheops accorde au magicien Didi (id., p, 76) el le roi 
Nibkaniri a la femme d'un paysan (id., p. 48). 

2} On en verra la preuve dans -Vlaspero. Htudes eQijpliennes, t. II, p 2=’4- 
226, 249-250. Dans le Conti des Magidens, le roi Kheops fait porter des provi- 
sions de chez lui a cerums inagicieiis morts el a plusieurs rois ses predeces- 
seurs (Maspero, Les Contes populaires, 2= ed., p. 63-64, 67). 
o) Maspero, Etudes de mytkoloyie et d'archeolojie iggptiennes, 1. 1 p 60.74 
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Aneupou-hotpou-dou de la formule semble bien prouver qu’un 
disque ou une table venait de chez lui avec les provisions. Ce 
qui est vrai d’Anubis Test d’Osiris, car les necropoles renfer- 
maient d’ordinaire un temple del’un commedel’autre decesdieux, 
et les defunts ne devaient pas h^siter a leguer des biens a cha- 
cun d’«jx pour le bien-etre de leur ame : Y Osiri-hotpou-dou ca- 
racterisait done le disque donne par Osiris pour ce qu’il s'etait 
eng-age a fournir au mort, de la meme maniere que le sout-hotpou- 
doii &iV Anoupou-hotpou-dou designaienl le disque donne par le 
roi et le disque donne par Anubis pour leur quote-part du repas 
funeraire. 

La difference des formules repond done a une difference de 
rite. On avail au debut trois disques, ou si Ton veut, trois tables 
de provenance diverse, chacune avecses provisions particulieres : 
la table du roi etait alimentee par le roi lui-meme en faveur du 
mort, les tables des dieux etaient alimentees par les dieux, mais 
sur les revenus que le mort avail altribues aux temples h son 
intention, et e’est pour leur entretien qu’on voit les figures des 
domaines apporter et entasser devant la figure du mort les pro- 
duits de I’agriculture et de I’industrie egyptienne. La premiere 
formule repond a cet etat de choses et le souvenir de ce triple 
rite s'est immobilise sur la pancarte. Lorsqu’on eut supprime les 
trois disques, et qu’on les eut remplaces dans I'usage courant par 
une table unique, on enleva la mention des deux disques divins, 
et on ne laissa plus subsister que celle de la table royale dans la 
formule d’epoque olassique. Les raisons de cette modification 
sont evidentes, mais je me bornerai a les indiquer brievement. 
A mesure que la royaute Egyptienne se developpa, le pouvoir 
royal devint sinon de plus en plus absolu, du moins de plus en 
plus efficace, et rien ne se fit plus que par le roi. II etait le maitre 
reel des personnos et des choses, et les plus nobles ou les plus 
puissants ne tenaient leurs biens et memo leur vie que de lui, ci 
litre de depot toujours revocable. Lorsqu un Egyptian donnait 
quoi que ce soil a un dicu pour le bien-etre de son Erne, ce n’etait 
pas son bien propre qu’il lui cedait, mais en fin de compte le bien 
du roi, dont il n’etait, lui, que le dopositaire. L’otfrando des trois 
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tables venait done du roi, directement dans le soiit-hotpou-dou, 
indirectement dans X Anoiipou-hotpou-dou dans V Osiri-hotpou- 
dou\ on jugea inutile de maintenir la division entre ces trois 
parties d un meme domaine, et on supprima les deux tables di- 
vines jugees inutiles, ou mieux on reversa snr la table unique 
du roi ce qui avait passe jadis sur les deux tables des dieux. 
Comme onn’avaitplus, des lors, aucune raison de conserver dans 
la formule courante ce qui n’existait plus dans la realite cou- 
rante.on changeale soiU-hotpou-dou, Anopoii-hotpou-dou . .. 

Osiri-hotpou-dou... en un sout-hotpoii-doii unique. 

Le roi se chargea done de centraliser les offrandes ; mais pour- 
quoi, au lieu qu’il les donnait jadis au mort directement, voulut- 
on qu’il les donnataune ouplusieurs divinites pour que celles-ci 
les transmissent au mort a leur tour?Ici,ce n’estplus simple ques- 
tion de rite, mais la modification de laformule me paraitprouver 
sans contestation possible que le dogme se modifia. La donnee 
premiere du repas f uneraire, en Egypte el ailleurs, est telle. Tout 
d’abord, le mort habitant les recoins obscurs de sa tombe, onlui 
apporte des mets et des liqueurs qu’il vient manger el boire ma- 
teriellement, lorsque les vivants se sonl retires : il les absorbe 
de faQon directe, imprimant ses dents sur la chair des victimes 
ou sur la p4te des pains, et e'est celte chair ou cetto pate m6mc 
qu’il s’assimile et dont il vit, comme du temps ou il etait encore 
au soleil de son pays. La trace de cetle croyance est partout visi- 
ble dans les textes des Pyramides, par^exemple, et Ton y voit le 
roi defunt mangeant et buvant en tant que Papi ou Teti lui-meme, 
non pas en tant qu’ame, double ou Lumineux de Papi et de Teti. 
Un premier progres s’accomplil, lorsqu’au lieu d’admettre que le 
mort devorait les objets corporellement, supposition dont une 
experience journaliere dementait la rdalite, on imagina qu’il 
s’appropriait uniquemenl ce que nous pourrions appeler leur 
quintessence, et que, sans toucher a leur corps, il absorbait leur 
ftme et s’en alimentait. C’elait alors le defunt tout entier qui se 
nourrissait ainsi„ et cette conception suffit tant qu’on I’imao-ina 
lie indissolublement au tombeau sous forme de double-, mais 
quand, par la suite, on imagina qu'il pouvait quitter ce monde 



LA TABLB l’oFFRANDES DES TOMBEAUX EGYPTIENS 323 

pour aller rfeider dans un sejourdefini aupres d’un dieu particu- 
lier comme Osiris, ou pour naviguer sur les eaux celestes a tra- 
vers la nuit et le jour sur la barque de Ra, on fut bien oblige de 
chercher une solution nouvelle aux difficultes inattendues que 
soulevait le probleme de la survivance ainsi modifie. Le double 
demeutant au tombeau pouvait y prendre son repas en personne 
et comme de la main a la main, mais le double colonise dans les 
Champs d’lalou et celui qui faisait partie de I’equipage du Soleil, 
comment auraient-ils ete capables de recevoir la-haut ce qu’on 
leur presentait ici-bas? Les dieux seals avaient qualite pour ac- 
cepter le sacrifice et tear en transmettre le benefice; on n’hesita 
pas a s’adresser en pareil cas a un ou plusieurs d’entre eux, a ceux 
qui avaient charge des ames dans la cite ou le mort avait vecu, a 
ceux envers lesquels il entretenait une devotion particuliere, a 
ceux dont la superiorite etait reconnue de son temps. Si la for- 
mule archaique remonte a Fiige on Ton croyait que I'amelogeait 
aupres du corps dans le caveau, la formule classique appartient 
a celui ou Ton pensait que I’S-me desincarnee quittait sa tombe et 
s’en allait habiter soit quelque region lointaine de notre monde, 
soit meme un monde different du notre. Cette derniere concep- 
tion se rencontre deja dans beaucoap des textes les plus vieux 
que nous connaissions, ceux des Pyramides, mais elle ne sup- 
planta que fort lentement les conceptions plus anciennes, et Ton 
peut fixer presque certaincment la date de son triomplie definitif 
aux dynasties intermediaires entre la VP et la XI% au moment 
oil la formule archaique disparait presque completement des 
monuments et s’y trouve remplacee par la formule classique. 

Le mode de transmission est, nous I’avons vu, la sorife de 
voix, mais comment la voix sortait-elle et quel etait le rite qui 
I’obligeait a sortir? Dans le ceremonial le plus antique, les por- 
tions d’offrande presentees etaient laissees dans la chambre ou le 
sacrifice avait eu lieu, pour que le mort les y mangeat. Les offi- 
ciants se bornaient done a les nommer I’une apres I’autre, puis a 
prononcer sur elles une formule qui les lui attribnait et qui lui 
apprenait leur origine ou leur nature intime : elles se ratta- 
chaient toutes a la creation bienfaisante, et I’CEil d'llorus qui les 
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avail produites leur infusait des vertus favorables a la survivance 
indefinie. La voix, dans cette premiere conception, n’ avail d’autre 
role que celui d’un nomenclateur on d’lm evocateur : elle appe- 
lait le double a son diner et elle lui annoncait ce qu’onlui appor- 
tait, comma un maitre d’holel aurait pu faire dans un banquet de 
vivants. Les formules qui accompagnaient le service de^a pan- 
carte furent redigees a cel effet, puis, une fois adoptees, elles se 
perpetuerent par tradition, sans plus se modifier, quand I’idee 
cbangea qu"on se faisait des conditions necessaires a I’approvi- 
sionnement des ames. Lorsqu’on en vint a croire que celles-ci ne 
consommaient plus le corps meme mais simplement Tame ou le 
double des aliments, la voix et par suite la formule qu’elle mo- 
dulait acquirent des qualites nouvelles : elles detacherent cette 
rime de sa matiere visible et la livrerent invisible a l ame ou au 
double invisible du personnage auquel elles la consacraient. Le 
tableau grave stir les steles, ou sur les parois du tombeau a c6te 
de la pancarte, a etc compose sous I'influence de cette conception 
nouvelle. On y aperijoit toujours le mort, tel qu'il est dans son 
caveau, assis devant sa table inaccessible conime lui, et tendant 
la main vers elle afin d’y saisir quelque mets masque d’ordinaire 
par les feuilles de palmier; quand la scene est complete, les 
ofirandes sont empilees de I'autre cote, landis que deux ou trois 
pretres executent sur elles les operations necessaires. Leur voix 
tue a laterre chacun des objetsqu’elle annonce, et depeche leur 
double a travers la maraille. sur la table du caveau ou il sort 
aussitot a la disposition du mort : silot que la voix sort, leur 
double sort, pains, (fatpaux, liqueurs, volaiUp. viandes de bou- 
cherie, parfums, etoffes, selon la nature de l objet presente dans 
la chapelle funeraire. La presouce conslante de la table dans cette 
representation moulre que le double des aliments ne pouvait 
sortir que sur cette table meme, mais iju’etait cette table ? Le bloc 
de pierre que nous appelons la table d’oll'randes a succede, ainsi 
que je I’ai indique plus haul', aux trois disques du roi, d’Osiris 
et d’Anubis ; elle remniace a elle seulc la khaoutt, le gueridon 


i) Gf. p 311-312 du present memoire. 
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du mort, et les disques surlesquels on apportait les trois parties 
constituantes du repas funeraire. Cette simplification du service 
s’etait produite a une epoque tres ancienne, car on Irouve deja la 
table d'offrandes dans les plus vieux tombeaux cotmus. On y 
devait placer tour a tour tout ce qui autrefois etait reparti entre 
les (fivers ustensiles du mobilier, et c’etait sur elle seule que chacun 
des mets ou des liquides pouvait recevoir la consecration ntices- 
saire pour passer des mains du pretre a celle du double, du 
monde des vivants a celui des morts. C’estune regie, en effut, 
dans la magie egyptienne, et dans toutes les operations qui 
touchent a la magie, que la melopee, I'invocation, le geste, Facte 
meme n’ont point d’effet posilif et durable, si on ne leur prete, 
comme pour les fixer et pour les soutenir a la faQon dont le corps 
soutient Fame, un support materiel, un talisman, un amulette, 
qui demeure entre les mains de Foperateur quel qu’il soil. La 
table etait deveniie Ires rapidement le talisman indispensable a la 
transmission des vivres, et sa valeur comme talisman s'etait si 
bien etablie independamment de tout usage materiel, qu’on pou- 
vait diminuer ses dimensions jusqu'a la rendre incapable de re- 
cevoir la moindre offrande reelle, sans diminuer en rien son 
efficacite. On en etait arrive a fabriquer de veritables trousses 
portatives, ou tout un materiel minuscule rendait aux dieux et 
aux morts le meme service quo le materiel usueC, et les tables 
d’offrandes longues de quelques centimetres a peine, el qu’on 
pouvait avoir toujours sur soi, ne sont pas rares dans nos collec- 
tions’. Quelque taille qu’elle eut, la table visible dans lacliapelle 
d’un tombeau etait comme un condensateur ou un accumulateur 
qui permettait Femmagasinement des objets d’offrandes et leur 
transport : le gueridon invisible, dont Fimage est dessiuee sous 
la pancarte, (itait comme le recepleur dressii k Fautre extrtimite 
du circuit etabli par la voix entre le pretre et le mort. Nous en- 
tendons parler, dans beaucoup de contes populaires, de nappes ou 

1) LeMusee de Gizeh possede une troussede ce genre, qui date de la VI’ dy- 
naslie, et qui tut decouverle par Marietta a SaqqaraU {jiaide du cisitear 
p. 219, n- 1007). 

2) ilaspero, Guide du visiteur, p. 293, n^s 4770-4771. 
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de plateaux mervcillcux,qui se coiivrent demets varies a I’ordre 
du possesseur* : le gueridon avail la meme propriete, mais de 
deux manieres. C’ avail ele d’abord la seule voix du vivant qui y 
avail fait soriir les mcts. Puis, on avail suppose que le mort, 
lisant sur la muraille la carte du menu el se recitant a lui-meme 
la formule correspondante, avail pu suppleer ainsi a I’absencS du 
pretre, el qu’alors les mets etaient so)-tis a sa propre voix, pourvu 
qu’elle fut juste; e’en elait assez que les formules el les rites 
eussent ele accomplis reellemenl une premiere fois, le jour des 
funerailles,pour qu’il fut invest! desormais du di’oit de pourvoir 
ainsi lui-meme a ses besoins, mais, plus souvent on renouve- 
lait les ceremonies ou les prieres, plus efficaces deveiiaient ses 
moyens d’action. Le sout-hotpoii-doii, qui elait la plus puissante 
d’entre elles, dut done so modifier selon les conditions qu’on 
jugea aux diverses epoques le plus favorables a la transmission 
des offrandes. e’est-a-dire, avant tout,a la sorrie la voix. Tant 
que Ton crut d’une maniere generale que la mort habitait son 
tombeau, on ne douta pas qu’il fut assez rapprochd de I’offi- 
ciant au moment des offices, pour porcovoir distinctement le son 
do la voix au fond de la retraite ou il se tenait cachd : comme il 
y avail transmission directe de la voix, le sout-hotpou-dou ar- 
chaique s’adresse directement au mort sans intermediaire d’au- 
cune sorle. Du jour oil Ton admit que les morts quittaient leur 
tombeau et s'en allaient residerdans desparadis divers, hors de 
I’Egypte, on ne put faire autrement que d’avouer que la voix du 
pretre ne leur arrivait plus dans leurs sdjours lointains, et, par 
suite, que leur table risquait de ne plus jamais se garnir. Il fallut 
prendre des intermediaires, les dieux presents dans les temples 
et dont les doubles incarnesaux statues proplietiques* pouvaient 

1) Ontrouve la serviette ou la nappe dans des contes francais (Sebillot Lit- 
teniture ovule de la Bas«e-B,et,iijne, p. 212-214; Carnoy, Litterahire oralc de 
la Picardic, p. 299-30.'), rorses (Ortoli, Contes rarses, p. 171-17S) ecossais 
allemands (Musaeus, Volhsiiiui-chen der DeutS'hen, 1868, t I, p 81 pqy )• |a 
table se rencontre plus rarement (Carnoy, Litteratuve ovale de la Phur'ue 
p. 312-313), ainsi (jue la sacoche (Houdas, Histoire de Djouder le pecheur, 
p. 25 sqq.). 

2) Maspero, Etudes de iwjtholoijie et d'nreheoloQie egyptiennes, t. I, p. 7?-01 
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rocevoir roflranJe et la voix pour la distribuer a leurs lideles ; 
puis, afm d’etre certain queleur concours ne manquerait point, 
on leur parla au nom d’un intercesseur auquel ils ne pouvaient 
rien refuser, au nom du roi leur fils. C’est alors qu’on modifia 
la formula archaique directe pour en faire le sout-hotpou-doii 
claSsique a transmission indirecte. Dans la conception nouvelle, 
le sacrifice au mort demeura une sortie de voix comme par le 
passe, mais une sortie de voix a deux degres : le pretre char- 
geait le roi de passer la voix et les vivres aux dieux, puis les 
dieux passaient la voix et les vivres au mort. 

Ces points admis, I’explication des cases qui suivent ne pre- 
sente plus de grandes difficultes. On commencait par garnir la 
table des elements indispensables au repas, les pains et les 
liqueurs. Et d’abord*, le domestique , agenouille, tendait d’une 
main une miche — shonsou, — de I’autre une cruclie scellee et 
coiffee de son chapeau d'argile, douaoir, sur quoi le domestiqiie 
disait : « Je te presente I’CEil d'Horus pour que tu le portes a ta 
bouche ^ )). C’etaient la les premiers accessoires dont on couvrait 
le gueridon, comme le prouve les figures de la table de Nofriou- 
phlah*. Les deux disques de I’antichambre y sont pourvus cha- 

1) Cf. Mariette, Les miislabas, p. 119, 142, 1C>7, 170, 215, 216, 244, 257 
268, 273. 

2) .\I. Piehl considere la miche et le va<e comme de simples delerminatifs, 
du verbe precedent qu’il lit ubou {Observittinns quelqws siynes et groupeg 
hiitroglgphiques, dans ies Actcs du Congres de Stockholm, IV" partie, p. 29-30). 
Un coup d’ueil sur les variantes reunies par Diimiohen {Der Grabpalnst, t. I, 
pi. XXI, 1. 69 b-e, h-k, o-r, et 1. 76-77, u-s, pi. XXII, 1. 81, a. d-f. h, )i-o)lui 
aurait montre que ces deux signes representent deux mots distincts, dont le 
phonelique est shonsou et douaou. Le mot douaou sert a designer une cruche 
de forme speciale dont la fabrication est representee enlre autres au toinbeaude 
Ti. C'est surtout de la biere que ces cruches renfermaient, et c’esl de la biere 
commune, la biere de table ordinaire qu’on offrait ici. La preuve en serait four- 
nie, s’il en etait besoin, par la representation de table d’offrandes de Nofriou- 
phtah (Petrie, Kahun, pi V), ouletenne douaou esl suivi dumot hwiit.hwee. 
Ailleurs, il y surmonte deux lasses dont Tune contenait de la bi-'-re hnqit et 
I’eau mou : on buvait IVau apresla biere, pour attenuer les elTets de celle-ciqui 
parait avoir ete fort alcoolique. 

3) Ounas, 1. 87; Papii II, p. 364; Diimichen, Dcr Grabpalust, t. I, pi. YlII, 
1. 69. 

4) Petrie, Kahun, pi. V. 
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cun d’unomiche et de liquides, le premier Were etvin, le second 
biere el eau; ceiix de la chapelle etaient demeures vides et c’est 
pour leur donner la meme garniture, qu’apres les avoir dresses, 
on olFrait en premier lieu la miche et la cruche de Were. La table 
de I’antichambre une fois presentee, il n'est plus question d’elle, 
et Ton pent croire qu’elle ne recevait aucune des offrandesp qui 
suivent ou du moins, si elle les recevait, qu’on n'avait pas besoin 
de repeter sur elles les formules prononcees sur celles de la cha- 
pelle : une con<5ecration suflisait pour toutes les tables. D'autres 
patisseries et d'autres liquides reputes indispensables au cou- 
vert venaient s'adjoindre sans retard a la miche et a la cruche, 
d’abord le toutou. une miche de forme analogue a celle Ao-shon- 
soii, mais plus large et plus ronde a la base, plus emoussee au 
sommet, puis le tarothou, le pain aploti, qui est rond et mince 
comme les qaloaax dx pai^^affe et d afjrande^. h'Jiomme au rou- 
leau les expediait eii deux phrases fort courtes, assonantes au 
nom de l objet ; « Je le presente TCEil d’llorus, pour que tu pro- 
teges celui a qui il appartient*. — Je le presente I'CEil d’Horus, 
qu’il a arracheM ». Ces deux espbces de gateaux doublaient pour 
ainsi dire la miche qui avail ete donnee a la case precedente : 
deux esp'eces de liqueurs doublaient de m^mela cruche, la zosrit, 
le koumi, el la biere r/c/^e* contenues Tune et I’autre dans ces 

t) Petrir. Knhun. pl.V; sur les iji'Ueaux d'offrande el ile passage ; cf. ce qui 
esl ilit plus IkiuI aux p. 2S9-J00.Le mol esl ecrit soiivent trothou par un t simple, 
mais les variantes reuuies par Duini..’lien, l)er Grahpalust, t. I, pi. XXI, 1. 71 
el eelles de Marietta, Les mnaithas. p. 119, 152, 107, 170,215, 231, :.'57, prou- 
venl que les Ep'vpOens de toules les epoques "on^ideraient ce t comme I’abre- 
viation du mot ta. ti. pain. 

2) Oun IS, 1. SS; Vapi II, 1. 305, oil le lexle nous donne sous la forme t, ti, 

ce vieiix prefixe ti rpje nous avons signale, M. Erman {Zwlen Inschrift des Hr- 
hirf, •]tius \-i Z-‘it,rhrift, t XNX, p. sO-81) et mol {Rerue crili^iue, ls.92, 
t. XXXIV, p, 305: C‘e=t la premiere ro:s,a ma coniiaissance, qu'on le rencontre 
avee deux prouoins I’lin sujel, rautre resfime ; les versions nouvelles. qui pa- 
raissent ne plus avoir ceunpris eel emnloi, semblent donner, Je te priesente 
I'LEil d'Honi-, qui appartiaU nSU par allusion s.iiis doutea I’enleve- 

ment de I'ljEil par Sit on ;>ar .sun crocodile. 

3) Ouiias, 1. 89; Papi II. 1.360; Dumichen, Dec Grahpjaluit, t. pi. ix, 1 7i 

4) Les Egyptiens disaienl la hp-re de khnemsou; les khnemsou sont les no- 
tables d'une localite, les meskeikh de nos jours. Ma traduction rend done le 
sens du terme plus que la lettre. 
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grands bocaux en terre de I’espece yioimit, dont les qiiatre canopes 
ont a pen pres la figure. « Je te presente I’CEil d'llorus, le peu 
qu’en a mange Sit* ! — Je le presentc I’CEil d’tlorus, pour qu’il 
ne se separe pas de lui ®! » Alors le domestique prenait un pain 
et une tasse de biere qu’il posait sur un plateau et qu’il levait. 
\dhomfae aii rotdeau deciarait : « Je te presente I'CEil d’Horus, et 
tu Fas porte a ta face ! » Puis, tandis quele domei^tigue posait ies 
objets sur le sol en face de Fendroit ou le mort se trouvait^ il 
continuail : « L'eve ta face, Osiris, leve ta face, Ti, que ton Lumi- 
neux arrive a toil L'eve ta face, Ti, soubaitant, choisissant, lu 
vois ce qui sort de toi^ ; ce qu’il y a d'ordures en loi tu t'en laves, 
6 Ti, et tu ouvres ta bouche par I’CEil d’Horus ; tu adresses la 
parole a ton double, car Osiris te prot'ege du monstre destruc- 
teur des morts, et tu as pris ce pain tien qui esl dans FOEil d’Ho- 
rus’ ! » Ges provisions mises a terre, le domestique reprend une 
miche et une cruche de biere, et il les pose sur un plateau et, les 
offrant a genoux, il les place pele-mele a la gauche du mort®. 
Tandis qu’il les melange ainsi, I'homme mi rouleau s'ecrie ; « Je 
te presente FOEil d’Horus, pour que tu te meles a lui, — et que tu 
t’approvisionnes du sue qui sort de toi M » On completail ce pre- 
mier service d’un morceau de viande, I’epaule, detache de la 
jambe de devant d’un boeuf, et prepare pour 6lre mange a deux 
mains : venaient ensuite deux lasses d’eau fraiche, puis deux 
tasses d’eau clariliee avec les cinq grains du natron, ou du moius 
les cinq grains de natron, et Fon posait entin par terre une cruclie 


1) Ounas, 1. 90; Papi II, I. 363; DLimichen,i)rrGra6pfi(tasf, t. I, pi. X, 1.72, 

2) Ounas, 1. 91 ; Papi II, 1. 368; Du'uichen, Oer Grabpalast, 1. 1, pi. ,X, 1. 73. 

3) Le fait esl indique par la rubrique insuree en cet entroil dans !e tableau 
de la pyramide de Papi II, 1. 370-373. 

4) C'est-a-dire, les objets d’offrandes places devant le mort identifiea llorus, 
et qui proviennenl de I’OEd d’Horus, ainsi qu’il a etc dit souvent (cf. p. 283, 
289 sqq. de ce volume). 

O) Ounas, 1. 92-97; Papi II, 1. 369-375; Dumiclien, Der Gnihpalast, t. 1, 
pi X,l. 74-75. 

6) Ici encore, nous connaissons le Fait par une rubrique de Papi II, 1. 383. 

7) Ounas, 1. 98-99; Papi II, 1. 377-378; Diimichen, Der Grabpalast, t. I, 
pi. X, 1. 76-77. 
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et une miche nouvelle, avec les invocations necessaires Ces 
objets places, la table pouvait etre considerce comme garnie 
selon les rites et le repas comme bien engage. 

G. Maspero. 

[A sitivrp.) ^ 

1) Ounas, 1. 100-103 ; Papi Jl, I. 379 sqq. ; Dumichen, Der Grabpalast, t. 1 
pi. X, 1. 78-81. 
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OMBRE DE DIEU, KHALIFE DE DIEE 

POUR DESIGNER LES CHEFS DANS L’ISLAM 


I 

Quand on decrit les conceptions que les Mohametans se font 
de la haute dignite de leurs chefs les plus considerables, il senible 
que Ton enonce un lieu commun en disant que les Odentaux 
leur appliquent la qualification ; ombre de Bieu sur la terre. A I'or- 
dinaire on entend cette expression, au sens materiel, de Tombre 
que la substance divine projette sur terre. Elle se retrouve dans 
la liste des titres, non seulement des puissants souveraios, mais 
aussi de roitelets, dans toutes les langues dii monde mohametan : 
Zill Alluli^ siije-i-khudd, tingri Mijesi, etc. Si nous consultons le 
livre si interessant pour I'histoire de la civilisation orienlale que 
Schihub al-dm ibn al-'Omari (ne en 700, morten 749 de I'hegire) 
ecrivit sous le regne du sultan mamelouck al-Nasir ibn Kilaun 
sur les formules de I’etiquelte en usage de son temps, avec ses 
listes completes et systematiquement ordonnees de tons les titres 
convenant aux khalifes, aussi bien au sultan regnant qu’aux 
autres princes mohametans on chretiens, et avec ses enumera- 
tions de formules usit6es a toutes les ceremonies officielles, nous 
constatons que, dans la longue serie des titres pompeux appli- 
ques au sultan mamelouck, I’epithele : « ombre de Dieu sur sa 
terre ‘ » ne manque pas. La meme qualification figure dans les 
inscriptions funeraires et votives, ainsi que dans les inscriptions 
de mosquees des sultans seldjoucides, dont M. Clement Huart a 

1) Xl-ta’rif Ml mwitalah al-scherif {he Gaire, 1312), p. 84, 1. 
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piiblie reccmment line collection instructive : sur cos monuments 
officiels on leur prodigue genereusement le litre : « ombre de 
Dieu sur sa terre ' ». 

Que le commun people mohametan, porte a I’apotbeose des 
puissants dece monde, n'ait pas eprouve de scrupule a se servir 
d’une pareille hyperbole pour qualifier les maitres absolus^le ses 
destinees, cela se comprend. Mais il est a priori inadmissible 
que I’expression dont il s’agit ait cu des I’origine la signification 
qu’clle a prise dans la suite; des le milieu du second siecle de 
I'Islam elleest, en etfet, deja d’un usage general. Les anthropo- 
morphistcs les plus grossiers eussent repousse energiquement 
que Ton parlat de Dieu comme s’il avait un corps dont I'ombre 
put etre projetee sur terre. L'usage de cette expression « ombre 
de Dieu », pour autant qu’il pent s'appuyer sur la tradition, est 
un nouvel example de ces deformations que nous avons deja 
signalees ici-memo en traitant du Denombrement des secte moha- 
metanes (t. XXVI, p. 129 a 137), c’est-u-dire des representations 
fausseos qu’une mauvaise interpretation des anciens documents 
de rislama fait prevaloir. 


II 

La formule « ombre de Dieu sur terre » precede, en effet, de 
documents qui jouissenl de I’autorite theologique dans I’Islam. 
Nous avons deja signale dans nos Muhammedanische Sliulieti le 
passage capital qui a ete le point de depart de I’application de- 
venue plus lard generate de cette epithete aux chefs mohametans. 
Pour en saisir le sens veritable il faul le replacer dans son con- 
texte : Al-sultunu zidu-lidhi ft-l ardi' jd ict ilejhi kullu niu- 
Ihiifiid, e'est-a dire : « le gouvernement (temporel) est i’ombre 
d’ Allah sur terre; tout malheureux trouve en liii un refuge o*. 

1) nevue Stmitique, annee 1895, p. 3G9, n” 09. Ici le sultan est aussi ap- 
pele : Khalifat .Allali. 

2) Suivant d’autres versions : ft anjihi, c'est-a-dire « sur sa terre ». 

3) Variante : kullu mnzUimbi min 'ihadihi, c'est-a-dire « ehacun des servi 
teurs de Dieu auquel on a fait tort ». 

4) Muhamniedatiisrhe Slwlten, II, p. 61. 
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C’est ainsi qu’il faut interpreter egalement le proverbe arabe : 
Zill al-sidtdn ka zilli-Ua-hi : « I’ombre du gouvernement tem- 
porel est comme I’ombre de Dieu* », c’est-a-dire la protection que 
procure le pouvoir temporel represente la protection que Dieu 
lui-meme accorde aux homines. On saisit ici a premiere vue 
que le mot mltnn n’est pas encore employe pour designer la per- 
sonae meme qui exerce le pouvoir, celui qui regne, mais qu'il 
indique comme dans destextes plus anciens rinstitution du gou- 
vernement. C’est celle-ci qui est qualifiee « ombre de Dieu ». Que 
faut-il entendre ici par ce mot « ombre », on du moins qu'est-cc 
qu’on entendait par la a I’epoque ou cette formula et d'autres 
analogues sont nees? C’est ce que nous apprendra I’etude du 
d^veloppement pris par la formula dans la litterature tradition- 
nelle. 

Dans la version atlribuee au compagnon Kathir b. Murra on 
trouve a la suite de la susdite sentence les paroles que void ; 
« S’il (le sultanat) est juste, il peut s’attendre a la recompense, 
tandis que les sujets doivent en etre reconnaissants ; s’il est in- 
juste, il s’est charge de peches, mais les sujets doivent faire 
preuve de support. Si les detenteurs du pouvoir exercent la vio- 
lence, la terra devient sterile; s’il retiennentFaumbne, le betail 
peril; s’ils laissent se repandre la luxure, la misere et I’appau- 
vrissement s’en suivent; s’ilsbrisent la foi de ralliance,leur pou- 
voir passe a I'ennemi d*. Tel est le sens que I on donne a cet attri- 
hut du sultanat : « ombre de Dieu sur terra ». On voulait done 
attester par cette expression que le sultanat, le gouvernement 
temporel, est une institution etablie par Dieu, pour que toute 
personne a qui il a ete fait tort puisse y trouver un recours ; 
c’est h lui qu’incombe la responsabilite de representer la plus 
haute justice et la plus haute moralite, la perversite des deten- 
teurs du pouvoir causant le malhcur de leurs sujets. Deux 
consequences so degagent de cette explication pour la juste 
intelligence de la formula que nous etudions ; 

1) Freytag, Arabum Proverbia, III. 1, p. 311, n“ 1876. Il traduit : « regis 
umbra ut Dei umbra est ». 

2) Usd al-ghdba, IV, p. 233. 
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4° A l originc ce n est pas un etre individuel unique que I on 
qualifie d’ « ombre de Dieu », mais I'instltution m^me du pou- 
voir gouvernemental. La meme conclusion ressort aussi d’un vers 
d’xAbii Temmam, le poete qui a compose, comme son rival Al- 
Buhturi, une grande quantite de kasidas a la gloire des kbalifes 
de son temps. La lecture de ses poemes doit etre recoftimandee 
a ceux qui veulent s’expliquer la nature des notions islamiques 
sur la dignite des puissants de ce monde. Get Abu Temmam dit 
une fois de toule la race des Abbassides (et non du seul kbalife) ; 
al-kaumu zillu-llnhi askana dhiahn fihim, c'est-a-dire (( ce 
pouple est I’ombre de Dieu; il fait demeurerla religion (deDieu) 
chez lui* » ; 

2“ Ensuite il ressort du rapprochement desformules tradition- 
nelles que, des le debut, Vomhre de Dieu est prise ici au sens 
metaphorique que cette expression presente dans les litteratures 
semitiques de la maniere la plus generale. Ombre equivaut ici 
a lieu de refuge. Zillu-llahi est exactement la meme chose que le 
cel achaddai du psalmiste (XCI,1) de memo que le sether eljon 
trouve son parallele exact dans le 'nilr Alluh^^ que nous rencon- 
trons a chaquo pas dans la litterature mohametane’. La formule, 
d’ailleurs, conserve le meme sens lorsqu’elle se rapporte, non plus 
a une collectivite, mais a des individualites doterminees. Cette 
acception metaphorique est confirmee par des expressions qui 
sont employees dans les memos conditions et qui peuvent etre 
considerees comme synonymes de la formule que nous etudions. 
Eu void quelquesexemples. Le gouverneur Zijad, dans le grand 
discours qu’il tient devant le peuple a Basra, appelle son sei- 

1) DiwiUi (edit, de Beyrouth), p. 154, 1. 

2) Par example ; Mumad Ahmed h. Hunbul, V, p. 43 ; ista tiri hi-satri- 
lldhi 'a-za wa-yalla. — Da meme daas une acception tout identique a oelle qui 
nous ocoupe : Diirdii Aht Tcinm'im, 238 et pins loin : sntrim min Alldhi mam- 
diidun'ald-l-hariun. 

3) Dans le dictionnaire At-nihdja fi gfnjrib al-hirUth n:al-athar d'Ibn al- 
Athir (Le Caire, 1311), til, p. 50, le mot zU! n'est p,is pris an sens metapho- 
rique dans cette formule. Celle-ci est interpoHee amsi : « De meme que I’ombre 
ecarte les elfets nuisibles de la chaleur solaire, de meme le gouvernement ecarte 
toute chose nuisible de Thomme. » Le redacteur ne cite que la premiere partie 
de la sentence. 
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gneiir, le khalife omiiiojadu : kahfukiim alladi ilejhi td wouna, 
c’est-a-dire « le refuge ou vous pouvez cherchcr protection » 
(contre toute poursuite injuste) *. Ailleurs le khalife abasside Al- 
Mutawakkil est compare a la corde tendue entre Dieu et ses 
creatures ; al-habl al-mamddd bejna-llahi loa-bejna khalkihr, 
c’est-a-diVe la garantie de la protection que Dieu accorde aux 
homraes (comparez ; bihablin min Alldhi wahablin min al-nds, 
Koran, Sur. Ill, v. I08)k De la meme maniere, dans uii poeme 
de Jezid b. Mufarrigh, Mu'Awija est dit : imam wa-habl lil anam 
loatMk, c’est-a-dire : Imam et corde solide pour les bommes’. 
Dans une parole traditionnelle I’lmam des croyants est nomme 
le bouclier {^iinnatam) qui les defend et les protege C’est dans 
le m^me sens qu’il est appele Vombre dans laquelle les bommes 
trouvent un refuge, et specialement Vombre de Dieu, pour desi- 
gner Vombre ctablie ou fournie pur Dieu et nullement Vombre 
afferenle d Dieu. 

L'usage de I'expression zill Alldhi ne devient general, selon 
toute apparence, qu’a I’epoque des Abassides. Nous ne sanrions 
decider si elle doit etre mise en relation avec le mot de ralliement 
employ^ par les conjures qui travaillaient dans kinleret de cette 
dynastie : al-zill ival-mhdb, « I’ombre et les nuages ». L'expli- 
cation de la valeur de ces paroles est : de meme que la terre n’est 
jamais sans ombre, de meme elle ne manquera jamais d'un kha- 
life de la maison d’ ‘Abbas k 


III 

Le titre Khalifat Allah est donne aux commandants des 
croyants deja durant I'epoque palriarcale de I’lslam ainsi qu’au 
temps des Ommejades k On y voit generalement un rencherisse- 

t) Al-Taban, Annates, II, p. 75, 16. 

2) Ibid., Ill, p. 1387, 14. 

3) Cf. I.iablu {fiwurin, Zn/cy';' (edit. .Ahlwarilt), 10. 25. 

4) Khizdiiat al-adah, II, p. 515, 20, 

5) Muslim, IV, p. 280. 

Q) Al-Tabari, II, p. 1954. 

7) Voir les prenves al’apnui dans mes .Miihammedunisvhi’ lUudien. 11, p. 61. 
A'JX passages cites dans cet ouvrage je voudrais ajouter celui oil le poete .Abu 
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ment theocralique sur la qualification de « chef des croyants ». Le 
lieutenant du Prophete devient le lieutenant de Dieu et cette 
epithete s’implante d’autantplus dans le langage que radaiblis- 
sement du pouvoir temporel des khalifes abassides rend plus 
necessaire de faire ressortir leur dignite theocralique. L’attribu- 
tion d’un pareil litre a des chefs terrestres^ qui ne pafait guere 
conciliable a premiere vue avec la conception mohametane de la 
divinite, a ete justifi6e au point de vue theologiqiie par un appel 
au Koran, Sur. XXXVIII, v. 23 : « Dieu elablit David comme 
khalife sur torre, afin qu'il regne avec justice parmi les hommes ». 
La fausse acception deja generaiisee du litre « khalifat Allah » 
a empeehe les interpreles mohametans de reconnaitre que dans 
ce verset du Koran David n’est pas institue lieutenant de Dieu, 
mais protecteur des hommes, charge de veiller sur eus, confor- 
m4ment au sens du mol dans I’ancien arabe*. II y a, en effet, des 
objections d'ordro philologiquo conlre I’interpretation usuelle. 
D'aprbs I'usago de la langue arabe on ne peul t-tre khalifa que 
d’une persouue quin’exerce plus elle-meme la function pour la- 
quelle on la remplace. Le khalifa n’esl pasle vicaire {nd' ib) d’un 
personnage qui soil lui-meme encore en possession de puissance 
et de dignite, mais il estle successeur d’un etre qui a lui-meme 
abandonne la place 

L’inlerpretaliondu litre Khalifat A//d/t comme <( lieutenant de 

Dieu » se heurte done a de formidahles diiiiculles a la fois theolo- 

giques et philologiques. Des les anciens temps de I’lslani on 
semble avoirressenti vivement celles de 1 ordre theologique. Ainsi 
on a eiiregistre dans une des paroles traditionnelles conservees 

'Adi al-'Abali apostrophe I’ommejade Hisch.ira b. 'Abdalmalik en I’appelant : 
khalifat Allah {A'/ftani, X, p. 108, 5, infra). — Pour le litre Amin Allah 
(homine de contiance de iJieu) applique aux khaliles omuiejades, voir encore • 
Agh., X,.p. 172, S, a I’adresse de .Mu 'dwija, Al Alhfal [Diwdn, edit.de Bey- 
routh), p. 185, 2, a fadresse de Al-Walld, Tabari, II, p. 15; le khalife re- 
pousse ce litre comme une basse flattene. 

1) Par exemple ; Lebid, 27, v. 14. 

2) Al-Mdirerdi, Comlitutiones polilicx {rdii. Enger), p. 22, a beaucoup in- 
siste sur ce point. Voir aussi les passages cites dans mes ihihammed.SMien, 
II, p. 61,n. 5. 
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par Ahmed b. Hanbal * uae protestation energique d'Abu Bekr 
conti’e un pared litre; a deux reprises il declare avec insistance 
qu’il ne vent efre nomme que Khalifa du Prophete. 

Je crois que I’acception : lieutenant de Dieu, nous ofFre un 
nouvel exemple d’une formule mal comprise tout d'abord et dont 
I’interpretation erronee seule est entree dans la conscience popu- 
laire. De meme que nous avons reconnu dans Zill Allah I’ombre, 
c"est-a-dire la protection etablie par Dieu, de meme \e Khalifat Al- 
lah n’est pas le lieutenant ou le remplagant de Dieu, au sens de 
successGur prenant la place de Dieu, mais celui que Dieu ap- 
prouve ou consacre comme khalife (du Prophete). II y a ici, 
comme si souvent dans les constructions analogues 2, un genitif 
qui est subjectif. C'est ainsi qu'’on I'a entendu selon moi dans 
I’ancien temps, alors que Ton decernait ce litre de Khalifat Alltth 
aux imams superieurs de la communaute mohametane en tant 
que lieutenants et successeurs du Prophete agrees par Dieu. 

II est interessant en tous cas de constater que des theologiens 
rigoristes aulorises evitent le plus possible la formule « lieute- 
nant de Dieu » dans I’acception accreditee par la suite. Au point 
de vue de la doctrine correcte elle semble avoir toujours provo- 
que des scrupules, II y en a un curieux exemple dans une pro- 
phetie de Mohammed dont on attribue la conservation au disciple 
Ilu'fejfab. al-Jamdn, un des depositaires ordinaires des revela- 
tions apocalyptiques. Le Prophete lui aurait preditl organisation 
future de la societe islamique ; il y deceit la facbeuse toiirnure des 
choses dans les derniers temps avant I’apparition de I'Antechrist. 
Des hommes mechants feronl de la propagande en faveur de 
I’errour et de I'heresie {dir at al-daldla). Et il termino ainsi : 
« Quand tu verras en ces jours-la le Khalifat Allah sur terre 
(c"esi-i)-dire un souverain legitime, dont I’autorite soil fondee 
sur la loi divine), attache-toi etroiteraent a lui, alors meme qu’il 

1) Musnad, I, p. !">. 

2) De ia meme raaniere Mohammed dit dans une sentence traditionnelte : 
« Quiconque obeit a mon Emir (amiri), m’a obei a moi-meme, et quiconque fait 
opposiiion a mon Emir, m’a fait de I’opposition a moi-mtoe » {Muslim, IV, 
p. 276). Ceci s’applique au chef d’Etat etabti par Je Prophete ou, ulterieurement, 
a tout chef autorise selon la doctrine du Prophete. 
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consumerait ton corps etqii’il t’arracherait tes bieiis, etc. » C'est 
ainsi qu’Ahmed b. Hanbal ‘ Iranscrit cetle partie de I’enseigne- 
ment Iraditionnel. Or, nous avons deja montre ailleurs quo cet 
auteur s’en tieiit scrupuleusement a la lettre des traditions qu’il 
enregistre dans son recueiJ, en reproduisant exactement les 
termes des documents dans lesquels ii a puise *. Mais les va- 
riantes que Ton trouve dans d’autres recueils ou dans d’autres 
textes prouvent que Ton avait mis d’autres expressions a la place 
de Khalifat Allah. Al-Tabarani doniie uniquement le mot Khali- 
fat*. Al-Bukhari reproduit une version dans laquelle le « Khalife 
de Dieu » est remplace par I’lmam Ce terme qui, dans la lan- 
gue anteislamique, a primitivement le sens general de « mo- 
dele ' », a ete applique ensuite d’une facon speciale au chef de 
I’Etat et il est devenu dans le langage theologique de I’epoque 
des ‘Abassides le terme classique pour designer le chef religieux 
de I’ensemble de la societe mohametane. Avant que cette termi- 
nologie theologique ne prevalut, le mot a etc applique assure- 
ment aussi a des chefs temporels, oui meme a de simples gou- 
verneu^s^ A partir de revolution theocratique de la dignite du 
Khalife, il n’est plus employ^ comme titre de souverainete que 
pour designer le khalife lui meme. Le litre d'lmam distingue des 
lors la dignite theocratique dont il est rcvetu, de la dignite pu- 
rement temporclle des sultans et des emirs. 

Ign.-iz Goldziher. 

1) Musnad, V, p. 403. 

2) Gf, Zeitichr. d. deutsch>;n moigcnlnndischen Gescllsvhaft, L, p. 499 et 
suiv. Voir aussi la Rmtr, p. XXXV, p. 156. 

3) Chez Al-Knf,kdldni (edit, de 1285), p. 208. 

4) Filiin, n” II. 

5) Al-Ndbi'jha (edit. Alilwardt), XXVII, v. 34. — Hudcjl, LXVIll, v 5. 

6) Le poele Abu Aukhejla {Agh., XVIII, p. 142, JO), qui vivait a la fin de la 
periode des Ommejades, se serl de ce terme pour apostropher un gouverneur 
De meme dans le Dhidn {edit, de Beyrouth, p. 122, 7) Al-Akldal'^-- qui n'est 
pas niohametan, il est -rrai — emploie cette qualilicatiou pour s’adresser ii 
Bischr b. Merwan. gouverneur de t'kak, a lepoque ou regnait FOmmejade 
'Abd-al-'aziz. Le khalife lui-meme est, dans ce milieu, Imdi/i al-icani [Agh X 
p. 109,22); cf. hnum al-ndb {Gamhiini, 159, v. 14). 
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J. H. Philpot. The sacred Tree or the Tree in religion 

and myth. Londres, Macmillan et C‘“, 1897, 8° xvi-i79 pages. 

Mrs Philpot declare dte la premiere ligne deson livre qu’elle n’a point 
eu la pretention de faire oeuvre originale, (ju’elle n’a pas eu recours a des 
sources inemployees et qu’il ne faut pas chercher dans son on vrage de theo- 
ries personnelles ni de t'aits nouveaux ; il y aurait done mauvaise grice a 
lui reprocher de ne nous avoir pas donne ce qu’elle ne nous avait pas pro- 
mis etil semble plus equitable de la louer d’ avoir heureusement rempli 
le plan qu’elle s’elait trace. M's Philpot a pense qu’il y avait un rdel 
interdt a presenter groupes ensemble les principaux faits qui se rap- 
portent au culte des arbres et des planles, les principale.s legendes et les 
principaux mythes ou les arbres et les espriis des arbres jouent le role 
essentiel ; elle a juge que le grand public des lettres, des theologiens et 
des philosophes n’estimait peut-etre point a sa juste valeur I’importance 
des cultes silvestres ni des cultes agricoles, qui sont avec eux en nne 
etroite connexion, et qu'il iniportail de meltre a sa portee les resuHats 
des recherches des Mannhardt, des Frazer, des Goblet d'Alviella, en 
debarrassant I’expose de leurs theories, de I’appareil d’erudition qui 
I’alourdit quelque pen et rend leiirs conclusions d’acces moins facile. II 
lui a semble qu’isolee ainsi des autres formes religieuses qui dans la 
realite coexistent avec elle et lui sont inlimement unies, I’adoration des 
esprits de la vegetation, avec les rites qu’elle implique et les mythes 
qu’elle a suscites, apparailrait en rneilleure lumiere et ne serait pas 
consideree comme devant occuper dans la mythologie une place secon- 
daire et subordonnee par rapport au culte des grands dieux cosmiques, 
de la terre, du ciel, du soleil et de I’orage d'une part el au culte des 
morts de I’autre. 


•23 
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Mfs Philpot a repu profondement I’empreinte des idees de Mannhardt 
et de Frazer, elle a fait a leurs ouvrages de coatinuels empruats et elle 
s’est parfois peut-etre laisse entrainer, a leur suite, a certaines exagera- 
tions oules ajetes une reaction justifiee contre la preponderance deme- 
suree que certaines ecoles mythologiques ont assignee aux divinites as- 
trales on meteorologiques. 

Le Golden Bough, les deux grands ouvrages de Mannhardt {Der 
Baiimkultus der Germanen tind ihrei- Nachharstdmme et Aiilike Wald- 
uiid-Feldkulte), la Mylliologie des Plantes, do A. de Gubernatis, la 
Religion of the Semites de Robertson Smith, la Migration des Sijmboles 
de Goblet d’Alviella, le recueil de R. Folkard ; Plant-lore, legends and 
lyrics; pour I’Egypte les ouvrages classiques de Maspero, pour I’As- 
syro-Chaldee ceux de Sayce el de J. Menant, et pour la Grece le livre 
de G. BOtticher [Der Baurnhullus der Hellenen) et I’ouvrago recent de 
L. R. Farnell, The culls of the Greek Stales, constituent les sources 
principales de I’agreable et elegant essai de iP’ Philpot. 

L'auteur a divise sa monographie en neuf chapitres : le premier est 
consacre a la distribution geographique des cultes silvestres, a leurs 
formes les plus anciennes et a leurs origines, le second aux dieux des 
arbres et specialement aux divinites silvestres de I’Egypte, de I’lnde et 
de la Grece, le troisieme aux esprits des arbres et aux demons qui 
hantent les forcts; dans le quatrieme chapitre, M'" Ph. a passe en 
revue les mythes qui font naitre d’un arbre la race humaine ou certains 
des dieux et les legendes de metamorphoses ; elle a etudie la croyance a 
la liaison qui unit la vie d’une personne a celle de telle ou telle plante 
et les conceptions relatives a I’arbre con.sidere comme symbole de I’e- 
nergie reproductrice ; on pent setonner qu’elle n’ait pas mis a profit 
pour cette partie de son oeuvre en meme temps que ceux que renferme 
le Golden Bough, les precieiix documents reunis par M. Sidney Hartland 
dans le second volume de sa Legend of Perseus. Le chapitre v est con- 
sacre a la puissance oraculaireet prophetique dont sontinvestis certains 
arbres, le chapitre vi a I’arbre cosmique, dont le freneYggdrasil cons- 
titue la forme la plus developpee et la plus parfaite, le chapitre vii. Tun 
des plus interessants du livre, aux arbres du « Paradis » considere 
comme la demeure des dieux et des premiers parents de I’espece hu- 
maine et comme le sejour des ames des justes. Dans le chapitre viii 
Ph. decrit les rites populaires du raois de mai, en insistant particu- 
lierement sur les coutumes anglaises, et dans le chapitre ix elle retrace 
a la suite d’Alex. Tille (Die geschichte der Deutschen Weihnacht) I’his- 
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toire tres curieuse de la lente formation de I’usage de I’Arbre de Noel, 
qui est de date relativement recente. 

Une rernarque qui s’impose tout d’abord, c’est que dans ce livre, qui 
est une etude de mythologie generale, et qui a pour objet Tune des 
formes de culfe les plus anciennes, I’une de eelles qui se retrouvent le 
plus gpneralement chez les groupes ethniques dont les conceptions et les 
coutumes sont resteesau plus bas degre de developpement, la part est 
faite singulierement etroite aux croyances et aux pratiques des peuples 
non civilises. G’est a peine si on peut relever ga et la quelques rensei- 
gnements epars sur les cubes silvestres et agricoles de I’Amerique et 
de I’Afrique. Et cependant il semble qu’en un tel sujet la methode em- 
ployee par A. Lang, dans Myth, ritual and religion etait de rigueur. II 
aurait fallu grouper en un tableau d’ensemble les principaux rites en 
usage dans les cultes dont les esprits de la vegetation sont I’objet chez 
les diverses races non civilisdeset les principaux mythesoii ils figurent; 
on aurait alors recherche ce qui a survecu dans la I’eligion et la mytho- 
logie des peuples aryens et semitiques, dans les ceremonies et les le- 
gendes de I’Egypte, dans le folk-lore de I’Europe, de ces croyances et 
de ces coutumes ceremonielles. On serait ainsi parvenu a mettre en 
lumiere plus clairement que ne I’a fait M’’* Philpot le caractere tres pri- 
mitif de cette forme de culte, Tune des premieres, peut-on croire, que 
I’homme ait connue, contemporaine tres probablement de I’adoration 
des morts et du culte totemique des animaux. II semblerait que pour 
M” Ph., une croyanceait I’age du document dans lequel elle nous a etd 
conservee et que sa forme la plus archaique soit celle qu’elle revet dans 
le monument le plus ancien ou nous la pouvons retrouver. L’evolution 
religieuse n’a pas marche du meme pas sur la surface entiere du globe et 
il se peut faire que tel rile decouvert hier dans un canton perdu de la 
Nouvelle-Guinee ou du Bresil corresponde a un stade bien anterieur a 
celui que represente la figuration symbolique d’un mythe que nous trou- 
vons gravee sur un cylindre chaldeen, vieux de plusieurs milliers d’an- 
nees. Aussi, lorsqu’on veut determiner, et ce sont la des recherches qui 
ne peuvent guere aboutir qu’a des conclusions pour une large part con- 
jecturales, quelle est la forme originaire d’un rite ou d’un mythe est-il 
peut-etre sage de s’efforcer tout d’abord dedecouvrir les pratiques oules 
croyances ou apparait avec le caractere le plus primitif et le plus gros- 
sier la maniere de sentir ou de penser qui lui a donne naissance, si 
recent que puisse etre le document par ou nous est parvenue la connais- 
sance de cette pratique ou de cette croyance. Un bon nombre des Id- 
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gendes que nous ont conservees les Brahmanas, commeiitaires rituels des 
Vedas, sont tres prohablement de date beaucoup plus ancienne que les 
hymnes Yediques et correspondent en tous cas a un stade de moindre 
civilisation, a des conceptions moins eloignees des premieres et balbu- 
tiantes tentatives que I’homme a faites pour s’expliquer I’univers. Si 
M” Philpot n’avait pas un peu perdu de vue ces principes generaqji, qui 
sont du reste ceux de I’ecole meme, a laquelle par I’ensemble de ses 
idees elle parait se rattacher, elle aurait adopte un autre mode d’exposi- 
tion; son livrey aurait gagne en ordre et en clarte, et il sernble bien que 
la portee et la valeur en eussent ete accrues. 

Venons-en maintenant a quelque; remarques particulieres. M'’ Philpot 
semble accepter comme une verite acquise I’existence d’une double civili- 
sation chaldeenne ; Tune de ces deux civilisations seraitsemitique, I’autre 
« sumerienne », c’est-a-dired’origine probablement ouralo-altaique. Mais 
I’existence independante du sumero accadien est aujourd’hui encore vi- 
goureusernent contestee par certains linguistes, il n’est pas d’une entiere 
certitude que toute la population du Bas-Euphrate n’ait pas appartenu 
en ces temps recules a la m6me souche ethnique el en tous cas, si m^me 
Ton admet que deux peoples differents aient coexiste a c6te Pun de 
Taut re dans cette region en une lointaine antjquite, a I’epoque ou les 
documents nous permettent de remonter, la fusion est compile, I’iden- 
tificalion parfaite entre les deux races et les deux religions, et ce n’est 
que d’une maniere un peu artificielle et a demi arbitraire qu’on peut 
proceder a cette division en deux groupes bien dislincts des dieux du 
pantheon commun, 

M'" Philpot n’a pas assez nettement distingue les uues des autres les 
formes diverses qu’au cours de i’cvolution a successivement revetues le 
culte des arbres ; c’estd’abord barbre lui-meme qui est adore, comme est 
adore a ce meme stade I’animal, le sorcier, la source, le rocher ou le 
fleuve. Le mot d'adoration n’e.st ici juste qu’a demi ; c’est veneration crain- 
tive qu'il faudrait dire, effroi dev.mf une puis.sance qui depasse la votre 
immensement. etdont cependant des rites magiques peuvent vous rendre 
maitre en quelque mesure, affection aussi lorsque I’alliance s’est faite 
etroite entre le fidele et I’objet de son culte et qu’un echange de services 
s’est etabli entre eux : I’homme nourrit le dieu, et le dieu par reconnais- 
sance et souci de .son interet bien entendu le protege. Tantot, c’est un 
arbre particulierqui repoitun culte et qui est revetu d’une sorle de puis- 
sance et de majeste divines, tantot au contraire, c est une espece vege- 
tale tout entiere qui est regardee comme sacree par les membres 
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d’une tribu ou d’une famille, dont elle devient pour ainsi dire le totem. 

Peu a peu, I’ame de I’arbre sedetache de I'arbre lui-meme, c’est a elle 
ques’adressent les offrandes et les prieres, el I’arbre qu’elle anime n’est 
plus venerequecomme son sejour ou son sanctuaire. Elle en vient a con- 
querir une existence vraiment independante, elle acquiert un nom et se 
trartfforme, ou bien en un dieu local qui a son sejour dans tel arbre parti- 
culier, ou au contraire en un dieu oil s’unissent et se fondent tous les 
esprits des arbres d’une meme espece, en un dieu aux multiples incar- 
nations qui est le principe de viede toute une famille vegetale. 

Ce dieu aux corps innombrables devient aisemenl undieu de la foret; 

revet une forme humaine ou animale, qu’alfectait parfois deja du reste 
I’ame individuelledechaque planle, les bois ne sont plus que sa demeure, 
il vit a I'ombre des arbres et non plus cache dans I’epaisseur de leur 
tronc. Souvent il passera pour le createur de ces plantes dont il est ne 
et elles ne seront plus que ses emblemes, ses symboles, ses attributs. Il 
arrivera enfin que les liens qui I’unissaient a telle ou telle espece 
d’ arbre se briseront et que le dieu des chines ou de la b^tree se transfor- 
mera en un dieu de la vegetation, parfois meme en un dieu de la repro- 
duction ou de la fecondite. 

C’est ainsi que se degagent peu a peu les grands dieux silvestres et 
agricoles de la fouleanonyme des esprits des bois, tant6t parce qu’ils sont 
individualists par I’objet meme, parle tres grand arbre ou I’arbre rare, 
dont iisconslituent I’dms, tantot parcequ’ils synthetisent en eux les mul- 
tiples ames de la foret. 

M’* Philpot n’a point retrace les phases diverses de cette evolution, dont 
les magistrales recherchesdeMannhardtet Frazerrendent cependantl’his- 
toire relativement facile, mais elle s’est atlachee a etablir une separation 
nette entre les dieux et les esprits des arbres; elle n’a point vu que les dieux 
et les esprits sont en ce domaine les memesetres surnaturels consideres 
a deux moments differents de leur developpement ; les esprits, ce sont 
les dieux encore enfants; les dieux, ce sont les esprits de la nature, et 
parfois les ames des morts, parvenus a la plenitude de leur vie surnatu- 
relle. Mais la naissance des dieux n’est pas le signal de la mort des 
esprits ; ils survivent a cote d’eux, ils figurent dans les memos mythes, 
ils sont honores par des rites qui, abeaucoup d’egards, sont pareils a 
ceux memes qui figurent dans leculte de cesautres formes plus recentes 
et plus pleines de leur propre personnalite. Il a fallu cependant ne les 
pas placer sur le mgme rang que le dieu qui tendait a les supplanter ; 
tantot ils sont devenus ses servileurs et ses ministres, ses intermediaires 
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aupres de I’homme, tantot au contraire, et cela est aise a comprendre en 
raison de I’heritage de grossierete et de violence que leur ont legue les 
epoques lointaines oii ils sent nes, ses adversaires et ses enne- 
mis. 

Si le dieu est, comme d’ordinaire le sent les dieux de la vegetation, 
un dieu ami des hommes, les esprits seront volonliers malveillants»pour 
lui ou du moins taquins et tourmenteurs ; si le dieu est un dieu feroce 
et cruel, les hommes iront chercher centre lui la protection des esprits, 
qu’ils s’assureront par I’accomplissement de rites magiqnes. Philpot 
parait avoir neglige de pousser aussi loin qu’il convenait I'analyse, et 
donne du dieu et de I’esprit des detinitions qui sembleront arbitraires a 
la plupart de ceux qui sent familiers avec la mythologie comparee : 

« Un dieu est un esprit individuel, qui soutient des relations determi- 
nees avec I’homme, qui est regarde la plupart du temps, sinon toujours, 
comme apparente a ses adorateurs, et qui est considere comme un ami, 
un allie et un protecteur probable. Un esprit ou demon n’a pas en 
general d’individualite propre, il n’a pas avec les hommes de liens de 
parente, ni de relations defmies et il est pour eux malveillant. » Que 
d’exemples on pourrait citer de dieux, ennemis des hommes, que les 
sacrifices n’ont pour but que d’apaiser, d'esprits protecteurs et amis, de 
dieux qui n’ont pas avec les hommes de parente et ne se soucient pas 
d’eux, et le totemisme tout entier ne vient-il pas infliger aux affirma- 
tions de M'* Philpot un eclatant dementi? 

Dans le chapitre iv, on trouvera sans doute singulierement Scour- 
tees les pages qui se rapportent a I’origine vegetale de I’espece hu- 
raaine et des especes anirnales, et Ton peut s’etoimer queM” Philpot ait 
passe sous silence ces si importantes et si curieuses questions de I’esprit 
exterieur et du Life-Token. On peut relever aussi Lien des lacunes graves 
dans ie chapitre vi, [The Universe Tree), ou il n’est riendit ou presque 
rien des legendes araericaines et oceaniennes, oil il n’est pas fait men- 
tion de I’arbre Omumborumbonga des ova-Herero, ni des arhros surna- 
turels qui permeltent de monter jusqu’auciel. Bien rapideaussi en verite, 
encore que des details y figurent qui auraient pu etre omis, toute la 
partie de son livre oil iP* Pfi iraite du sejour des dieux et des diverses 
conceptions du Paradis ; on s’etonnera qu’elle cite encore comme un 
document authentique les voyages de Sir John Maundeville. 

Des details curieux et utiles, sur les rites du mois de mai ernprunti^s 
aux ecrivams puritains, contemporains d’Elisabeth, sont donnes dans le 
chapitre vrti. Les fails recueillis p ir Mannhardt et Frazer et les conclu- 
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sions qu’ils ont tirees de leur etude sent clairement exposes; on se fera 
en lisanf ces quelqiies pages une nelte et suffisante idee de cette question 
si importante de mythologie populaire. Le dernier chapitre est fort bon, 
mais ce n'est guere qu’un abrege du livre de Title. 

L’ouvrage de M'" Philpot est orne de 28 gravures, bien choisies et d.e 
belle d?{ecution ; il est suivi d’un ample et commode index. 

En depit de nos critiques, nous tenons a dire en terminant que le 
« general reader », a qui il est specialement destine, aura a la fois plaisir 
et profit a lire ce livre, tout rempli de faits ignores du grand nombre, 
ecrif en une langue elegante et facile. 

L. Marillier. 


W. M. Flinders Petrie. — Koptos with a chapter, by D. G. Hogarth. 

London, 1896. 

W. M. Flinders Petrie and J. E. Qoibell. — Nagada and Bal- 
ias with a chapter, by F. C. J. Spurrell. 

Pour une ville de I’importance de Coptcs, la moderne Qeft ou Qouft, il 
y a de quoi 6tre etonne que les re.sultats des fouilles de M. Petrie soient 
aussi minces. Un auteur qui n’aurait pas eu I’habilete et la conscience 
de I’arcbeologue anglais serait revenu les mains vides , mais avec 
M. Petrie il faut toujours compter sur des resultats ingenieux, qui se 
fondentsurce que d’autres auraient rejete avec mepris comme indignede 
leur science et de leur attention. Les raisons principales du peu d’impor- 
tance des resultats obtenus sont : premierement que la ville de Coptos a 
etesurtout florissante a partir de la periode romaineet jusqu’au moment 
oil la ville deQous delourna a son profit le commerce avec les ports de la 
mer Rouge, oii arrivaient les produits de I’Arabie et de I’Extreme-Orient, 
pour le ceder a son tour a la ville de Qeneh, et ensuite, que M. Pe- 
trie n’a pu fouiller qu’un champ tres limite et que tous ses efforts se 
sont portes presque exclusivement sur le temple de Coptos. 

11 en a minutieusement decrit I’origine sous I’Ancien Empire, les 
temps de relative splendour sous le Moyen etle Nouvel Empire, trouvant 
des indices de I’histoire jusque sur les materiaux qui avaient servi a faire 
le pave du temple et qui avaient ete renversfe sens dessus dessous; puis 
il a minutieusement etudie la restauration ptolemaique qui ne fut com- 
pletement achevee que sous la domination romaine. Il n’y a la qu’une 
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simple monograpliie interessanle a la verite, mais dont I’interM palit 
pres de celui que presentent les grands temples ptolemaiques de Den- 
derah, d’Edfou, d’Ombos, pour ne citer que ceux-la et laisser de cote 
Philee. Lapartievraimentneuvedesresultats obtenusdans sa campagnede 
Coptospar M. Petrie a ete la decouverte fort importante de tombes prehis- 
toriques, c’est-a-dire de ce qu’il appelle la npw race. J’enparlerai pUis bas. 

Le chapitre du a M. Hogarth est relatif aux inscriptions classiques^ 
grecques et latines ; I’auteur y a fait preuve d’une grande connaissance 
des institutions imperiales. 

Je ne saurais terminer I’examen de ce volume sans dire un mot de 
I’etymologie curieuse qu’adopte M. Petrie pour le nom de Coptos qii il 
fait venir de Qeft : je ne crois pas qu’on le suive sur ce terrain, car ce 
mot est le meme que le mot egijptien dont la premiere lettre est tombee. 
Le nom de Copies designe particulierement les Egyptiens Chretiens qui 
seuls se croyaient de verifables Egyptiens. 

II 

L’ouvrage de M. Flinders Petrie sur Nagada et Balias datera, je crois, 
dans les fastes de la science egyptologique. It est digne en tons points 
des osuvres precedentes de M. Petrie et superieur en interSt scientifi- 
que a ses aines. II est fourni de materiaux, non seulement nouveaux, 
mais dont jusqu’ici on n’avait aucune idee, recueillis avecunsoin minu- 
tieux, une methode parfaite, ce qui n’etonneia personne. M. Petrie et 
ses collaborateurs ont ete en elTet les premiers a mettre la main sur des 
sepultures inconnues jusqu’a ce jour, d’abord a Coptos, ensuite a Neg- 
gadeh et a Balias. Ils ont trouve dans ces sepultures des vestif<-es d’une 
civilisation ignoree, et ils presentent aujourd’hui au public les conclu- 
sions qu’ils ont crupouvoir tirerde leurs documents. Ces documents sont 
d’une importance capitate pour I’histoire; peut-etre le public savant trou- 
vera-t-it que les conclusions de I’ouvrage en question ne sont pas aussi 
solides que les auteurs le croient, mais ils auront toujours le grand hon- 
neur d’avoir decouvcrt les monuments, de les avoir publics et d’avoir 
attire ainsi I’attention sur le probteme qui se pose devant I’historien. 

Par une coincidence remarquable, dans les fouilles que j'ai eu I’hon- 
neurde faire pendant I’biver de 1895-1896 a Abydos, j’ai decouvert des 
tombes de la meme espece, avec des documents semblables, et j’ai eu la 
chance de tomber, non sur des sepultures ordinaires, mais sur des se- 
pultures royales et de gens considerables. Ou M. Petrie n’a rencontre 
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que de pauvres monuments, j’ai eu le boaheur de rencontrer des mo- 
numents tres riches, qui ont fourni a la science des documents remar- 
quables qui paraitront au cours de celte anmie et qui attireront, j’en 
suis stir, I’attention du public savant. J’ai deja parle des decouvertes fai- 
tes dans la necropole d’Abydos, dans la brochure sur les youvelles fouil- 
les d’Abydos. 

D’un autre cote, pendant que je commengais mes fouilles d’Abydos, 
M. de Morgan, le directeur general du Service des Antiquites en Egypte, 
ayant eu I’attention altiree de plusieurs coles sur la question de I’age de 
pierre en Egyple, Tit faire des fouilles en plusieurs endroits, notamment 
a El-’Amrah, pres d’Abydos, fouilles que je continual apres son depart 
et sur sa priere expresse; il y re-acontra des sepultures du meme type 
que celles que M. Petrie et ses collaborateurs avaient rencontrees a Cop- 
tos, a Neggadeh et a Balias, que je venais de renconirer aussi de mon 
cote dans la partie de la necropole d’Abydos nommee Om el-Ga’ab. II 
continua ses recherches dans le nord de I’Egypte, au Bahr-bela-ma, au 
Fayoum et lit meme le voyage fatigant du Sinai pour y rencontrer des 
traces des premieres exploitations minieres des Egyptiens. II vient de 
publier un volume rempli defaits sur cette difficile question, volume ou 
il apprecie d'une fagon tres bienveillanle les travaux que j’ai fails dans 
la necropole d’Abydos, ce dont je le remercie publiquement La ques- 
tion de ce que M. Petrie a appele provisoirement la nouvelle race est 
done beaucoup mieux connue qu’elle ne I’etait I’annee derniere et, si 
Ton ne peut a coup stir dire ce qu’elait cette race, on peut deja avec cer- 
titude dire ce qu’elle n’etait paset peut-etre super jusqu'aux fondemenis 
les conclusions que M. Petrie et son collaborateur, M. Quibell, ont cru 
pouvoir tirer des fails qu’ils avaient reunis. 

Pour M. Petrie, la nouvelle race a conquis I’Egypte, ou partie de 
I’Egypte, vers la 1V“ dynastie, s’est conservee au moins jusqu’ala XVIIP 
et a exerce un pouvoir predominant de la IV' dynastie a la fin de I’.Vn- 
cien Empire. Elle s’elail etablie depuis Abydos jusqu’a Thebes. Elle 
avail une civilisation primitive qui ne ressemblait guere a la civilisation 
proprement egyptienne, etc. Or M. de Morgan a trouve au nord d’Aby- 
dos des stations qu’il croit preliistoriques, en tout semblables ou a peu de 
chose pres, a cellesque M. Petrie fait connaitre eta celles que j’ai trouvees 
moi-meme a Abydos. B’un autre cole, j’ai trouve dans mes fouilles des 


1) J. de Morgan : Recherches sur les oricfines de I' Egypte. Edge de la pierre 
et des mdtaux. Paris, Leroux, tS96, 
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tombes royales exactement semblables a celles qiie M. Petrie a rencon- 
trees a Neggadeh : ces tombes contenaient des monuments efonnants, 
entre autres des steles, et des vases sur lesquels etaient inscriles ce qu’on 
appelle communement des bannieres royales, mais cequi plus justement 
doit etre appele, avec M. Petrie lui-meme, des norns de double royal. 
Ces noms extraordinaires sontau nombre d’au moins seize. J'ai retrouve 
trois steles brisees, deplacees it est vrai, mais dont on voyait encore la 
place dans les murs des tombes. Ces documents ont ete generalement 
reconnus pour etre les plus anciens quel’on ait sur I'histoire d’Egypteet 
certains auteuis les ont attribufeaiix dynasties thinites, c’est-a-dire aux 
deux premieres dynasties qui aient regne.sur I’Egypte. Pour ma part, jene 
crois pas avoir mis la main sur les deux premieres dynasties de I’Egypte, 
je crois toujours, jusqu’a plus ample informe, avoir ouvert les tombes 
des manes, c’est-a-dire des tombes anterieures a la premiere dynastie. 

Mais ce qu’on pent dire des a present, c’est que les sepultures d’Om 
el-Ga’ab sont anterieures a la IV« dynastie; par consequent la nouvelle 
race de M. Petrie ne saurait s'Stre etablie en Egypte a la IV® dynastie. 
Les decouvertes de M. de Morgan montrent en plus que cette race s’^tait 
etendue au nord d’Abydos, tout au moins jusqu’au Fayoum, Quelle 
etait cette race ? II ne m’appartient pas de le decider ; mais pour ma 
part, d’apres les objets trouves, cite viendrait del’interieur de I’Afrique, 
selon la croyance vulgaire, que je n’en serais pas autrementetonne. Le 
fait est qu’elle avail une civilisation deja trfeavancee, connaissail I’ecri- 
ture et les arts, ce que ne pouvait savoir M. Petrie au moment oii il a 
ecritson volume. 

Pour le savant anglais qui a sur ce sujet des idees tres arretees, cette 
nouvelle race vient de la Libye: il a releve sur cette question des obser- 
vations ingenieuses. mais qui ne me semblent pas concluantes, qui ne 
forment encore qu’une hypotliese, tout comme celle que j’ai moi-meme 
mise au jour. Le temps ne me semble pas encore venu de chercher la 
solution de ce probleme historique, car on n’a pas encore tons les ele- 
ments de cette question. J’avais cru poiivoir en rassembler un nombre 
sulfisant pendant rhiver qui vient de s’ecouler; j’en ai rassemble un 
certain nombre, mais je suis loin d’avoir epuise la necropole que j’ai 
commence de fouiller. Et quand elle sera achevee, le dernier mot ne 
sera pas dit : on trouvera d’autres necropoles de la rneme epoque, et il 
y en a une seconde a Abydos rneme. Il taut done attendee patiemment 
que Ton ait produit a la lumiere les documents necessaires et ne pas 
trop se presser. L’iuee d’une nouvelle race pouvait se presenter a I’es- 
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prit apres les fouilles de Neggadeh ; apres les fouilles et les decouvertes 
de M. de Morgan a Neggadeh meme el dans differentes autres parties de 
I’Egypte, il n’y faut plus penser, je crois. M. Petrie — en cela on doit 
louer sa conscience scientiflque — a fait le contraire de ce que font 
d’habitude les fouilleurs : pendant que ceux-ci sont amenes a reculer 
r%e des documents qu’ils mettent an jour, il a attribue, ce me semble, 
une origine beaucoup trop recente a des documents qui etaient alors 
uniques en leur genre. 

Il n’est pas necessaire de recourir a rhypothese d’une nouvelle race 
pour expliquer les decouvertes faites en ces trois dernieres annees. Je 
suis persuade que, loin d’etre une race etrangere a I’Egypte. c’est la ve- 
ritable race egyptienne, celle que jusqu’ici on pent regarder comme au- 
tochthone ; mais cela demande encore plus de preuves que je ne peux 
en fournir pour le moment. 

Je demande maintenant la permission a M. Petrie de lui soumettre 
quelqiies observations. Je ne comprends pas tres bien les lignes de 
dtoarcation qu’il a dtablies entre les tombes de la nouvelle race et les 
tombes qu’il croit proprement egyptiennes. Parce qu’on rencontre des 
objets d’une dynastie quelconque, par exemple de la XVIIP, dans une 
tombe oii Ton a trouve lecadavre ayant la position contraclee. comme dit 
M. Petrie, c’est-a-dire lesgenoux ramen^s a la hauteur de la poitrine etles 
bras en avant, il ne s’ensuit pas necessairement que cette tombe date de la 
XVIIP dynastie : il pent y avoir eu infiltration, comme disait Mariette, dela 
tombe de la XVIIP dynastie dans la necropole antique. Par consequent, 
c’est peut-etre trop conduce que de conduce a la persistance de larace jus- 
qu’a la XVIIP dynastie. De meme, parce qu’on decouvre des tombes avec 
escalier, n’est-ce point trop s’avancer. que de dire avec M. QuiLell 
qu’elles sont egypliennes, qiioiqu’elles contiennent des cadavres dans la 
position precedente? Or, j'ai trouve moi-meme a Om el-Ga’ab, dans une 
necropole vierge de toute infiltration posterieure, des tombes a escalier 
primitif, et ces tombes ne sont pas egyptiennes, comme I’entendent 
MM. Petrie at Quibell, mais appartiennent a la nouvelle race, pour em- 
ployer leur expression. Ne faudrait-il pas plutdt conduce que ces tombes 
sont prehistoriques, ou appartiennent aux deux premieres dynasties, 
que les hornmes de ce temps ont progresse comme leurs successeurs sur 
la terre, que leurs progres ont eteplus lents, mais reels ? Ainsi seraient 
d’accord la philosophie et I’histoire. 

En resume, bien que je ne croie pas pouvoir aiiopter toutes les conclu- 
sions de M. Petrie, bien que je ne puisse pas remplacer son bypothese 
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que je regarde comme instable par une autre hypothese ayant tons les 
caracteres de la stabilite, je rends ici I’hommage le plus sincere et le 
plus admirateur a sa grande perseverance, a son infatigable activite, a 
sa methode prudente et ponderee, niinutieuse, vraiment scientifique, et 
je ne desire qu’une chose, a savoir qu’il fassebientot une de ces grandes 
decouvertes qui impose la solution de ce probleme historique. • 

E. Amelineau. 


A record of the Buddhist religion as practised in 

IndiaandtheMalayArchipelago(A.-D. 671-695)by. I-tsing. 

— Traduit par J. Takakusu (Oxford, at the Clarendon Press, 1896 ; 

pet. in-4, de lxiv et 240 pages). 

Le religieux chinois I-tsing, qui voyagea en Inde de 673 a 688, a ecrit 
un traite sur les regies du Vinaya, afin de rectifier les opinions erronees 
qui avaient cours en Chine touchant certains points de la discipline 
bouddhique. Cetouvrage vient d’etre traduit en anglais par un jeune Ja- 
ponais, M. Takakusu, dont le travail mO’ile a tous egards les plus grands 
eloges; M. Takakusu a fait preuve d’une connaissance scientifique dela 
langue chinoise qui est assez rare chez les Japonais et il a su triompher 
des difficultes considerables que presente le style d'l-tsing ; il discute 
avec une erudition tres sure les delicats problemes de geographie, de 
chronologie et d histoire litleraire qii’on rencontre dans ce texte; son 
livre merite d’etre place a cote du Catalogue du Tripitaka chinois par 
Bunyiu Nanjio, comme un exemple des excellents rfeultats auxquels 
peuvent atteindre les savants japonais formes a Tecole de la philoloo-ie 
europeenne. 

La discipline est I’ensemble des observances auxquelles doivent se 
plier les religieux dans tous les actes de leur vie. I-tsing explique done 
de la fafon la plus rainutieuse comment il convient de s’habiller, de 
boire, de manger, de se laver, de se curer les dents; tellesdeses pages 
auraient pu meme fournir a maitre Franpois Rabelais un paragraphe 
d’une erudition scatologique qui n’eut point ete pour lui deplaire s’il les 
eut connues an moment oil il ecrivait le xiii® chapitre du premier livre de 
Gargantua. Mais Finsignifiance apparente de certaines prescriptions ri- 
tuelles ne doit pas nous faire meconnaitre la gravite de la question prin- 
cipale. Une religion est une certaine maniere de vivre, bien plutdt qu’une 
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certaine maniere de penser; la discipline sert precisementa imposerau 
caractere des tendances determinees enle faconnant a des habitudes im- 
muables ; quelque pueril que semble tel ou tel usage, si on le prend isole- 
ment, toutes ces pratiques concourent cependant a un meme but qui est 
d’implanter dans la nature humaine les dispositions qu’exige la loi reli- 
gieuse. ^es Chinois, avec leur esprit formaliste, devaient trouver un attrait 
toutparticulier danslesqueslionsde discipline ;s’ilsont adopte la religion 
venue de I’lnde, peut-Mre est-ce en partie parce qu’elle leur fournissait 
un ensemble de rites susceptibles de se substituer aux rites confuceens 
et d’en tenir lieu. II n’est pas sans interet de siiivre les efforts d’l-tsing 
pour signaler a ses compatriotes les legeres infractions qu’ils commet- 
taient a leur insu dans leurs usages quotidiens ; ces infractions etaient 
de consequence, car elles pouvaient constituer des heresies; les princi- 
pales sectes bouddhiques paraissent eneffet s’etre distinguees, non seule- 
ment par des opinions theologiques differentes, mais encore par de 
subfiles divergences d’opinions dans les questions de discipline. A 
I’epoque ou I-tsing visita I’lnde, les bouddhistes etaient divises en quatre 
groupes principaux et en dix huit ecoles. Le voyageur chinois se rat- 
tache a I’ecole des Mulasarvdstivddas, qui fait partie du groupe du meme 
nom ; il nous apprend que c’est la discipline de cette ecole qui avail 
cours en Chine. Get etat de choses p irait s’6tre aujourd’hui modifi6; un 
livre recent de M. de Groot ‘ tendrait a prouver que, de nos jours, la 
discipline qui est pratiquee en Chine est surtout celledesDharmaguptas; 
en outre, il y aurait maintenant opposition entre la discipline du systerne 
Mahayana etcelledu systerne Hinayana, tmdis que, du temps de Hiuen- 
Isang et d’l-tsing, les diverses disciplines semblent avoir ete le propre de 
telle ou telle ecole et etre d’ailleurs indifferentes a la distinction entre 
le Mahayana et le Hinayana'. 

Quelle que soil la valeur que presente pour les historiens du boud- 
dhisme I’etude de la discipline exposee par I-tsing, ce sujet est relegue 
au second plan par I’importance des renseignements que le pelerin chi- 
nois nous fournit incidemment sur certains monuments litteraires de 
rinde. Les pages qu’I-tsing a consacrees a « la ceremonie des chants » et 

1) Le code du Mahayana en Chine. Amsterdam, 1893. 

2) Cf. Hiuen-Tsang (trad. Julien, t. It, p. 200) : des i’eligieu.x de I'ecole 
Sarvastivada etudieiit surtout le petit veliicule, — tandis que (t. 1®% p. 115) 
Vasubandhu, qui se reolamait de la meme ecole, admettait les principes du 
grand vehicule. — I-tsing (trad. Takakusu, p. 14) : le Mahayana et le Hinayana 
admettent une seule et meme discipline. 
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a « lamethode d’instruction dans les pays d’Occident> avaient etc signalees 
des 1880 par M. Max Muller qui en avail pris connaissance dans la tra- 
duction ebauchee par un de ses Meves japonais, M. Kasawara; en 1888, 
M. Ryauon Fujishima avail traduit en francais ces deux sections [Journ. 
asiatique, nov.-dec. 1888); M. Takakusu nous en donne une interpre- 
tation definitive et M. Max Muller lui-meme, dans la magistrale intro- 
duction qu’il a ecrite pour le livre de M. Takakusu, a de nouveau 
indique les conclusions qu’on peut tirer de ce texte. A vrai dire, les 
indications d’l-tsing sur les auteurs de Tantiquite, Panini par exernple, 
sont sujettes a caution; mais, ((uand il parle des auteurs qui illustrerent 
la periode plus recente, il apporte a la science quelques donnees precises 
qui serviront de point de repere pour toute Thistoire litteraire de ce 
temps. Nous apprenons par lui que Bhartrhari, I’auteur du Bhartrhari 
cdstra et du Vdhjapadhja, mourut en 651 ou 652, et que, d’autre part, 
Bhartrhari fut le contemporain de Dharmapala; ainsi se trouvent jalon- 
nes deux points essentiels dans une chronologic oii, jusqu’ici, les 
conjectures les plus differentes enlretenaient le doute et la confusion. 
Assurement, il ne faut pas se dissimuler que le texte dT-tsing laisse 
subsister souvent bien des obscuriles : si nous connaissons, grdce a lui, 
la date de la mort de Bharhhari, nous ignorons completement ce 
quetait Touvrage appele Pei-na qu’il lui altribue; ou encore, quoique 
nous sachions par I-tsing que Jayaditya, auteur du Vrtti-sdtra, mourut 
en 661 ou 662, nous ne sommes pas tout a fait certains, si j’en crois les 
indianistes,que le Vrtli-sutra fut ideutique a la KdcikdvTtli,m que, par 
consequent, le Jayaditya mort en 661 ou 662 fut celui qui est parfois 
cite comme I’auteur de la Kddkdvrtti Cependant, quels que soient les 
problemes qui continuent a se poser, il en est d’autres dont nous posse- 
dons maintenanl la solution incontestable; comme la relation de Hiuen- 
fsang a fixe d’une maniere definitive les grands traits de la geographic 
et de I’histoire de ITnde aii vn« siecle de noire ere, ainsi rouvra-^e d’l- 
tsing donne a la litterature indoue de la meme epoque quelques dates 
fondamentales. On pent dire des Chinois qu’ils ont eu veritablement le 
genie de Thistoire; partout ou ils ont penelre, les recits de leurs voya- 
geurs ont fait la lumiure et debrouille le chaos; dans TIndo-Chine 
comme a Java et a Sumatra, dans Tlnde entiere, le Cachemire et le 
Nepal, dans TAsie centrale et dans les plaines mongoles oil regnerent au- 
trefois des khans de race turque, ce sont des textes chinois qui confirment 
eclairent et systematisent les donnees obscures et flotfantes que nouJ 

recueil Ions dans les inscriptions et les chroniques locales Si ■ 

jamais nous 
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arrivons a bien connaifre I’evolution historique des peuples de I’Asie 
orientale, ce sera Euitout aux ecrivains chinois que nous en serons 
redevables. 

Dans sa traduction d’l-tsing, M. Takakusu a insere une note qui. a 
parler franc, est une digression ; mais elle est si interessante que nous 
aurions fort mauvaise prace a la lui reprocher. On connait la fameuse 
inscription de Si-ngan fou qui, erigee en 78l de notre ere, atteste I’exis- 
tence, a cette epoque, de missionnaires nestoriens en Chine; le texte de 
la stele fut compose par un certain King-tsing, ou Adam, qui devaitetre 
le chef de la communaute nestorienne. Dans un catalogue (public entre 
785 et 804apres J.-G.) des livres bouddhiques traduits en chinois, M. Ta- 
kakusu a retrouve le nom de ce personnage qui fut mele a une tort 
curieuse aventure : Prajfia, religieux bouddhique du royaume de Kapija 
dans ITnde du nord, etant venu en 786 a Tch’ang-ngan, capitale de la 
Chine, enti'eprit de traduire Xe^alpdramild sulra\ mais,commece texte 
(itait ecrit en langue Hou, c'est-a-dire dans un des idiomes qui avaient 
cours soit en Perse, soit dans I’Asie centrale, et comme Prajha ignorait 
cette langue, il demanda le secours d’Adam ; celui-ci, de son c6te, ne 
comprenait guere le bouddhisme, et, soit involontairement, soit avec in- 
tention, il parait avoir introduit des idees chrelienucs dans la pretendue 
traduction du Salpdvamitd sutra. L’empereur, qui fut averti de la chose 
condamna I’oeuvre entreprise en collaboration par Prdjha et Adam ; la 
religion de Cakya et cede de Ta-ts’in (c'est-a-dire le nestorianisme venu 
de Syrie) furent declarees compietement dilferentes Tune de I’autre; 
qu’Adam preche les enseignements du Messie (Mi-che-ho) et que les 
5rama?ias repandent les sutras du Buddha, mais que les deux doctrines 
ne cherchent plus dorenavant a faire de coinpromis entre elles. Ce cu- 
rieux texte fournit une preuve nouvelle de I’autlienticite de la stele de 
Si-ngan fou, puisqu’il nous atteste I’existence vers 786 de ce King-tsing 
ou Adam qui n’est autre que Tauteurdel’inscriptionchretiennede 781. 

M. Takakusu vient de retourner au Japcn ; nous souhaitons qu’il y 
fasse ecole et que, a son exemple, les jeunes savants japonais nous re- 
velent les tresors historiques de la litterature chinoise; il est permis 
d’attendre beaucoup de lui apres ce brillant debut. 

E. Chavannes. 


» 
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E5.1A.NUELE CiACERi. — Come e quando la tradizione Troian a 
sia entrata in Roma. (Estraito dagli Studl Storici, periodico 
trimeslrale di Amedeo Crivellucci e di Ettore Pais, vol. IV, fasc. 4, 
p. 503-529. Torino, Carlo Clausen, 1895.) 

La these soiitenue par M. Ciaceri pent se resumer de la fafon sui- 
vante. On ignore ou prit nai.ssance la legende d’Enee. C’est en Sicile 
qu’on la rencontre des le temps du poete Stesichore, et son allure anti- 
hellenique devait la faire bien accueillir des populations occidentales de 
Pile, rjui luttaient centre Penvahissement des Doriens. Maisla puissance 
syracusaine s’etendant de plus en plus sur le pays, cette legende aurait 
ete hientot etouffLA', si la domination romaine ne lui avail imprime une 
vigueur nouvelle. Kile se rapportait trop directement aux origines de 
Rome pour que Rome ne la soulintpas avecfaveur. Sansdoute, ce carac- 
tei e romain que nous lui connaissons aujourd’hui, lerecit des aventures 
d’Enee apres la chute de Troie ne I’offrait pas dans le principe; il n’y 
elait pas question de la venue du heros dans le Latium. Le premier 
hislorien qui en parle e=t Callias. doiit la vie se place aux confms du 
III® et du iv® siecles av. J.-C. Toutefois la tradition elait deja transfor- 
mee dans ce sens lorsqu’elle penetrao/7?cie//ement a Rome, au coursdu 
III' siecle, en meme temps que le culle de Venus Erycine. 

N’y etait-ellepas connueauparavanlV Les relations et les guerresentre 
Rome et la Campanie remontent en effet au-dela du in' siecle ; la Cam- 
panie succombe vers 340 Elle se trouvaitde longue date en rapports suivis 
avec la Sicile, et d’ailleurs inaintes circonstances de la legende d’Enee la 
concernaient. II est done tres vraiseinblable qu’elle en avail connais- 
sance et qu’elle I’a transmise a Rome, qui sut la confisquer a son 
profit. 

iM. Ciaceri s’arrete au iv' siecle. Certains auteurs ont pousse plus loin 
encore. Les livres sibyllins acquis par Tarquin le Superbe, disent-ils, 
mentionnent la descente des Troyens sur les cotes dTtalie; ces fails 
etaient done en vogue chez les Remains des le vi' siecle. On n’accordera 
aucune cr^ance a cette theorie si Ton pense, comme M. Ciaceri, citant 
les hypotheses de H. Diels {StbylUniscki; lildKer, Berlin, 1890), et de 
R. Reitzenstein {Incdita poelanuu gmeconan fi nrjinentn, dans V Index 
kclionum in Academia Jlostocluensi, que les vers sibyllins, 

ou bien ne sont guere anterieurs a I’annee 2' 0, ou bien proviennent de 
la Campanie. Dans les deux cas rinhuence campanienne subsisle et 
on ne saurait altribuer I'introduction de la legende a une epoque ante- 
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rieure a 340. L’influence sicilienne n'est que posterieure et accessoire. 
Au rebours de ce que I’on tient d’ordinaire pour demontre, c’est la le- 
gende d’Enee deja introduite a Rome qui attira le culte de Venus Ery- 
cine. Elle avail besoin de lui pour vivre et se developper; tandis que 
I’apport du culte n’lmpliquait pas necesssairement I’apport de la le- 
gende.jGar la relation etroite entre Enee et Venus (protectiice des navi- 
gateurs) est de date assez recente, inventee par les ecrivains et destiiiee 
a symboliser les courses errantes du heros. Avec leur sens politique si 
aigu, les Roinains favoriserent culte et legende et s’attacherent nonibre 
de villes siciliennes en s’attribuant la metne origins qu’elle.s. 

Le plus einouvant episode, les amours de Di ion el d’Enee, rnanqu lit 
encore ; il prit place dans le recit lors des guerres puniques. Une vieille 
tradition parlait de la reine Elisa qui se tuait pour ne pas epouser le 
roi afi'icain larbas; elle entenduit demeurer fidele a la meinoire de sun 
premier mari. Ce recit se niaintinljusqu’au milieu du iu« siecle. On a de 
serieuses raisons d’admettx’e que la substitution de Ridon et d'Enee au.v 
precedents personnages et les autres changemenls du recit sont dus a 
Naevius. L’origine campanienne de ce poete. la pait qu’il pi il a la pre- 
mifere guerre punique et le sejour qu’il fit a ce moment en Sicile, lout 
le predisposait a etre informe des moindres particulariles legendaii es rela- 
tives a Em^e, au.x Troyens et a Didon. En metlant faced face le guerrier 
vagabond et la reine, il symbolisait la baine vivace enlie les deu.x villes 
fondees par eux. Desormais la legende est complete ; il ne lui manque 
plus que d’etre celdbree par un poete de genie. 

J’ai du exposer par le menu le systeme de M. Ciacen. Son me- 
moire, en efifet, est tout de detail ; n’en retracer que les grandes lignes 
ce serait s’exposer a le rendre obscur. Si je voulais uiaintenant peser les 
arguments fournis par I’auteur, il me faudrait le suivre pas a pas et 
consacrer a cet examen une place dont je ne dispose point. Je me bor- 
nerai a deux observations. 

M. Ciaceri avance qu’aux v' et vi' siecles, les relations entre les cotes 
du Latium d’une part, la Campanie et la Sicile de I’autre. ne sont passuf- 
lisantes pour faire penser que des ce moment la legende ait pu penelrer 
a Rome. Depuis que son travail a ele public, les fouilles de M. Graillot .a 
Conca, dont j’ai rendu compteici meme{l{(;vue dc 1' Histoii e des Relly tuns, 
t. XXXIV, 1896, p. 340 348), ont jete un jour tres vif sur celte ques- 
tion. Nous savons maintenant que, des le milieu du viP siecle, I’art et 
les produits le la Grece et de la Gr inde-Gr-‘ce arrivaient a proxiinde 
de Rome. Aussi bien cette nouvelle preuve u’etait peut-etre pas neces- 
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saire pour demontrer que des rapports reguliers existaient entre le cen- 
tre et le sud de I’ltalie anterieurement a 340. 

On nous dit ailleurs que la venue d’Eiiee en pays latin n’apparalt pas 
dans la legende avant I’annee 300, et d’un autre cote que cette legende 
etait deja repandue a Rome au iv' siecle. II fallut done modifier, develop- 
per apres coup ces evenements merveilleux accredites dans le peuple. 
Sans doule Naevius le fit lorsqu’il ajouta I’episode de Didon. Mais ce 
qui est possible a un ecrivain maitre de son sujet ne va pas sans diffi- 
culte lorsqu’il s’agit d’une foule anonyme et ignoranfe. Au moins cette 
evolution aui ait-elle eu besoin d’etre expliquee. 

En revanche, M. Ciaceri a tres nettement marque la part preponde- 
lante de la Gampanie dans la transmission de la legende troyenne. II 
y a la un ensemble de taits qui meritent de retenir I’attention et dont 
I’expose constitue la veritable originalite de ce memoire. 

Aug. Audollent. 


H. Gunkel. — Schoeplungund Chaos in Urzeitund Endzeit. 

Eine religlonsgeschkhthche Vntersuchung liher Gen. I und Apoc. 

Joh. XU. — Mit Beitriigen von Heinrich Zimmern, ao. Professor der 

Assyriologie in Leipzig. — Gottingen. Vandenhoeck. et Ruprecht, 

1895, I vol. de xiv-431 pages. 

Quoique noire connaissance de la religion babylonienne, surtout 
pourles epoques les plus recentes, soit encore bien fragmentaire et incom- 
plete, elle a deja fourni I’explication de nombreux elements qui, dans la 
religion de I’Ancien Testament, semblenl porter la marque d’une orin-ine 
etrangere. Ainsi beaucoup de donnees qu’on avait jadis rappoitees 
au mazdeisme — les noms des mois, Purim, etc. — onl ete reconnues 
comme de provenance babylonienne. D autres, dont I’origine etait tout 
a fait inconnue, se refrouvent clairement dans les inscriptions cunei- 
formes. Le succes de ces explications a eu pour consequence que Ton a 
ete lente de trailer la religion assyrio-babylonienne comme une boite, 
dans laquelle on jette com modement tout ce qui est, je ne dis pas impos- 
sible, mais difficile a comprendre de Torganisme de la religion d’Israel. 
L’auteur du livre mentionne ci-dessus n’a peut-etre pas suffisamment 
resiste a cette tentation. Mais il a le tres grand merite d’avoir le premier 
examine d’une maniere suivie et methodique les rapports qui existent 
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entre les deux evolutions religieuses de Babylone et d’Israel. dans un 
domaine oil personne n’avait encore entrepris une investigation aussi 
complete et aussi precise ; La cosmogonie. 

M. Gunkel a eu I’heureuse idee de soumetlre ses conclusions et ses 
hypotheses, pour tout ce qui concerne I’assyriologie, au controle d’un 
assyriologue autorise, le professeur Zimmer n de Leipzig, qui a donne 
dans un appendice du livre une nouvelle traduction du recit de la crea- 
tion, ainsi que la seconde version de la lutte de Marduk contre Tiamat, 
publiee par Delitzsch, et la nouvelle recension de la creation, que M. Pin- 
ches a trouvee et publiee il y a six ans. Outre cela, il a traduit le mythe 
d’Adapade Tel el-Amarna et le recit de Cit-Napishtim sur le deluge. 

Le recit de la creation dans la Genese , selon le code sacerdotal , 
offre des res.semblances qui ne sauraient etre fortuites avec celui de la 
bibliotheque d’Assurbanipal : c’est lace que les savants les plusprudents — 
je ne parle pas de ceux qui ont de suite tout identifie dans les deux con- 
ceptions — ont reconnu lors de la publication des fragments de lepopee 
cosmogonique babylonienne. M. Budde avail le droit de dire deja, en 
1883, qu’une dependence tres accentu6e des deux legendes etait possible. 
En effet, le commencement est le meme : Apsu, Tiamat. Tocean, 

le chaos. La separation des eaux par la voule celeste a la fin du 
quatrieme tableau se retrouve dans Gen., i, 6, 7. Le fragment du 
cinquieme tableau correspond au quatrieme jour de la Gcnese : la crea- 
tion des etoiles, et le tableau dit septieme, qui n’appartient peut-ctre 
pas a la meme redaction que lesautres, raconte la creation des animaux. 
Un paraliye complet est loin ile pouvoir etre etabli, mais on ne saurait 
pourtant plus contester la parente des deux co.smogonies. 

Mais la difference est en meme temps considerable et tres caracteiis- 
tique. D’un cote toute une serie de dieux, qui surgissent Pun apies 
I’autre d’un monde chaotique anterieur a eux, peuple de rnonstres ; de 
Tautre Dieu qui « crea au commencement ». D’un cote la poesie bizarre 
d’une mythologie exuberante, de I’autre la prose sereiue et grandiose du 
monotheisme spiritualise. Le genie judaique a coule les enorines lingots 
de la mythologie de ses ancetres en une nouvelle monnaie, dont il est 
possible de se servir encore de notre temps. Des traits mythiques, que 
M. Gunkel enumere a la page 119 il n'y en a guere qu’un, Dieu pai lant 
a la premiere personne du pluriel lors de la creation de I'homme !i, 2d', 
qui ne sesoit pas fondu dans la conception homogene juive'. Mais I’au- 

1) Notre auteur en retrouve plusieurs. Il voil, par exemple, dans ales grands 
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teur insiste aver, raison sur ce qu’un tel travail de transformation ne se 
fait pas en une generation ni meme en quelques generations successives, 
encore moins par un seul auteur, comine on seinble parfois le supposer. 

Mais si la cosmogonie babylonienne a ete connue des Israelites, com- 
ment est-il possible que seul le premier chapitre de la Genese en ait 
garde la trace? Comment la litterature si vaste du judaisme n’a-t ^llepas 
garde le souvenir de la legende, qui semble avoir ete la plus populaire 
dans la cosmogonie babylonienne, dela lutte de Marduk contre Tidmat‘! 
Getle lutte occupe la plus grande place dans le recit dont nous possddons 
des iiagnierits, et on eu a trouve une double version dans la meme bi- 
bliotheque d'Assurbanipal. Le mythe de Marduk, champion victorieux 
des dieux, contre Tiamat a fourni uii theme de predilection a I’art ef a 
la poc'ie des Babyloniens. 

M. Gunkel pretend, a I’aide de passages de I'Ancien Testament, deja 
releves en parlie par difterenls hebraiaanis et assyriologues, reconstruire 
une version poetique de la creation : Marduk contre Tiamat, Jahveh 
contre la mer, personnifiee par les puissances du chaos, occupant dans 
la religion populaire la meme place que le premier chapitre de la Genese 
dans la haute theologie. 

II voit le chaos, Tiamat, at'n. d’abord dans le nom mvstdrieux 
Rahab. Ce nom designe {Es., xxx,7, LI, 9; Ps. LXXXVJI, 4) I’figypte. 
Mais la signification primitive que M. Gunkel entrevoit deja dans ces pss- 
.sagrs I 111 parait se reveler cl.iirementdans /*s. LXXXlX, '10ie7., ainsi que 
dans Job, ix. 13 et xx\i, I‘2. Dans le psaume LXXXIX la victoire de 
Jahveh sur Bahah e.',t raise en rapport avec la creation du rnonde. Gun- 
kel traduit : 

Dll bleibst Heirscher, wenn das Meer sich emport, 

Wenn seme Wogen losen. du beschwictitigst sie, 

Du hast geschaiidet wie ein Aas Rahab 
Mit st.irkem Ann lieine Feinde zerslreut, 

Deiii 1 st der fliriiniel, dein die Erde 

Die Welt und, was sie fullt du hast sie gegrundet. 

Xord und Sud, du hast sie geschatfen, etc., 

e’est-a-dire : « Tu demeures le maitre quand la mer se so.ileve; quand ses 
fiots se dechainent, tu ies apaises. Tu as Iraite outrageusernent Rahab comme 
une charogne. fOu traduit ordmaireraent : « Tu ecrasas I’Egypte oomme un 

poissons du ciuqmemejour les creations d‘ApsQ, et dans la phrase du cr6a- 
teiir « celd etait bon .. le contraste avec le monde chaot.que qu’il avail trans- 
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cadavre.] D’uii bras puissant tu as disperse tes ennemis. A toi appartieiu le ciel ; 
a toi appartient la terre. Le monde et ce qu’il conlient, c’est toi qui I'as fonde; 
ie nord et le sud, c'est toi qui les as crefe. 

Comparez le psaume CIV, 6, selon lequel I’ocean (□inn) couvrait 
(nriDl^au lieu de in'DOj autrefois la terre comme un hahil. Les « eaux se 

tenaieat sur les montagnes. A ta menace, elles se retirerent. » 

Le serpent ou le dragon qui figure parfois avec Rahab rappelle alors 
Kingu que nous connaissons dans le mythe babylonien comme le fils et 
I’^pouxdeTiamat. Lememe couple s’appelle, /Ts., xxvii, 1, Leviathan qui 
est un serpent tortueuxet ledragon dans la mer. D ins Jo6, XL et suiv., 
Henoch, lx, 7-9, iv Esdras, vi, 49-52, il porte les noms de Leviathan et 
Behemdth, Leviathan etant le chef de I’Ocean, Behemoth celui de la 
terre. D’apres Henoch, lx, 7-9, Leviathan est du sexe feminin, Behe- 
mdth desexe masculin, comme Tiamat et Kingu. D’autres monstres sont 
6gatement nommes ainsi. Le Leviathan designe, /'s. LXXIV, un ennemi 
actuel dupeuplede Jahveh, et ladescription de Leviathan. Jo6., xt., 25- 
XLi, 26icf. Ps. CIV, 26), rappelle le crocodile, comme celle de Beh^m6th, 
Job, XL, le rhinoceros. Mais Job, in, 8 , prouve, toujours selon M. Gun- 
kel, le fail rendu, deja plus que vrai.semblable par les autres passages, 
que le Leviathan est la mer personnifiee. que Jahveh a obligee a rede- 
venir tranquille, lorsqu’elle s’est revollee coutre liu. 

Nous ne pouvons enumerer ici toutes les traces de la lutte cosmogo- 
nique que I’auteur trouve dans la litterature hebraique. ni enlrer en 
discussion sur toutes ces questions dV.xegese. Nous nous bornons a dire 
que I’auteur a donne ici de tres abondantes contributions a I’exegese et a 
la critique du texte. II reconstruit un hymne : Jahveh en lutte contre la 
mer personnifiee par un monstre ou par des monstres. avec des va- 
riantes dont la plus remarquable serait celle selon laquelle la lutte doit 
se renouveler a la fin des temps. Cette variante est constatee par I’au- 
teur entre autres dans les poesies de /fa6.. in, Nah., i, Px. XVIII, qui ont 
d’apres lui un sens eschatologique. 11 trouve des vesliges de la legende de 
Jahveh en lutte contre la mer, depuis Amos, jusqu’aux Psaunips de Sa- 
lomon. 

Les combinaisons de M, Gunkel nous paraissent vraiment un peu 
trop ingenieuses pour etre entierement solides. Assiirement tout n est 
pas a rejeter dans ses conclusions. II y a eu des legendes qui r^fire-en- 
taient Jahveh en lutte avec des monstres marins, avec ta mer elle-mtoe. 
Tout cela et surtout les noms qui figurent dans ces legendes ne doit pas 
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eti’H jiiis au compte de la fantaisie origiaale des auteurs bibliques. La 
ressemblance et la parente avec les paralleles babyloniens ne sont pas 
moins plausibles ici que dans la Genese. Ces legendes ont existe dans 
la leligion populaire et elles ne sont montees que rarement dans 
la sphere superieure representee pir les eerits prophetiques et poeti- 
ques. Nous aurons roecasion de faire valoir encore plus loin le §rand 
merite de M. Gunkel d’avoir donne a la tradition populaire la place qui 
liii est due dans I’histoire desideescosmogoniqueset eschatologiques, au 
lieu de ne voir partout, selon le precede de I’ecole actuellement domi- 
nante, que des dependances litteraires. Par la il a aussi rendu plus com- 
prehensibles divers passages difficiles. 

Mais il est certaineinent un peu risque de recnnstruire des legendes 
completes et iletaillees avec des donnees eparses glanees dans tous les 
auteurs que nous avons enurneres plus haut. M. Gunkel reconnait lui- 
meme (p. 107. cf. p. 01 ' que les expressions appartenant primitivement 
.1 un mythe peuvent s’eloigner de leur origine a tel point que cette 
origine soit tout a fait oubliee. Les tran-^formations qu'elles subissent 
des lors n'impliquent pas qu ilyaiteu paiallelenient denouvelles formes 
de la legende. De tels exeinples aboudeiit dans la litterature moderne. 
Il faut laisser quebiue chose a roriginallte de I'auteur, rneme quand ce 
n’est pas un Esaie (p. 10;, siaon la methode suivie par I’auteur aboutit 
a uu eparpillenient plus ou moius arhitraire de conceptions religieuses, 
analogue a celui qu’il reproche avec raison aux autres. 

.lahveh a cluUie la mer. Lorsque cetle iin.age n ■ se iapp)rte [las tout 
simplement au miracle de la nier Rouge, ce qui n’est pas toujours le cas, 
est-on vrairnent autorise a voir une influence babylonienne partout oii 
la puissance de Jahveh est raise en rapport avec la mer? L'auteur nous 
dit sans doute ;cf. p. 107; : de telles conceptions ne sont pas originates 
chez un people qui ne deineure pas au bord de la iner. Mais la mer 
etait aussi pour les As>\riens et les Rabylouiens quelque chose de peu 
connu. La mer ne leur etant pas familiere, ils s en forrnaient d’autant 
plus facilement des conceptions fantastiques (cf. Jensen, Kijsmalogie 
p. 2l:Jet seq.K Un poete d’Israel etait-il incapable dune pensee aussi 
naturelle que de montrer Jahveh exercant sa puissance sur la mer et 
faut-il rapporter toutes ces expressions a une legende d’origine etran- 
gere? Par exemple les motsd’Esaie. lix, 19, e I’adversaire viendra comme 
un lleuve » fp. 109) ne sont-iis pas comprehensibles sans etre mis en 
rapport avec une telle legende? 

A quelle epoque se serait faite la transmission de cette legende de la 
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relig’ion babylonienne a celle d’Israel? L’auteur cite des examples ‘ qui 
montrent une forte influence exercee par Babyloneapresl’exil. Entreautres 
Zacharie, i-viii (p. 122 xeg'.j. L’aufeur constate plus tard la parente tres 
remarquable qui existe entre Zacharie et Daniel, Henoch, Y Apocalypse 
de Jean (p. 290). Mais il cite aussi de bonnes raisons (contre Stade) pour 
faire remonter cette action des idees babyloniennes a une epoque ante- 
rieure meme aux grands prophetes. Deja le temple de Salomon (p. 164 
seq.), le document jahviste fp. 143) et Esaie(p. 147) ne sent pas exempts de 
I’influence de Babylone. L’idee d’une creation se trouve deja dans Gen.,ii, 
I ^ 0 M,vui, 12, d’apres la reconstruction de Stade, et Jh\, xxvii, 5. L’au- 
teur dit (p. 149) : « La reception du mythe de la creation dans notre tradi- 
tion prophetique est possible a comprendre seulement s’il est venu en 
Israel dans les temps beaucoup plus anciens, de maniere queson origine 
babylonienneietait deja oubliee depuis beaucoup de generations. » II est 
certain, en effet, que la civilisation babylonienne fut conaue en Palestine a 
une epoque tres ancienne. Les lettres trouvees a Tel El-Amarna ont eie 
ecrites environ i 400 ans avant J.-C., en Palestine, sur de I’argile, en carac- 
terescuneiformeseten langue babylonienne. La vieillecivilisation des Ca- 
naneens,quiavaitete forternent intluenceeparcelledeBabylone, n’a pasele 
entiferennent detruite, mais au contraire, enpartie adoptee par les barbares 
hebreux.lM. Gunkel distingue ainsideuxepoques d’influence babylonienne 
et deux formes de cosmogonie babylonienne chez les Hebreux. A son avis 
le mythe du premier chapitrede la Genese est venu en Israel avant I’epoque 
des grands prophetes. II a ete entierement transforme par le genie de la 
religion d’lsrael. Mais les variantes poetiques et plus grossieres trahissent 
une nouvelle influence pendant et apres I’exil. On pourrait revendiquer 
enfin une influence qui se serait exercee a une epoque encore plus ancienne, 
quand les ascendants d’ Abraham demeuraient a Ur-Kasdim (Gen., xi, 27 
seq.). M. Gnnkel trouve cette hypothese un peu arbitraire et fantastique. 

Une consideration d’ordre general doit etre invoquee ici. L’etude 
comparee des religions nous apprend de plus en plus que la religion est 
un organisme ayant sa vie propre. Combien de ressemblances qu’on avait 

1) Le chandelier de Zach., iv, avec ses seplfampes represente selon M. Gunkel 
les sept planetes: d viendrait alors de Babylone. L’auteur admet(p. t30j que la 
conception des planetes considen^es comoje des lampes suspendues dans I’arbre 
du Dionde, qui serait symbolise par le chandelier, ne s’est pas retrouvee chez 
les Babyloniens. Je n’ose pas me prononcer sur I'origine de ce sy mbole, je signale 
seulement a I’auteur Apoc., vi, 13, qui montre que I’idee des etoiles suspendues 
dans un arbre n’est pas une idee isolee dans le judaisme. 
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j kHs rrues etrp de"? emprruil.s et qni «e sont li'oiivee5 n’etre quedes ana- 
logies d’oridne independante' ! II iniporte d’observer une prudence 
extreme qiiand il s’agil de determiner I’infliience d une religion sur une 
autre. L’aitleur ne nous .“emble pas appliquer cette regie assez stricte- 
ment. Ainsi il pense que \escheol de I’Ancien Testament est babylonien 
('154). Pourqiioi babylonien plulof qiiesrrec ou toutautre chose, alors<qu’un 
pareil pays des morts se reirouveun peu partout^ A la page 38 il semble 
admetlre que I’Azi Dah.aka de V Avesta vient de Tiamat. On peut avec le 
meme droit faire du Midgaardsorm de la mythologie scandinave un 
empriint aux Bibyloniens. Les sept (^plutot six) Amesha-Cpenta du zo- 
roastrisme ne sont pas, selon notre auteur, independants des sept pla- 
netes babylonienues (p. 302, note 1). Ponrquoi ne pas ajouter aussi 
Vaiuna et les Adityas, qui sont parfois au nombre desept-V De meme le 
savant rabbin Alexandre liokut, cite par I’auteur, va decidement beau- 
coup trop loin dans sa description des influences du mazdeisme sur 
I’anyelologie et la demonologie juives. M. Gunkel declare qu’il compte 
comme emprunts babyloniens tout ce qu’il y a de nouveau concernant 
la vie d’nutre tombedans lejudai'sme. Ilappelleces traditions rsurl’enfer, 
leciel, etc., « merkwiirdig », p. 291, dans I'ensernble du judai'sme. 
Leur singularity s’attenue Ires fort pour celui qui a retrouve des analo- 
gies frappantes dans piusieurs religions. Un ciel et un enfer sont crd^s 
par toute religion qui a eu le temps et le souci d'appliquer les regies de 
la vie sociale a I’autre monde. Ce qui frnppe dans le judaisme ce n’est 
pas Vapparition, meme tres tardive de oes conceptions dans la religion 
et leur sanction par la theologie, inais le fait, selon moi le plus interessant 
dans I'histoire entiere des idees eschatologiques, qu’elles .soient apparues si 
tur-ddans la religion de I'Ancien Testament. Mais nous anticipons ici sur 
une discussion que I’auteiir proniet de reprendre plus tard (p. 291). 

Qiiand les ressemblaaces sont plus que de simples analogies, comrne 
par exemple entre les Hindous et les Eraniens, entre les Babyloniens et 
les Hebreux, il parait sage d’elablir le plus possible une parente au lieu 
de .seborner a constaler une influence exterieure. L'auteur dit (p. 145) 
liii-meme avec raison centre Kuenen, que plus un emprunt e.st vieux, 
plus il est vraisemblable. La tradition nous fournit la donnee precieuse 
quo le peuple d Israel, qui est de meme race que les Babyloniens, a vecu 
lout il’.ibord dans leur pa\s aiijuvs d’eux. Depuis I, us rertaiims concep- 

I) Cr. Revu^ If nii<ln,r^ ./rs Rcliijintis. f. XXXI, p, .!t5, 

J) i;r. oidenherg, bie Hdhjv.n V^dn, I89'i. p. Ip.',, 
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tions leur sont communes. Elies sesonl developpee.s dans la suite non sans 
avoir subi de nouvelles influences reiterees. Le vrai judaisme a fini par 
transformer a son imape la conception qui nous est conservee dans le 
premie chapitre de la Geiiese. Dans le peuple ces idees ont eu une vie 
libre et multiple. Ces mythes populaires, demeuresplus concrets et plus 
prossi»rs, auront la vegetation la plus luxuriante dans I’apocalyptique et 
dans le rabbinisme. 

Laseconde et la plus interessante parlie du livre de M. Gunkel trade 
de V Apocalypse de saint Jean. Le titre de son livre nous prompt une 
explication du douzieme chapitre, mais il nous donne bien da vantage. 

11 ne s’eloigne pas ici de la question traitee dans la premiere partie 
de son ouvrage ; il s’agit bien toujoiirs des influences de la cosmogonie 
babylonienne dans la religion juive. Il reconnait, en eflet, avec M. Vis- 
cher, un element juif dans V Apocalypse. 

Les religions des Manicheens, des Mand4ens, de certains gnostiques 
nous revelent une influence exercee encore tres tard par la religion ba- 
bylonienne. Il n’y a des lot s rien d’etonnant a ce qu’une dependance analo- 
gue se manifeste dans Y Apocalypse. M. Gunkel la retrouve partout, dans 
Y Apocalypse de saint Jean et daiis I’apocalyptique juive en general. Les 
sept esprits, i, 4, les sept chandeliers, i, 12, les sept dtoiles. i, 16, les sept 
lampes, iv, 5, les sept yeux, v, 6, les sept anges, via. 2, sont tout comme 
dans Zach., iv, 10, les sept planetes babyloniennes. Les vingt-quatre 
anciens, iv. 4 sont les vingt-quatie dieux babyloniens, identiques aux 
vingt-quatre etoiles que les Babyloniens connurent, selon Diodore de 
Sicile. en plus des douze .‘■ignes du zodiaque. Le drame cosmogonique 
lui-meme, la lutte de Marduk centre Tiamat, est selon M. Gunkel trans- 
porte par le judaisme a la fin du monde. La mer avec ses monstres 
renouvellera sa revolte centre Dieu et sera finalement vaincue. « Beleva- 
b'llur Behemoth ex loco suo et Leviathan ascendel de mari » ; ap. Baruch, 
29; cfr. /F® Esdras, vi, 52; H6noch,i,x, 24 seq., page 315 seq.). Selon 
Add. Esther des LXX, chap, i, 4-10, deux grands dragons surgiront. 
Dans le morceau que les Septante ont ajoute au livre de Daniel, Mar- 
duk et Tiamat sont deveniis le prophete Daniel et un dragon, adore par 
les Babyloniens. Les quatre animaux de Daniel, vii, sont formes du 
luonsfre chaotique, etc., etc. Les auteurs des livres d’Henoch et de 
Daniel ne se trompent done pas, lorsqu’ils donnent leurs revelations 
comme une sagesse ancienne et mysterieuse. 

Ainsi les hetes de I’Apocalypse, aux chapitres xu, xni, xvit sont les 
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monstres de la cosrnogonie babylonienne transportes dans le present et 
dans I’avenir. Le dragon a sept tetes du chap, xn et son double selon 
M. Gonkel, la bele a sept teles du chap, xiii (cf. le serpent a sept tetes 
de la legende babylonienne. p. 361) et la femme <lu chap, xvii designent, 
il est vrai, Rome, mai.? au fond par leurorigine, ils sont, selon M. Gunkel, 
Tiamat. La seconde beie rnentionnee, xiii, 11, n’aurait pas ete comprise 
par I’auteur de X’Apocahjpse, qui I'aurait a joutee, parce qn’elle etait dans 
la tradition*. L’une des deux monte de la mer, I’autre de la terre, 
comme Leviathan et Behemoth dans Job. xl-xli, IV** Esdraa, vi, 49-52. 
La bete qui va faire la guerre aux deux temoins, chap, xi, nous donne une 
quatrieme version sur le monstre cosmogono-apocalyptique. Ce monstre 
est un mystere, xvii, 5. II faut de la sagesse pour le comprendre, xvii, 9- 
L’auteur apocalyptique est du nombre de ces sages. II sail, xvn, 8 que 
la bale, qu’il avail vue, a ete, et nest plus. Tiamat s’est levoltee rnais elle 
a ete chatiee par le dieu vainqueur. Le drame va Mre renouvele : elle 
doit monler de I'ahUne. Elle est deja la dans la puissance de Rome. Mais 
voici la consolation que le visionnaire tire de I'aucien mythe, quifinit par 
la defaite du monstre : elle doit s'en aller d la perdition. 

M. Gunkel ne se contente pas de voir dans les rnonstres de V Apoca- 
lypse des parents tres eloignes de Tiamat et lui ressemblant peu. A ses 
jeux la femme du chap, xvii est appelee la grande prostituee, parce que 
Tiamat avail epouse son (ils Kingu (p. 366). Pourtant le contexte : « avec 
laquelle les rois de la terre se sont prostitues » donne ici I'explication. 
Nous lisons encore chap. xin. 3 ; «Je vis Tune de ses tetes comme blessee 
a mort ». M. Gunkel raisonne ainsi ip. 363) : Par consequent une lutte 
a deja eu lieu avant la lutte definitive. Or, selon le quatrieme tableau du 
recit cuneiforme. Anu et Ea avaient ete invites a attaquer Tiamat avant 
Marduk. II ne semble pas que ce combat ait eu lieu. M. Gunkel trouve 
neanmoins ici eine Vai'iante. die nrnlte Fiirhnny irdyt 'p. 363j En 
meme temps il croit pouvoir rapporter la tete blessee a mort au meurtre 
de Cesar dont la mort n’a pas ebranle Rome (p. 355). 

Notre auteur a fait I’impossible. 11 reussit a retrouver dans le nombre 
mysterieux (xiii, 18) le noin rnem? de Tiamat. Les valeurs numenques 
des lei tres des mots C'.i.l, « Tiamat des origines », donnent666! 

Il compare cette expression avec afx, 5 avOpwz:; 

1) .Mais comme M. Gunkel le remarque lui-meme. les prodiges que fait cette 
bete n ont aucun parallele dans ce que nous connaissons de la legende babvlo- 
nienne. ® ^ 
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’J'’2“pn U?n'> etc., dans le Talmud. Le mot hebraique ne lui parait pas 
soulevor de difficulte dans un livre "rec, parce que ce chapitre ainsi que 
les chapitres xii et xvn revelent a ses yeux leur origine hebraique. 

II faut en tout cas savoir gre a I’auteur d’avoir reconnu, malgre sa 
decouverfe, que la version 616 (au lieu de C,66i combattue par Irenee, 
parce qS’il ne la comprenait plus, et consideree par M. Gunkel comme 
secondaire, voulait dire Caligula, cequi convient admi- 

rablement an caractere de Y Apocalifpse en tant que manifeste centre le 
culte des C&ars. 

Le nombre enigmatique trois et demi [Dan., vn. 25, Apoc., xii, 14; 
xiii, 5, etc., designe, selon M. G., le temps qui s’ecoule entre les deux 
fetes de Marduk qu’il suppose (p. 390). 

Nous arrivons enfin a la solution du probleme du chap. xii. Ge cha- 
pitre a toiijours ete une crux mterpretum. Comme c’est le chapitre le 
plus mythique du Nouveau-Testament, on a voulu y voir une influence 
exterieure. 

La ressemblance sur certains points avec le mythe de Leto et Apollon 
a porte M. Dieterkh a soupfonner une influence grecque. La these de 
M. Gunkel semble deja d priori plus vraisemblable : c'est un souvenir de 
la lutte cosmogonique habylonienne, qui s’est conserve dans la cosmo- 
gonie et indirectement dans I’eschafologie des Juifs. Mais helas, ni I’un 
ni I’autre ne peuvent nous donner une solution satisfaisante des singu- 
larites de ce chapitre. M. Gunkel montre d’abord (p. 178 seq.), que 
cette legende ne peut pas s’etre formee autour de Jesus, quoiqu’elle lui 
soit appliquee plus tard tant bien que mal par le redacteur. Aucune per- 
sonne qui a connu sa vie n’a pu ecrire ainsi. L'enfant vient de naitre 
lorsqu’il est arrache au ciel. Ce n’est pas J&us. M. Visclier a trouve un 
passage dans le Talmud (p. 198), Jer. Berachot, v, 1. quien donne un 
parallele parfait : le messie est ne au jour meme de la destruction du 
temple, mais arrache quelque temps apres a sa mere par le vent. 

M. Gunkel constate ensuite que beaucoup de choses ne peuvent pas 
etre derivees de la litterature juive telle qu’elle nous a ete conservee. 
C’est vrai. II est vrai aussi et cela ressort bien du livre que nous etu- 
dions, que le monstre rappelle Tiainat. Mais peut-on pour cela identi- 
fier l’enfant a Marduk, la mere a Damkina qui veut dire « femme de 
la terre » (cf. Apoc., xii, 1 p. 366), etc.? On recule ainsi le problbme, 
mais on ne le resout pas. Le mythe babylonien ne nous dit absolument 
rien de la naissance de Marduk, de la fuite de sa mere, d’une epouse 
qui I’attendrait apres la lutte [.\poc. xxi, 2, 9, p. 364), etc. En eflet I’au- 
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teur ne nous donne pas la solution des difficultes reconnues par chaque 
exegete en nous signalant leur origine. 11 construit un nouveau mythe 
babylonien d’apres le chspitrf* xii de Y Apocalypse, qm doitenrichir nos 
connaissances sur Marduk et sa mere, fj’auteur, qui condamne avec rai- 
son de pareils rapprochements chez d’autres, compose ici avec des pro- 
babilites (Wahrscheinlichkeiten, cf. p. 386, 390) et avec de vagues con- 
sonances (Nachkiange, p. 392) un mythe merveilleux (ein wundervoller 
Mythus, p. 391). 11 en sail decidement trop. Personne nepeut protester 
ses lettres de change, car elles sont tirees sur I’inconnu. II est bien peu 
probable que la religion babylonienne les solde jamais. 

Quand on feime le livre si puissant, si original et si savant du pro- 
fesseur Gunkel, on se pose involontairement cette question : si dans le 
drame eschatologique, si dans I’esperance finale du judaisme, la nature 
de la puissance qui se revolte centre Dieu et centre ses serviteurs, et la 
victoire finale de Dieu par le Messie, ne sont autre chose que le drame 
cosmogonique entre Marduk, le dieu de la creation et du printemps, et 
la puissance funeste du chaos et de I’hiver (cfr. p. 390 se^.), ne faut-il 
pas ajouter que le Messie lui-m6me n’est aulre chose que Marduk? Que 
restera-t-ilalors comme fond originel et principe organique du judaisme? 

Le livre de M. Gunkel fera epoque dans I’etude de \' Apocalypse' par 
la methode qu’il inaugure et qu’il oppose a la methode actuelle. II y a 
deja longtemps que I'exegese scientifique a abandonnel’idSe que I'Apo- 
calypse soit une prophetie delaillee de I'histoire future de I’figlise. C’est 
la gloire de la methode d’interpretation dite historique d’avoir arrache 
Y Apocalypse a I’arbitraire absolu de I’ancienne conception et d'avoir 
mieux compris son caractire et sa valeur. II faut replacer Y Apocalypse 
en relation etroite avec son temps. Assurement il y a de I’histoire dans 
Y Apocalypse, puisque tout ce genre apocalyptique est une philosophie de 
I’histoire. Mais on a tort de vouloir tout expliquer d’apres la situation 
historique de I’auteurou des auteurs. Onse demands a chaque instant : 
a quelle realife conteinporaine I’auteur songe-t-il dans telle ou telle vi- 
sion? Par exemple dans le sixieme chapitre il est parle de guerre et de 
famine. Quelle famine? Cherchons dans les auteurs remains. L’empire 
de Rome etait assez grand pour pouvoir fournir aux exegetes modernes 
une famine a n’importe quelle epoque. M. Valter pense aux mauvaises 

1) Cela cornmetice deja, coniine on peut le consi.iter par I’ouvrage de .VI Bous- 
sel, Dsr Antichrist inder Ceberliefermg desJwJenthums, des neuen Testaments 
wid der alien Kirnhe ^Gottingen, i89.o), qui a adopte la theorie de notre 
auteur. 
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recoltes des annees 40 a 50, Renan ci la cherte des vivre en 68 ; M. Erbes 
y reconnait la misere des prMres juifs auxquels le souverain sacrifica- 
teur Ananus avail arrache la dime, e(c. Dans le chapitre ix, v.v. 13 a 21, 
il est parle d’une armee fantastique. Les chevaux avaient des teles de 
lions, et il sorlait de leur bouche du feu, de la fumee et du soufre. 
Renan, Spitla pensent avec la plupart des comnientateurs aux Parthes. 
Mais d'ou viennent ces traits mythiques? Un peu plus haul, dans le 
meine chapitre, nous entendons parler des sauterelles, qui ressernblaient 
a des chevaux prepares pour le combat. Elies avaient sur leurs teles 
comme descouronnes qui paraissaient d’or. Leurs visages elaient comme 
des visages d’hommes. Elies avaient des cheveux de femmes, etc. 
M. Spitta dit que la secheresse de I’an 40 faisait craindre des sau- 
terelles. M. Erbes pense aux sauterelles de I’annee 62. M. Hilgenfeld 
pense aux Parthes, M. Erbes connait meme « le puits de I’abime », d’oii 
ces « sauterelles » mythiques montaient, chap, xi, 2, 3. C’etait un 
trou pres de Hierapolis, d’ou montaient des odeurs malsaines ; Renan 
pense a la Solfatare a Pouzzolles. 

Peut-on s’etonner que M. Gunkel reproche a ces savants de retomber 
dans I’ancien rationalisme (p. 259)? Leurs explications aussi fantasliques 
que banales ne relevent d’aucune nielhode. « Elies ne different Tune de 
I’autre que par le degre d’arbitraire' » (p. 227). L’etude que I’auteur 
consacre a cette methode, qui pretend pouvoir tout expliquer a peu pres 
comrne des charades, est peut-etre la plus remarquable partie de son 
livre. Il la remplace par ce qu il appelle la methode traditionaliste (tra- 
ditionsgeschichtliche). Les auteurs apocalyptiques n’ont pas ete des in- 
venteurs de symboles. Il y a eu une vieille tradition apocalyptique, 
une dogmatique eschatologique a laquelle ils ont puise. Leur oeuvre n’a 
pas ete une creation arbitraire ; elle a ete une application de la tradition 
apocalyptique. Ils ont fait des etforls pour penelrer le plan de Dieu et 
pour en comprendre les phases actuelles et futures a la lumiere des tra- 
ditions sacrees. Quand on retranche de leur oeuvre leurs spteulations 
personnelles, il reste toujours unresidutraditionel. Cequ’ils disent garde 
assurement pour eux-memes le caractere de revelation, mais il faut ad- 
mettre qu’ils n’ont peut-etre pas compris eux-memes tout ce que la tra- 
dition leur a suggere. Ainsi, pour donner deux e.xemples, le nom Arma- 
geddon {Apoc., XVI, 16) et le nombreenigmatique « trois temps et demi » 
(xii, 14) ont ils ete mieux compris par I’auteur que par nous? 

1) Ld ijieme verite s’applique aussi a I’eiuploi des passages de I’Ancien 
Testament pour expliquer {'Apocalypse, p. 249. 
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M. Gunkel n’est pas le premier a avoir signale I’existence d’un « arse- 
nal apocalyptique commun » (p. 207j. Comme il ie remarque lui-meme, 
M. Spitla a eu deja I’intuition de cette verite. Id nous pouvons parler 
aussi de I’applicalion magistrale qua faite M. Sabatier de cette idee 
d’un fond commun de I’apoealyptique juive dans le cours qu’il a pro- 
fesse durant I’annee scolaire 1894-1895 a I’Ecole des Hautes-Etiuies. 

M. Gunkel lui-meme n’a pas toujours applique sa methode. Par 
exemple elle aurait du lui faire reconnaitre I’unite, qu’il meconnait, des 
les fix sceaux du chapitre vr (p. 194*). Selon lui il n y a que les quatre 
premiers sceaux qui forment une unite. Oa n’a qu’a regarder la petite 
Apocalypse des synoptiques pour trouver I’unite du chapitre vi selon la 
tradition eschaloiogique. Les quatre premiers sceaux : la guerre, la guerre 
civile, la famine et la peste i Matth., xxiv, 6-7), forment ce que le schema 
apocalyptique appelie aoyr, (oi’-a.jv iMalth., v. 8). Le cinquieme sceau 
correspond a O/di’.c, R d persecution des fideles qui suit {ilatth., v. 9 sqq.). 
Le sixieme sceau se retrouve exactement au verset 29 ; le soleil s’obs- 
curcira. la lune rie donnera point sa liimiei’e, les etoiles tomberont du 
del, etc. Peut-on mieux demontrer les avantuges de la methode que 
M. Gunkel lui-meme preconise? 

L'auteur etablit une opposition entre les deux methodes. Mais la nou- 
velle methode ne doit pas e.xclure la methode historique; elle doit seu- 
lement la modifier. L’auteur lui-m^me emploie celle-ci pour les cha- 
pilres xiii et xvii, p. 230 seq., 342 seq. Cela suffit deja a refuter la these 
qu’il expose pages 228, 229, selon laquelle tout ce qui estrevde dans les 
visions est encore a venir pour lecrivain sous le couvert duquel les pre- 
dictions sonf placees. Ainsi les luttes des Seleucides et des Ptolemees 
de Daniel, ch xi, sont passees pour l’auteur reel, mais elles etaient 
futures pour Daniel, l’auteur suppose. Les animaux que l'auteur de ces 
chapitres de Y Apocalypse voyait dans ses visions, designent selon 
M. Gunkel lui-meme, Rome, c’est-a-dire une puissance contemporaine 
de l’auteur'. On ne pent releguer toutes les difficultes dans la tradition 
apocalyptique. Les auteurs apocalyptiques ontete plus que des machines 
qui auraient copie les « variantes » de la legende eschatologique. Si on 
leur en aattribue trop auparavant, M. Gunkel senible vouloir les priver 
de toute initiative. 

1) Voyez la remarque p. 228 : « Geprenwartiges nur soweit es ziim Verstan- 
dniss des Zukunftoildes schlechterdings unerlasslich ist... Ou s'arrete ce qui est 

a unerlasslich))? 
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M. Sabatier a compare quelque pari le genie qui a cree la litterafure 
apocalyptique a celui qui a cree les cathedrales. Que dirait-on d’un cri- 
tique qui pretendrait designer dans chaque colonnette, dans chaque fleu- 
ron, dans chaque gargouille I’idee consciente et originale de Tarchilecte? 
G’est la faule de I’ecole actuelle. Mais d’un autre cote il faut attribuer 
quelque chose au genie createur de I’architecte. Personne ne songe a 
rappofter chaque detail original a un type general anterieur que I’archi- 
tecte aurait simplement copie. Voila la tendance de M. Gunkel. 

Mais son livre marquera, parce que le premier il a poursuivi avec 
perseverance et d’une fajon consequente le nouveau principe. Nousatten- 
dons avec grand interet I’ouvrage qu’il promet sur V Apocalypse. 

Nathan Soderblom. 


Kr^tzschmar. — Die Bundesvorstellung im Alien Testa- 
mente in ihrer geschichtlichen Entwickelung. — Mar- 
burg, Elwert, 1896, in-8, 254 pages. 

L’auteur de cette monographic appartient a I’ecole critique moderne. 
Il pense toutefois que bien des questions de detail ont encore besoin d’etre 
elucidees par elle. comme celle par e.vemple qui se rattache au terme 
de beritti. On traduit generalement celui-ci par alliance, mais il se pre- 
sente dans I'Ancien Testament avec les acceptions les plus diverses. Cette 
diversite est une premiere cause de difticulte, a laquelle vient s'en joindre 
une seconde, provenant du bouleversement produit, dans les etudes 
bibliques, par les resultats de la critique sacree de notre epoque. Autre- 
fois, on s’imaginait que I’idee de I’alliance se trouvait, des I’origine, a 
la base de la religion d'lsrael, telle qu’elle fut concue et exposee par 
Moise. Aujourd’hui, des voix autorisees soutiennent que cette notion ne 
joua un veritable role dans cette religion qu’a partir du vue siecle avant 
notre ere. Mais, faute d’une etude approfondie du probleme, un grand 
desarroi regne acesujetparmi les theologians modernes de toutes les ten- 
dances. Le travail de M. Krgetzschmar a pour but de faire cesser ce desarroi. 

Dans une premiere partie, I’auteur examine avec soin I’emploi du 
terme de berith dans le domaine prof me. II montre que, dans un grand 
nombre de cas, ce terme designel’actesolennel d’une alliance entredeux 
peuples, tribus ou personnes, couronne par une ceremonie religieuse, qui 
ratifiait I’acte. Ces sortes d'alliances furent contractees par deux parties 
pour se defendre mutuellement centre un ennemi commun ou pour 6ta- 
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blir une pais durable entre elles, apre^ des hostilites reciproques Une 
telle alliance pouvail etre proposee par la partie la plusfaible ou la plus 
forte et inipliquer des conditions tres differentes. Mais le trait commun 
a toutes les alliances de ce genre elait qu’une fois conclues elles etaient 
inviolables pour les deux contractaiits. Dans une serie d’autres cas, le 
terme en question est employe pour designer simplement le \oeu,solen- 
nel par lequel un individu cu un people s’engageait a remplirfidelement 
une obligation qu’il s’etait imposee envers d’autres homines ou envers 
Dieu. La berilh peut ainsi etre lour a lour synonyme d’alliance. de con- 
trat, de promesse solennelle, d’obligation, de vceu. Jusqu’ici, on agene- 
ralement eu tort de fairede la berilh une notion abstraite, tandis qu’elle 
consistait avant tout dans un acte rituel, dont les parties principales 
etaient un serment et un sacrifice sanglant, la manipulation du sang y 
jouant un role capital. Quelquefoisaussi, on erigeait un monument, une 
pierre^ ou bien on plantait un arbre, en signe visible et permanent de 
I’alliance traitee 

Dans la seconde partie de son ouvrage, de beaucoup la plus etendue. 
M. Knetzschmar etudie I'idee de I’alliance dans le domaiiie religieux, 11 
examine d’abord ce que les anciens textes de la Bible nous disent sur 
I’alliance de Jahve avec Abraham, David et Levi, el montre que la 
berilh est ici la promesse solennelle d’un privilege que Dieii accorJe a 
certains hommes et qu’il s’engage a maintenir invariablement a jamais. 
II s’arrfite ensuite aux recits que les deux plus anciennes sources de 
I’Hexateuque consacient a I’alliancedu Sinai, et il arrive a la conclusion 
que celte ieiv t/isignifie, al’instardestroisc.is precedents, que Dieu assure 
par la a Moise I’aclministration de I’arche de Jahve. Car. dans les textes 
primitifs, le cube de Javhe est le pivot de I'alliance sinailique et non un 
code, comme on I’apense plus tard, sous I’influencedu prophetisme. C’est 
I’espritdu prophetisme qui a faitsubstituerl'alliancebaseesurledecalogue 
a I’alliance basee sur I’arche. Notre auteur fait remarquer qu'a I’origine 
Jahve n’avait pas I’attnbut de la fidelite absolue, mais paraissait etre capri- 
cieux comme tousles dieux de I’antiquite, et qu’on cheichaita remedier a 
celte imperfection, en preteiidant que, dans certains cas, il s’etait en"-ao-e 
solennellement, par une berilh, a tenir fidelement une piomesse faite 

Dans un nouveau cbapilre, il demontre que, pour les prophetes du 
vm® siecle, le rapport entre Javhe et son peuple ne repose pas sur un 
pacte mutuel et qu’ils ne parlent jamais de I’alliance sinaitique, ni du 
decalogue. Il fait voir eusuile que la notion de la berilh apparait, au 
contraire, dans de nombreux passages du Deuteronome et de la littera- 
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ture influencea par lui et que le poiat de depart de cette conception a ete 
I’alliance abrahamite telle qu’elle est exposee par le jahviste, dans 
Genese, xv. D’apres lui, c’est dans le Deuteronome que le dtologue est, 
pour la premiere fois, mis en rapport avec I'idee de I’alliance ; le deca- 
logue y est meme appele une berith. Cette alliance, conclue an mont 
Horeb,*consiste dans le fait que Jahve a choisi Israel entretous les peuples 
de la terre, pour en faire son peuple particulier a jamais; et qu’il a regie 
la conduite de son peuple envers lui par la norme legale du decalogue. 
Les theoriciens de I’ecole deuteronomiste ont meme imagine une troisieme 
alliance, traitee dans les plaines de Moab et ayant pour base le code 
deuteronomique. Le premier prophete dans I’enseignoment duquel la 
notion de I’alliance figure assez souvent, c’est Jeremie. Nous trouvons 
la une nouvelle preuve que cette notion n’est devenue predominante, 
dans la religion d’Israel, qu’a partir de la tin du vii" siecle. 

Sur cette question de I’alliance, commesur tant d’autres, fizechiel s’en- 
gagea dans une voie nouvelle, a la fois theorique et rilualiste. La notion de 
la berith perdit grandement chez lui .“son caractere hislorique et devint 
plus abstraife. Ilinsistesur la necessite d’observer les coinrnandements de 
Dieu. surtout la loi du sabbat, et de fuir avecsoin I’idoldtrie, pour main- 
tenir I’albance avec Jahve. Chez le second Esa'ie, la notion de la berith 
devint encore plus abstraite et prit de plus un caractere universaliste. 
Cela etait absolument contraire au sens primitif de cette notion, essen- 
tiellement particulariste, puisqu’elle impliquait I’idee d’une alliance de 
.Jahve avec Israel, a I’exclusion de tons les autres peuples. L’alliance 
divine a ici un caractere ideal : c’est un article de foi, en vertu duquel 
Dieu aurait, de toute eternite, conpu le dessein du salut a I’egard d’Israel 
et, par lui, a I’egard de tous les peuples de la terre. 11 n’est plus ques- 
tion d’un point de depart historique de I’alliance avec Dieu. 

Notre notion a done subi bien des variations a travers le temps. Elle 
etait comme un moule oil chaque epoque ou memechaque auteur sacre 
a jete la matiere qui lui agreait le mieux. Tanlot, comme dans la periode 
deuteronomique, on accentuait davantage les obligations imposees aux 
homraes par I’alliance contractee, et tantot, comme pendant I’exil, le 
secours et la delivrance attendus deDieu, en vertu de cette alliance. Le 
))oint invariable et permanent etait que I’alliance liait inviolablement les 
deux parties contractantes. 

Dans le code sacerdotal, qui, a cet egard et a tant d’autres, suit sa 
propre voie, il n’est plus question d’une alliance sinaitique, mais seule- 
ment de xevelations divines faites au Sinai. L’alliance particulariste avec 
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Israel y est deja rattachee a Abraham, le pere de la nation. Sous ce rap- 
port, notre code a imit6 Genhe, xv, mais en transformant completement 
le vieux recit. D’apres ce dernier, I’alliance fut ratiliee par une ceremo- 
nie fort antique et Jahve ne fit que des promesses a Abraham, sans lui 
imposer aucune obligation. Dans Genese, xvii, au contraire, Dieu ordonue 
qu’Abraham et tons les males de sa race soient circoncis, en si|;ne de 
I’alliance divine. Cela cadre fort bien avec la tendance ritualiste pronon- 
cee du Code sacerdotal. Celui-ci parle en outre d’une alliance universa- 
liste deja traitee avec Noe, alliance qui obligeait les hommes a ne pas 
manger de chair avec le sang et a ne pas verser de sang humain, et qui 
avail pour signe visible Tarc-en-ciel. Ce dernier trait paraitMre antique 
et emprunte a la source jahviste, qui aura deja parle d’une alliance 
divine avec Noe. 

Dans un chapitre special, M. KraMzschmar etudie brievement ce que 
I’Ancien Testament enseigne sur Tarcbe de I’alliance et y trouve une 
confirmation du resultat precedemment acquis. II consacre un dernier 
chapitre a la notion de I’alliance dans le judaisme posterieur. On y voit 
que, dans un certain nombre de te.xtes, les anciennes conceptions sur ce 
sujet sont simplement reproduites. Dans d’autres, leterme Aeberithesi 
employe avec de nou relies acceptions. II est queiquefois synonyme de 
culte et de religion ou bien il designelacommunaute juive, ce que beau- 
coup de savants n’ont pas vu. Notre auteur, en mettant cela en lumiere, 
est parvenu a e.xpliquer un certain nombre de textes qui, jusqu’ici, 
avaient generalement ete mal coinpris. 

Voila les lignes essentielles de notre ouvi'age. II nous a ete impossible, 
dans ce compte-rendu, dasuivrel’auteur dans les discussions critiques et 
exeg6tiques fort minutieuses auxquelles il se livre souvent pour denion- 
trer ses theses. Son travail nousparait ensommetresbien fait. Il suit le 
methode stricteinent e.xegetique ethistorique. Il distingue avec soinentra 
les documents anciens et les documents modernes et meme, dans chaque 
document, entre les parties primitives et les additions poster.eures. Per- 
sonneavant lui n’availetudie le probleme souleve d’une maniere aussi com- 
pleteetapprofondie. Et nouscroyons, avec I’auteur, qu’il a reussi a faire 
cesser les tatonnements el les conjectures hasardees auxquels on s’etait 
trop souvent livre a ca sujet. On pourra le critiquer sur tel ou tel detail. 
Mais, dans ses traits principaux, cette monographic peut servir de guide 
sur a tons ceux qui s’occupenl de la question de I’aHiance, qui joue un 
si grand role dans la theologie biblique. 


G. PlEPENBRING. 
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EzaA P. Gould. — A critical and exegetical commentary 

on the Gospel according to St. Mark. — Philadelphie, 

1 vol. in-8, Edinbourg, T. et T. Clark, 1896. 

Ge volume fait partie d’une collection de commentaires sur I’Ancien 
et le Nouveau Testament [The international critical commentary) ecrits 
par des theologiens anglais et americains, dont quelques-uns ont deji 
paru, mais dont le plus grand nombre sent encore en preparation. II se 
compose d’une introduction dans les differents chapitres de laquelle sont 
examinees toutes les questions de critique relatives au deuxieme evan- 
gile, et d’un commentaire detaille et coinplet. 

Constatons tout de suite que M. Gould a voulu taire et a fait oeuvre 
de science, sans idees precongues et sans parti pris dogmatique. G’est 
un esprit independaut, mais d’une grande moderation, qui penche plu- 
tot vers les solutions moyennes, et qui ne tranche pas volontiers dans le 
vif, par scrupule scientiflque autant que par caraetbre. Son exegese qui 
n’est ni trop sommaire, ni trop minutieuse, ne perd jamais le texte de 
vue et denote une connaissance appi’ofondie des questions qui s’y rat- 
tachent, jointe a une grande sagacite. II a su donner a son travail une 
disposition tres commode et tres pratique. Chaque section du texte com- 
mence par un resume tres clair et tr6s bien fait de ce qui y est contenu. 
qui donne d^ja, dans bien des cas, une idee des e.xplications qui vont 
suivre, et est accompagne de notes concernant le texte et les variantes. 
L’auteur signale en passant, en general d’une maniere tres sobre, les in- 
terpretations differentes de la sienne, mais le volume n’est pas encombi’e 
d’une erudition inutile et fatigaiite. G’est en som me un tres bon, etj’ajou- 
ferai un tres agreable livre d’etude. 

Je ne ferai pas a M. Gould le reproche d’avoir pris quelquefois trop 
au serieux son devoir d’exegete. Tout expliquer, tout eclairer, e'est la 
I’ideal ; mais il est des cas oil il serait peut-etre plus sage denecheroher 
aucune explication. Ainsi I’auteur cherche aetablir, autant que possible, 
un hen logique entre les enseignements de Jesus qui se suivent dans 
notre evangile, et depense parfois pour y parvenir une grande ingenio- 
site. Or il est evident pour quiconque a un peu pratique les synoptiques 
que les circonstances dans lesquelles ont ete prononcees telles ou telles 
paroles n’etalent plus connuesau moment deleur redaction. Ges paroles 
ont 6le groupees differemment par les redacteurs de nos evangiles, 
d’apres des methodes qui ne sont plus les ndtres et pour des raisons 
qui sont bien differentes de cellesqui nous guideraienlen pared cas. On 
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peut sans doute chercher, et meme trouver, en lisant beaucoup entre les 
lignes, le lien logique desire, mais on risque de prefer a I’auteur des in- 
tentions qu’il n’a jamais cues et de mettre un peu du sien dans les testes . 

L’auteur admet, comme le plus grand nombre de commentateurs, que 
les deux recits de multiplication des pains qui se rencontrent dans notre 
evangile a peu de distance Tun de I’autre, correspondent a deni evene- 
ments differents. La chose n’est en elle-meme ni impossible ni invrai- 
semblable. Mais si, abstraction faite de toute autre consideration, on 
compare les deux recits I’un a I’autre, il esl impossible qu’on ne soit pas 
frappe de leur ressemblance. Les trails essentiels sont les memes de part 
et d’autre, et les differences ne portent que sur des details accessoires. 
Chacun des recits suppose que I’evenement raconte se produit pour la 
premiere fois, si bien qu’on pourrait, sans le moindre inconvenient, in- 
tervertir I’ordre dans lequelils sont places. Si I’un des recits se trouvait 
dans un evangile et I’autre dans un autre, on n’aurait pas un instant 
d’hesitation et on n’y verrait que deux relations un peu diff'erentes d’un 
meme evenement. Le fait qu’ils se rencontrent dans le meme evangile 
ne change rien a la chose. La question n’a du reste d’importance qu’au 
point de vue de la composition de nos evangiles synoptiques. 

Beaucoup plus contestable est I’interpretation que donne M. Gould de 
la seconde partie du discours eschatologique mis dans la bouche de Jesus 
au chap. xiii. La premiere partie est une prediction concernant la des- 
truction de Jerusalem et du temple, qui ne presente pas de difficultes 
bien considerables. La seconde annonce, aussitdt apres, et avant la dis- 
parition de la generation alors vivante, la venue du Filsde I’homme dans 
sa gloire sur les nuees du ciel. Or cet avenernent glorieux du Messie, 
attendu par I’figlise du i'’ siecle, ne s’est pas realise, et d’un autre cote, 
cette esperance ne concorde pas avec la personne et les enseignements 
de Jesus, tels qu’ils res.«ortent de I’ensemble de I’evangile de Marc. 
L’auteur considere I’annonce des prodiges qui auront lieu auparavant 
dans le ciel, — le soleil et la lime fefusant leur lumiere. les etoiles tom- 
bant de la voute celeste, — comme une simple formule apocalyptique, 
obligatoire en quelque sorte en pared sujet, et a laquelle Jesus n’attri- 
buait aucune signification particuliere, puis il interprete la venue du 
Fils de I’bomme sur les nuees du ciel dans un sens figure. Cela signilie 
tout simplementqu’apres la destruction de Jerusalem, le Regne de Dieu, 
qui est un regne celeste, s’etablira sur la terre. comme la chose eut lieu 
en effet par la diffusion de I’evangile dans le monde paien. Cette inter- 
pretation est tres ingenieuse. Dans le livre de Daniel, le Fils de I’homme 
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venant sur les nuees represente non pas un per^onnage, mais le royaume 
des saints du Trfe-Haut : Jdsus emploie a son tour I’image du prophete 
dans le meme sens figure; le Fils de I’homme est ici egalement un 
royaume, le Royaume de Dieu. La difficulte est que I’expression « le Fils 
de rtiomme * a dans I’Evangile un sens precis dont il ne me semble pas 
possiMe de s’ecarter. Le Fils de I’homme, c’est Jesus lui-meme ; les 
disciples auxquels Jesus s’adressait ne pouvaient comprendre la chose 
autrement, et Jesus, en s’exprimant ainsi dans un sens figure n’aurait 
pu que les induire en erreur. Le chap, xiii a du reste tous les caracteres 
d’une Apocalypse, annongant non pas I’etahlissement et le developpe- 
ment progressif d’un royaume spirituel, mais un evenement decisif, 
marque par des prodiges eclatants. Jesus a-t-il prononce ce discours 
dans la circonstance indiquee par Marc, ou cette Apocalypse exprime- 
t-elle I’esperance des disciples vers Fan 70? voila la vraie question ; quant 
au sens et a la portae du discours lui-meme, il me semhle que cela ne 
pent faire I’ohjet d’aucun doute. 

Les observations qui precMent correspondent a ce qui m’a particulifere- 
ment frappe a la lecture du livre de M. Gould. Ce sont choses en somme 
de peu d'importance et qui ne diminuent en rien la valeur de son excel- 
lent travail. 

Eug. Picard. 


Edmond Staffer. - J6sus-Christ pendant son ministere. — 
Paris, Fischbacher, 1897, 1 vol. petit in-S”, de xxxv et 352 pages. 

M. le professeur Stapfera tenu la promesse qu’il avail faite; il a donne 
au public le deuxieme volume de son etude sur Jesus. On y retrouve les 
brillantes et solides qualites qui distinguaient le premier volume et 
auxquel les nous avons rendu I’hommage qu’elles meritaient*. Laconnais- 
sance approfondie que M. Stapfer a su acquerir du monde palestinien 
de F^poque, connaissance qu'il doit a de longues etudes, poursuivies avec 
une rare sagacite et un don naturel de penetration et d’assimilation qui 
nous parait une des plus enviables qualites du veritable historien, lui a 
permis de tracer du ministere de Jesus un tableau qui, pris dans sa ge- 
neralite, semble plus vrai qu’aucun des precedents, et qui cependant 
souleve, a notre sens, de serieuses objections. Quand M. Stapfer nous 


1) Voir la Revue, t. XXXII, p. 330. 
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racontait Jesus avant son ministere, il se trouvait dans le domaine dps 
simples conjectures ef s’y mouvaif avec une parfaite aisance, sans courir 
presque aucim danger de rencontrer des adversaires. Pour toute cetfe 
periode de la vie de Jesus, les documents manquent absolument. Les 
legendes de la nativite ecartees, comme I’a fait M. Stapfer, on ne trouve 
plus qu’une ou deux indications, d’authenticite douteuse el tellement 
eommaires que chacun reste libre de se representer comme il veuf I’en- 
fance, lajeunesse, le developpement progressif de celui que ses contem- 
porains devaient plus tard appeler le Christ. En un mot tout Evangile 
de denfance est une ceuvre d’imagination et celui qua ecrit M. Stapfer 
a paru, a bon droit, admirahlement reussi. 

Tout autre est le travail qui s’impose a qui vent raconter le ministere 
de Jesus. Ici les documents abondent, an moins par comparaison, et la 
tdche de I’historien est d’abord de les apprecier, d’en determiner la va- 
leur, puis de les analyser, d’en degager la signification. C'est bien ainsi 
que M. Stapfer a compris son ceuvre el dans une introduction qui 
compte 99 pages, il etudie les sources de la vie de Jesus, fitudie n’est 
peut-etre pas le mot exact, car noire auteur qui connait a fond la ques- 
tion, puisqu'on lui doit une tres savanle traduction du Nouveau Testa- 
ment. se borne a raconter brievement comment nos evangiles ont 6fe 
composes, sans discuter ni justifier le degre de confiance qu’il leur 
accorde. Cedt et6 cependant bien ntossaire. Void, par example, ceque 
M. Stapfer dit du deuxieme evangile : « Entre 60 el 70 un disciple de 
Pierre, Jean, surnomme Marc, qui lui seivail d’interprete. ecrivit un 
resume de la predication de I’apolre. Get ed it tel que Marc I’avait com- 
post exisfe encore, c’est noire deuxieme evangile. Quelques critiques 
pensent, il est vrai, que nous n’en avons qu’une seconde edition, diffe- 
rant un peu de I’original. Mais cette hypolhese n’est pas indispensable 
et il est vraisemblable que c’est le texte meme de Marc que nous avons 
sous les yeux. » Cette assertion nous semble des plus contestables et 
nous avons ete surpris de la trouver sous la plume de M. Stapfer. Il 
trade d'hypothese I’opinion des critiques qui regardent le deuxieme 
evangile comme une edition assez posterieure, revue et probablement 
passablement augmentee du proto-Marc. Mais en pareille mafiere, les do- 
cuments contemporains manquant, tout est hypolhese et celle de M. Sfap- 
fer identifiant le proto-Marc et notre deuxieme evangile nous semble des 
plus douteuses et beaucoup plus sujette a caution que celle qu'il repousse. 

Plus douteuse encore nous parait I’hypothese de M. Stapfer sur le 
quatrieme evangile. Celui-ci lui inspire plus de confiance encore si pos- 
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sible que les trois j^iremiers ; il reconnait bien « le caractere non histo- 
rique de ce livre », il ajoute que la forme qu’y prennent les discours de 
Jesus « est particuliere au redacteur du livre » et que « les developpe- 
ments theologiques ne peuvent etre que des reflexions personnelles de 
I’ecrivain et non des mots authentiques de Jesus » (p. xxiv); mais it 
croit w meme temps que le quatrieme evangite contient une foule de 
paroles de Jesus » parfaitement historiques ; il ne doute pas qu’il ait ete 
ecrit sous la dictee de I’apotre Jean, par un de ses disciples, et le cadre 
que cet evangile donne au ministere de Jesus, multipliant les voyages a 
Jerusalem, tandis que les synoptiques n’en racontent qu’un seut,lui pa- 
rait historiquement exact. Tout ceci M. Stapper le donne comme a peu 
pres indiscutable. « Sur le quatrieme evangile, dit-il, la critique histo- 
rique est arriveea des resuUats a peu pres definitifs. » Eb bien ! il nous 
permettra de dire que les choses ne nous sembtent pas si claires que cela, 
ni surtout si cerlaines, el que le difficile probleme que souleve le qua- 
trieme evangile est a notre avis loin de pouvoir se resoudre ainsi. Il ne 
nous est pas prouvd que ce livre, qui « n’a pas le caractere historique », 
.soil en mtoe temps celui qui nous donne sur I’bistoire de Jesus les ren- 
seignements les meilleurs. Nous ne nous expliquons pas comment, si le 
livre a et6 ecrit sous la dictee en quelque sorted’iin Juif, il se fait que 
les Juifs y soient toujours traites comme des etrangers, des hommes 
d’une autre race, d’un autre peuple, d’une autre religion, que celui qui 
parle. Surtout le Jesus du quatrieme evangile,Logos incarne, createurdu 
monde, qui etait avecDieu et qui est Dieu, nous parait differer tellement 
du Jesus des synoptiques, qu’il nous est impossible d’en attribuer la con- 
ception a I’un des douze, a Tun de ces p&cheurs de Galilee qui avaient 
vecu avec Jesus , enfendu ses discours, ecoute ses paraboles. Il y a la 
pour nous une sorte d’impossibilite intellectueile et morale centre laquelle 
rien ne saurait prevaloir. 

Pour ce qui estde I’usage a faire de ces « sources dela vie de J6sus», 
M. Stapfer indique des regies tres simples et tres sages. Quand les re- 
cits des trois premiers evangiles different, il faut « recbercber quel est 
le texte le plus ancien » et il faut « eliminer les traditions suspectes, 
tout ce qui trahit une tendance etrangere a la verite historique, 
par exemple les adjonctions qui viendraient de preoccupations doc- 
trinales » (p. xxi). On ne saurait mieux dire; mais I’auteur est-il tou- 
jours reste tidele aux regies qu’il a ainsi posees? G’est ce qu’il nous faut 
examiner. 

Aapairavant nous devons signaler ee fait que parmi les « sources de la 
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vie de Jesus » il en est une que M. Stapfer iie mentionne point dans son 
enumeration et qui nous semble cependant avoir joue un role impor- 
tant dans la composition de son livre, a savoir sa profonde connaissance 
du monde palestinien de I’epoque. C’est grace a elle qu’il avait pu tra- 
cer un tableau si vivant, si attachant, purement hypothetique sansdoute, 
mais singulierement vraisemblable de Jesm nvant son ministeret- Nous 
craignons un peu que cette meme connaissance du milieu ne I’ait cette fois 
plutot desservi en I’amenant a nous montrer un Jesus plus foncierement 
Juif qu’il n’a pu I’etre reellement. Ainsi quand M. Stapfer nous depeint 
le Rabbi Jehosuah «. commengant son ceuvre en predicateur itinerant, 
en medecin de Tame et du corps, com me I’etaient un certain nombre 
de ses contemporains » (p. 83); quand it nous le depeint pratiquant 
un art medical enfantin, absurde melange de remedes la plupart ima- 
ginaires et d’exorcismes, il nous est bien difficile d’admettre que celui 
dont toutes les paroles authentiques sont empreintes d’une si incompa- 
rable spiritualite, et frappees au coin d’un si parfait bon sens, ait donne 
dans un pareil travers et se soit livre a des pratiques si pueriles, dignes 
peut-etre du rabbin vulgaire, mais qui semblenf (itre restees etrangeres 
aux chefs d’ecole, a ce que le rabbinisme avait d’un peu 61eve. 

Nous entendons bien la reponse. Les textes sont la, dira M. Stapfer; 
je n’ai fait que les interpr^er. C’est ici notre principale observation. 
Nous estimons que M. Stapfer accorde aux textes, surtout quand il s’ao-it 
des recits, des fails, une confiance beaucoup trop grande. Bien qu’il 
place trop t6t, a notre sens, 1 epoque de la redaction de nos evangiles 

actuels, il ne meconnait point que ces livres ont pour base Marc seal 

faisant exception et, selon nous a tort — des ecrits anterieurs qui, eux- 
memes, n’avaient pu qu’enregistrer les souvenirs conserves par la tra- 
dition orale. Quelle que puisse etre la valeur religieuse et morale de 
pareils documents, leur valeur hislorique ne peut qu’etre suspecte a 
tous ceux qui savent avec quelle facilite la legende se mele prompte- 
ment a la realite, et de quelle fagon celle-ci se deforme sous I’influence 
des convictions, des prejuges, des passions — des bonnes plus encore 
peut-etre que des mauvaises — qui sont le lot de rhumanite. En prin- 
cipe, M. Stapfer ne nie point tout ceci et il semble bien considerer toute 
I’histoire de la nativite comme legendaire; mais, dans la pratique, il 
n’en suit pas moins constarament les textes. 

Ceci est surtout visible dans la question du royaume de Dieu non 
sans doute dans ce qu’elle avait d’irreligieux, d’immoral, alors qu’elle 
exprimait les sentiments de haine, les desirsde vengeance, les ambitions 
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orgueilleuses du peuple, mais dans ce qu’elle presentait de merveilleux, 
de magiqiie et, disons-le, de grossierement materiel. Le royaume de 
Dieuc’estun evenementfutur et tout proche, qui s’accomplira, a un mo- 
ment donne, par une intervention direcfe, miraculeuse de la puissance 
divine ; c’est le monde subitement transforme comme par la baguette 
d’un J;out-puissant et bienfaisant magicien. Cette conviction qui etait 
celle de presque tous ses contemporains, Jesus I’aurait partagee; se sen- 
tant Messie, il se serait cru destine a etre le roi de cet empire. Sans 
doute ici les textes abondent. Si Jesus a reellement dit toutce que les 
evangiles lui font dire, il n’est pas possible de nier qu’il ait partage 
I’erreur de ses contemporains. Mais n’etait-ce pas ici le cas d’appliquer 
la regie posee au debut et se defier de I'influence que les preoccupations 
doctrinales ont du necessairement exercer sur la tradition orate et plus 
fard sur sa redaction ecrite? Cette croyance, ce dogme de laparousie, 
de I’averement du royaume, c’etait a peu pres toute la dogmatique 
— nous ne disoas pas la religion — des premieres generations chre- 
tiennes, heritieres du judaisme. N’auraient-elles pas mis dans la bouche 
du Maitre ce qui etait leur conviction, leur esperance, leur foi? Nousin- 
clinons d’autant plus a le croire que, cote de ces textes, qui vont parfois 
jusqu’a preter a Jesus des idees grossierement apocalyptiques ( les douze 
ap6tres siegeant sur douze trdnes, pour juger les douze tribus d’Israel 
Matth., xtx, 28), il en estd’autres,plus dignes de confiance precisement 
parce que heurtant les convictions des premieres generations chr6tiennes 
ils ne peuvent avoir ete inventes par elles, et qui nous donnent du 
royaume de Dieu une idee tout autre et singulierement plus elevee. Ce 
sont ces discours, ces paraboles ou Jesus depeint le royaume comme un 
fait d’ordre purement spirituel, deja commence ( le royaume de Dieu 
est venu a vous ; Matth., xii, 28) et qui doit se developper, grandir lente- 
ment, progressivement, comme germe la graine, comme croit un arbre. 
Comment concilier ces deux points de vue si ditferents? Selon M. Stap- 
fer, ces textes ne se contredisent pas; il s’agit dans les derniers de la 
preparation du royaume, dans les precedents, de son etablissement. 
Nous estimons ici son exegese en defaut; pour I’etablir il faudrait re- 
prendre et discuter en detail un grand nombre de passages et cela nous 
nous entrainerait bien au delii des limites qui nous sont assignfe. Mais 
d’ailleurs est-ce bien necessaire? qui ne sent combien est insuffisante 
I’explication de M. Stapfer? Elle aboutit a ceci : Jesus a conpu la pre- 
paration du royaume comme un fait purement spirituel et moral, c’est- 
a-dire de I’ordre le plus elev6 et le royaume lui-meme comme un eve- 
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nement historique, un fait de I’ordre materiel ef magique. Lui qui 
disail : S’ils n’ecoutent pas MoTse et les propheles. la resurrection d’un 
morf ne les converlirait pas, il aurait fait de la predication evangelique 
la simple preface d’une transformation magique, materielle, visible 
des choses d’ici-bas! II y ala ce nous serable une impossibility psycho- 
logique. • 

La conclusion a laquelle aboutit M. Stapfer souleve a notre sens la 
m^me objection que le corps de son livre. Seulement ici ce n’est plus le 
texte des synopt iques que suit le savant professeur, c’est du quatrieme evan- 
gilesurtout qu’il s'inspire. Dans le chapitre intitule: Des exigences de Je- 
sus, i! invoque sans doute certains passages des synoptiques dont quelques- 
uns nous onttoujours sembiy des infiltrations johanniques mais c’est 
surtout au quatrieme evangile qu’il se refere, et il le reconnait franche- 
ment ; «I1 faut placer ici, dit-il, les paroles de Jesus sur lui-meme dans le 
quatrieme evangile quoiqu’ellesaientsubi,enrevetant la forme johannique, 
une deformation evidente. Jean, I’inspirateur, et, au fond, le veritable au- 
teur de ce livre, nous montre le Christ revelant progressivement sa per- 
sonne » (p. 325). Nous ne saurions voir les cboses ainsi, et pour nous le 
quatrieme evangile ne revele que I’opinion de son auteur sur la personne 
du Christ et non cellede Jysuslui-myme.Entouscas,apres avoir constate 
ce qu’il appelle « la deformation » des paroles de Jesus dans le quatrifeme 
yvangile, I’auteur n’en tient pratiquement point compte. 11 enregistre, 
ilaccepte en gros et d’une fafon generale, I’enseignement du quatrieme 
evangile sur la personne du Christ, enseignement qui le place en dehors 
del’humanite et I’eleve bien au-dessus. L'exigence principale du Christ, 
celle qui les resume toutes, c’est la foi en lui; croire en lui, se confier a 
lui, c’est ce quiconstitue le chretien. 

Nous void en quelque sorte dans un monde nouveau. Tant que 
M. Stapfer a suivi — et a notre sens de beaucoup trop pres — les synop- 
tiques, il nous a depeint, raconte un Jesus qui est essentiellement Juif, 
le Rabbi Jehosuah, medecin du corps et de Tame, monotheiste rigoureux 
pour qui Dieu, qu’il sert, qu il adore, qu’il prie, reste le centre de toute 
vie religieuse, de sa vie religieuse a lui et de celle de ses disciples qui 
doivent aimer ce Dieu, avoir pleine confiance en I’amour de ce Pere Ce- 

1) Est-il besom de iaire observer, que les manuscrits les plus anciens datent 
du IV' siecle? Pendant trois cents ans les dvangiles ont ^e copies et recopi^s 
L’idye que certaines paroles attribuees a Jesus par le quatrieme evangile ont pu 
par le fait des copistes, se glisser dans les synoptiques. n’a done rien d’invrai- 
semblable. 
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leste qui fait luire son soleil sur les bons et sur les mechants et ouvre 
ses brasa I’enfant prodigue repentant. Mais quand il en arrive a conclure, 
M. Sfapfer, invoquant et suivant le quatrieme evangile, nous montre un 
Jesus tout autre, qui se pose comme etant lui-meme le centre de toute 
vie religieuse, dont I’exigence supreme est que Ton croie — non plus, 
comm^ lui, en Dieu -- mais bienen lui, qu’on sen remette a lui, qu’ou 
ait foi en lui et qu’on tombe a ses pieds, comme Thomas, en lui disant ■ 
€ Mon Seigneur et mon Dieu®. 

Cette juxtaposition de deux Jesus — a nos yeu'x si differents qu’ils 
sont inconciliables — c’est, en realite, le fond de la pensee de M. Sfap- 
fer. II I’expose avec une conviction si profonde, une sincerite si eloquente 
qu’elle portera sans doule la conviction dans I’esprit de beaucoup de ses 
lecteurs. C'est peut-etre notre faute s’il n’a pas reussi a la faire naitre en 
nous ; mais notre reserve a cet egard est compile; enti’e les deux Jesus 
qu’il nous presente, et dontaucun, on Fa vu, ne nous salisfait entieremenf, 
nous estimons qu’il taut choisir et le premier nous semble beaucoup plus 
vrai que le second. 

Alors, dira peut-6tre le lecteur, c’est par manifere d’exorde insinuant, 
et pour menager Fauteur que vous avez dit, en commengant : « II a trac6 
du ministere de Jesus un tableau qui, pris dans sa generalite. semble plus 
vrai qu’aucun des precedents ? » Vous Favez dit, mais vous n’en croyez 
rien? — Nullement. Ce que nousavons dit nous le pensons, bien que nous 
ayons laisse de c6te dan.s cette etude plus d’une observation de detail qui 
nous aurait entraine trop loin. Au point de vue critique, le livre de 
M. Stapfer nous laisse tous lesdoutesque nousvenons d’exposer; maisil 
n’en reste pas moins que Fauteur nous semble avoir penetre p' us avant que 
ses devanciers dans la pensee ou plutdt dans Fame de Jesus. Son livre 
respire une conviction ardente, une foi sure d’elle-meme, une admira- 
tion pour le Christ que nous partageons entierement. M. Sfapfer est un 
croyant ; nous estimons I’etre aussi et a chaque page presque, nous nous 
trouvons en pleine sympathie avec lui. Si la nature meme de ce recueil 
voue aux etudes historiques, nous a oblige a mettre en lumiere nos 
critiques, on se tromperait du tout au tout si Fon en concluait que 
nous meconnaissons la haute valeur d’un travail qui est a tout prendre 
tres en avance sur tous les precedents — puisque les deux volumes de 
M. A. Revillelui sont posterieurs — et qui les vaut tous, s’il ne les de- 
passe par une claire intelligence de la pensee de Jesus et de la profon- 
deur du sentiment religieux qui Finspirait. 

Pour nous resumer enun mot, nous dironsque, si la critique a ses r^ 
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serves a faire sur cet ouvrage, les simples lecteurs, croyants ou non, 
auront grand profit a le lire. II leur montrera que le Christ de I’histoire, 
celui qui a vecu et preche en Galilte, est tout autre chose, et bien plus, 
que celui des crucifix, des catechismes et des formulaires de doctrine. 
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M'S K. Langloh Pabker. — Australian legendary ta'es, folk-lore of the 

Noongahburrahs as told to the piccaninnies. Avec une introduction 

de A. Lang. Londres, D. Nutt, 1896, in- 18“ xvi-132 pages. 

Nous possedons sur les institutions et les coutumes religieuses et sociales 
des Australiens, sur leurs pratiques magiques, leurs rites d’initiation, leurs 
croyances tolemiques etieurmythoiogiedes informations precises et assez abon- 
dantes, mais dans la vaste litterature consacree aiix indigenes du grand conti- 
nent austral, les contes n’etaient jusqu’ici parvenus a conquerir qu’une place 
fort etroite el il n’existail encore aucun recueil ou figurassenl seuls ces recils 
que repetent les vieilles femmes aux pelits enfantsaupres du feu du campement 
ou a I’ombre des gommiers. L'Aine australienne s’y exprime plus completement 
peut-Olre cependant que dans les coutumes mOme ou les mytbes, et il y avait 
la une lacune dont on sent d’autant mieux Timporlance, maintenant que le livre 
de M'S Langloh Parker est venu en parlie la combler. Les 81 conies que ren- 
ferme ce volume ont etb recueillis dans une seule tribu, celle des Noongahburrahs, 
et pour une large part de la bouche mOme de son chef, Peter Hippi. Ce sont 
en majorite des contes d’anitnaux et qui participent a lafoisdu caractere de nos 
marchen et de celui des legendes ^tiologiques; bien qu’ils semblent Sire avant 
tout destines a recreer ceux qui les Scoutent et ceux qui les leur redisent sans 
se lasser, ils ontete a coup sur pour la plupart imagines pour expliquer les parti- 
cularites de conformation ou les habitudes de certains animaux, pour rendre 
compte de I’origine des constellations et de I’arc-en-ciel, de I’origine du feu ou 
de celle de la mort, ou pour donner une raison de I’existence de telle ou telle 
coutume sociale. Les animaux, les hommes, la lune, le vent, le soleil, y appa- 
raissent sur le meme plan, investis des memes atlrlbuls, vivant de la meme vie, 
attaches aux metr.es habitudes, obeissant aux memes regies tradilionnelles, pra- 
tiquant les mSmes rites magiques ; ce sont des ^Ires qu’on n’a point encore 
appris a ranger dans des categories diU'erentes et qui semblent ne se distinguer 
les uns des autres que par la puissance ou I’habilete plus ou moins grandes 
dont ils sont doues. 

Les dieux et les esprits, les imes meme des morts ne jouenl dans ces contes 
qu’un role tres subordonne et c’est a peine si parfois ils se monlrenla I’arriere- 
plan en un fuyant lointain, Les legendes d’origine conlenues en ce volume sont, 
comme le dit M. Lang, une edition des Metamorphoses faite par des sau- 
vages, mais elles different precisement des legendes classiques par ce caractere 
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d’une tres haute impoi lance : les Iransfurmalions d'liommes en animaux ou 
d’animaux en homines, el d’une maniere generate les metamorphoses ne necessi- 
tent pas d’ordinaire I’intervention d’une puissance superieure, d’un dieu ou d’un 
esprit, elles se font souvent d’elles-memes, comme la transformation ile la chenille 
enpapillon ; parfois aussi elles sent leresultat de pratiques magiques, auxquelles 
recourent, du reste, comme les hommes, les espnts ou les astres, sorciers«iivins. 

Une fort impoilante remarque, taite par M. Gaidoz dans un bref compte 

rendu, qu’ii a recemment puhhe dans ilelusine, du recueil de M'* Langloh 

Parker, e’est que les contes qu’ii renfenne ne montrent auoun rapport de trame 
ou d’incidents aveo les contes d’Europe, d’Asie et d’Afrique. M, Gaidoz voit 
dans cette entiere originalite des contes australiens une preuve indirecte de la 
theorie de la transmission et de I’emprunt de peuple a peuple de tous les con- 
tes du vieux monde; e’est peut-are aller un peu vite que de prononcer ici le 

mot de preuve, les marchen des I’eaux-Rouges et des Huarochins semblent bien 
6tre eux aussi d’origine tout a fail indei'endante, el les ressemblances cepen- 
dant sont multiples entre eux et les recits merveilleux qui ont circule a travers 
I’Asie entiere et I’Europe. Bien des traits sont communs aux legendes austra- 
liennes et aux contes de I'Afrique ou de I’archipel Indien et si les mSmes episo- 
des ne s’y rencontrent pas, si les histoires sont plus simples et d’allure plus 
naive, c’eslque ni 1 etal social, ni I’etat intellectuel des populations auslralienues 
ne leur permettail sans doule d’elaborer ces reoils compliques, ou s’entrecroi- 
senl les aventures et que nous retrouvons depuis la Scandinavie jusque dans 
I'Afrique australe : les indigenes d’Auslralie sont a un stade encore si recule de 
la civilisation qu'ils n’auraienl pu assimiler nos contes, s'ils etaient parvenus 
jnsqu’aeux; ils ne les auraientpas compris el eussent ele mcapables d’en con- 
server les cadres, tout en en rnodifiant certains episodes, comme font a coup 
sur fail plus d'une fois les Cafres, les Peaux-Rouges ou les negres. L'iden- 
tite des croyances fondamentales qui s'expriment dans ces mythes frustes et 
naifs avec celles qui sont a la base des legendes classiques en prend a notre 
sens, une valeur et une importance d'aulanl plus grandes. 

Voici les sujetsdesprincipaux recits contenus dans le recueil de Aps Lano-loh 
Parker : 1. Pourquoi I'emeu n a pas d’ailes, et I’outarde pond seulement deux 
ceuls chaque saisoii. 2. Pourquoi le cacatoes gris et rose a la tele chauve sous 
sa huppe et pourquoi le lezard Oolah est rouge, et a le corps couvert d’epines. 

3. Origine de la mort (e’est la lune qui a refuse aux hommes I’immortalite). 

4. Origine du lac de Nirran. 5. Origine de I’echidne et du rouge-gorge d’Aus- 
tralie. 6. La decouverte du feu. 7. Origine de I’oiseau moqueur°(d'’ans” ce conte 
se retrouve la croyance a la forme animate de I’ame). 8. Origine d’une cons- 
tellation (elle est lormee par deux chasseurs el uu kangourou], 9. Origine des 
Pleiades (ce sont sept jeunes lilies). 10. Histoire d’hommes changes en pierres 
par les paroles prononcees par un chien. 11. Deluge cause par la lune. 12 Ori- 
gine du courlts. 13. Pourquoi les pigeons vivent en troupe. 14. Origine de 
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I’etoile rouge. 15. Origine de I’arc-en-ciel, de la bergeronnelte et du piveil. 
16. Origine de la voie lactee. 17. Origine des serpents venimeux et de I’oiseau 
de la pluie. 18. Origine des mouches et des abeilles. 19. Origine de la tortue. 
20. L’aclion dans la nature du Vent et du Soleil personnifies. 

Deux recits, I’un oil la description des rites d’initiation se mele a des tradi- 
tions totemiques et a des legendes de metamorphoses (The Borah of Byimee), 
I’autre qui est un conle relatif a un sorcier faiseur de pluie (Wirreenun the 
rainmaker) out une particuliere importance. II faut signaler encore I’existeiice, 
dans ce recueil, de quelques contes a demi facetieux et de veritables petits 
romans de la vie sauvage oii apparait dans toute sa tragique misere I’existence 
des indigenes dont la pensee est tendue tout entiere vers la recherche de la 
nourriture. 

Le livre de M""* Langloh Parker est edile avec one sobre et charmante Ele- 
gance ; il est orne de dessins qu’avait traces, il y a quelques annees, un indi- 
gene sur un album; ils ont ete donnes a M. Lang par son frere,le D'LaBg, de 
Corowa. Ils representent le plus souvent des scenes de chasse, des danses ou 
des combats; les animaux et les arbres sont d’une execution plus sure que les 
femmes et les bommes. Le volume est precede d'une spirituelle et alerte pre- 
face de M. Andrew Lang, et se termine par un glossaire, malheureusement in- 
complet, des mots australiens employes. M'> Langloli Parker a donne a la suite 
de son recueil le texte d’un des contes (Dinewan Boullarhnah Goomblegubbon) 
dans la langue originals. Ge livre, qm faitgrand honneur a celle qui en a con?u 
le plan et qui I’a execute, rendra a la mythologie comparee de reels services. 

L. M*.rillier. 


A. Hah.n. — Dameter und Baubo, Versuch einer Theorie der Eas- 

lehuug; unsres Ackerbaus. Lubeck, 1896 (chez I’auteur), in-8“, 77 pages. 

Le memoire de M. Hahn n’esl pas une monographie consacree a I’etude du 
culte et de la legende de la deesse grecque de la vegetation et de I’agriculture, 
mais si Demeter n’occupe pas en ce travail la premiere place, elle n’appartient 
pas davantage a Baubo qui n’apparail guere qu’incidemment en quelques pas- 
sages. En realite, c’estle sous-titre de cetle etude qui en devrait etre le titre ve- 
ritable, el le but ques’est propose M. A. Hahn, dont la competence en cet or- 
dre d3 questions a ete etabiie pir le livre qu’il publiait recemment sur les am- 
maux domestiques [Die Hausliere, Leipzig 1895], c’est de determiner I’origine 
de I’agriculture, entendez par la, de la culture lies cereales au moyen dela char- 
rue attelee de boeufs. Ou peut trouvar la detiiiition etroile et d’autre part, 
on se demande apres avoir attentivement lu les premieres pages de I’opuscule 
de M. Hahn, quels liens peuvent bien unir aux etudes mytnologiques ses 
recherches sur la culture du millet ou I’usage du lait, mais on ne tarde pas a 
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voir se dissiper tous ses doules. Tandis que la culture, faite a main d’homme, 
du millet, des legumes et des fruits a des origines naturelles, comme la chasse, 
lapficheou lacueillette des plantes sauvages, I’agriculture, telle qu’il I’a definie, 
a pour lui une origine religieuse et il ne faudrait pas trop presser les choses 
pour y voir une sorte de culte rendu a la grande deesse de la fecondation, a 
la Terre. 

M. Hahn s’est tout d'abord elforce d'etablir que Thypothese d’apres laquelle 
toules les races auraient traverse en un ordre, toujours le meme, les trois etapes 
successives de la chasse, de la vie pastorale et de la vie agricole, ne repose sur 
aucun argument solide et qu’elle est meme en contradiction avec un grand 
norabre de fails acceptes de tous. L’homme a ete primitivement un « ramas- 
seur », ramasseur surtout de fruits el de lubercules, ramasseur aussi de coquil- 
lages, d’oeufs d’oiseaux, d’insectes, etc. La culture est nee eii meme temps que 
la chasse el que lapeche, par un developpement uaturel et elle a eu ici ou la la 
preponderance sur la chasse ou la peche, ou bien au contraire leur a ete subor- 
donnee, suivant les conditions climateriques ou locales. Les travaux d’Oswald 
Heer cnt etabbqu’a la periodelacustre la culture du millet etait deja connue, et 
aujourd’hui encore subsistent ces cultures accessoires, legumes, fruits, vignes, 
sorgho, etc., qui contribuent pour une large part a ralimenlation deshommes, 
bien qu'elles ne rivalisent plus d’importance avec I’elevage des troupeaux ou la 
production du ble, de I’orge ou du seigle. Mais touies ces cultures se font a 
main d’homme, a l aide de la houe ou de la beche; M. Hahn les designe sous 
le nom d’ensemble de HaMau. La veritable agriculture, Ackerbau, exige 
Temploi d’animaux domestiques atteles ii la charrue. .Mais la domestication des 
animaux, en d’autres terines, la vie pastorale elle-meme, et I’invenlion de la 
charrue, qui implique ii son lour celle de la voilure, c’esl-a-dire d’un vehicule 
monte sur roues, sonl de date relativement recente et ne se peuvent expliquer 
par de simples raisons d’utilile. Ce sonl des raisons religieuses qui se trouvent 
a I'origine el de cetlecoutume el de celle decouverte, el c’est dans les concep- 
tions parliculieres des habitants du delta du Bas-Euphrale, berceau de I’agri- 
culture veritable, qu’il faut aller chercher les vrais motifs de I'habitude de 
domestiquer les animaux et de les atteler pourcultiver la terre. Ce nest pas en 
effet pour tirer parti de leur laii qu’on a d’abord eleve les animaux : les peoples 
sauvages, qui ne sont pas parvenus au Slade pastoral, ont pour le lait une reelle 
aversion et ce n’est au reste que par une longue education et une selection 
inslinclivement appliquee qu'on est arrive a faire pioduire aiix animaux domes- 
tiques plus de lait qu'il n’esl necessaire pour la nourriture de leurs petits 
C’est le cube de la luiie auquel est bee la veneration pour le bceuf, animal con- 
sacre au dieu ou a la deesse lunaire, qui expiique seul I’elevage de la vache et 
I’usage du lait pour ralimenlation commune derive de son emploi dans les liba- 
tions sacrees. 

Le culte de la lune devait d'autre part devenir necesairement le culte d’une 
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divinite feoondatrice ; la relation qui unit les phases lunairesau retour regulier 
de rindisposition periodique de la femme amenait naturellement a concevoir 
que sa fecondite dependait de Taction de Tastre des niiits. Mais le culte de la 
deesse feoondatrice de la terre et de la femme n'aurait donne naissance qu’a Tele- 
vagedu betail et non a i’agriculture, si d’autres conceptions religieuses n’avaient 
abouti a Tinvention de la charrue. L’invention de la charrue suppose, d’apres 
M. Halfn, la decouverte prealable d’un vehicule monte sur roues, et c’est encore 
a des conceptions et a des pratiques religieuses qu’il rattache Torigine de cette 
decouverte. On ne voit pas tout d’abord tres bien comment, etant donne que 
les plus anciennes charrues connues — egyptiennes, chaldeennes ou italiotes — 
etaient des araires sans avant-train, leur invention pouvait necessiter la con- 
naissance prealable de la roue. 

Mais void comment s’enchainent les idees de M. Hahn. 

La roue ou plutot le disque perce d’un trou a ete des la plus lointaine anti- 
quile un objet sacre; on a eu Tidee de reunir ces roues ou disques sacres, qui 
avaient a la fois une utilite pradque comme pesons de fileuses el un rflle dans le 
culte des dieux, par des axes : c’est Tinvention de la voiture, d'abord sorte 
d’amulette. Puis on a plus tard fabrique, sur le modele de ces voilures en mi- 
niature, des vehicules de plus grande taille, qui ont 6te, du resle, reserves a 
des usages sacres, et qui ont joue en particulier un rdle important dans le culte 
des astres, specialement dans celui de la lune. A la voiture saoree on a natu- 
rellement songe a atteler Tanimal sacr§, au char lunaire le bceuf consacre a la 
lune. Et d5s lors, la Terre etant assimilSe a une femme, on conjoit qu’on ail pa 
avoir Tidee de la faire feconder par un phallus, (le coutre de la charrue), traine 
par le bceuf, d^die a la d6esse fecondatrice, comme etait trainee la voiture ma- 
gique qui, elle aussi, lui etait consacree. Que cette conception soit a la base de 
Tensembled’idees qui a abouti a la pratique de Tagriculture actuelle, c’est ce que 
montre clairement le fait que le bceuf de labour est chatre comme les pretres meme 
de la deesse de la fecondation ou de la vegetation, de la Lune ou de la Terre. 

Les hypotheses de M. Hahn sont d’une extreme ingeniosite, et il y a beaucoup 
a retenir dans les critiques qu’il adresse a la theorie classique des origines de 
Tagriculture et du passage necessaire de tous les peuples par Tetat pastoral, 
mais sa construction est fragile, les bases en sont incertalnes, et sa theorie 
exige, pour pouvoirfitre demontree, qu’on tienne pour accordees un peu trop de 
propositions que rien n’autorise a considerer comme vraies, encore qu’en elles- 
mSmes elles ne soient ni contradictoires , ni absurdes. En ces conditions, il 
semble plus sage d’attendre pour les discuter que M. Hahn ait apporte a Tappui 
des idees qu’il soutient des arguments plus probants et qu’il ait mis en oeuvre 
les importants matferiaux qu’il tient encore en reserve. 11 n’est que juste d’ail- 
leurs de rendre hommage a Tfirudition a la fois et a Talerte souplesse dialectique 
dont il a fait preuve en son memoire. 

L. Mariluer. 

tlo 
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Leo Bloch. — Der Kult und die Mysterien von Eleusis. Hamburg, 
Verlagsanstalt A. G. (vormals J. F.) Richter, 1896, 41 p. 

Cette brochure fait partie d’une collectiou de petits trades de vulgarisation 
que publient R. Virchow et W. Wattenbach. On ne s’attend pas a y trouver 
des theories nouvelles, ni une erudition deplacee. Mais il est etonnant (^ue Fau- 
teur ait neglige ce qui pouvait rendre son sujet interessant pour le public. II n’a 
pas voulu donner, meme en quelques mots, une idee du sanctuaire tel que nous 
pouvons le recoustituer d'apres les ruines, et il n’a pas tire des textes epigra- 
phiques tous les renseignements qui, groupes avec un peu d’art, pouvaient frap- 
per 1 ’esprit des lecteurs auxquels il s’adresse etleur laisser une image assez vive 
de la preparation des mysteres, del’organisation materielle des fetes. Y a-t-il ici 
trop d’hypotheses ? Mais il ne faudrait pas croire que M. B s’en est tenu a des 
certitudes. Il nous a donne une dissertation abstraite de mythologie et, comme 
il pouvait s’y attendre, il n’a pas reussi a dem^er bien netlement toutes les 
formes divines, d’origine diverse, qui se sont ajoutees, selon lui, au couple 
chthonien primitif et Font peu a peu recouvert ou repousse dans la penombre. 
Le merite de tels opuscules se mesure aussi souvent a ce qu’on sail taire qu’a 
ce qu’on dit : ce qu’on veut dire, il faut le presenter d’une maniere claire et vi- 
vante. M. B, traite avec dedain (p. 23) « certains savants qui veulent, dans les 
cultes populaires le plus authentiquemenl grecs, suivre pas a pas et comme a la 
piste les traces orphiques^ semitiques et m^mes egyptiennes ». Il ebt mieuxfait 
de chercher a emprunler d’eux une composition nette et des traits precis. 

E. Bolrquet. 


Semitic Studies, in memory of Rev. Alexander Kohut, edited by George 
Alexa.ndeh Kohut, with Portrait and memoir. — Berlin, S. Calvary et C°, 
1897, gr. in-S", xxxv et 615 pages. Prix ; 25 fr. 

Que de sujets Iraites dans ce gros volume, appele improprement : Etudes 
« stoitiques ». dire vrai, ce sont plulot des etudes « israelites » ; car ce 
volume contient des articles sur la langue hebraique avec ses derives, ou sur 
Fhistoire d’lsrael, et si quelques rares travaux semblent — d'apres leur titre 
— sortir de ce cadre, ils y rentrent bien vite par le caractere de la question etu- 
diee. C’esl ainsi que Fmuvre postbume d’Adolphe Franck a ete surnommee 
a tort : « Nouvelles etudes orientales », bien qu’elle embrasse uniquement des 
etudes juives. 

Le recueil que nous presentons aux lecteurs de la Revue ne compte pas 
moins de quarante-cinq collaborateurs de tout ordre et de tous pays, d’Angle- 
terre, de France ou de Russie, d'Allemagne ou d’Amerique, apportant chacun 
leur pierre a Fedifice erige, comme un pieux souvenir, a la memoire d’Alexandre 
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Kohut, de ce venerable rabbin qui,saQsrien negliger de ses multiples fonelions 
pastorales, d’abord en Autriche-Hongrie, puis a New-York, trouva le temps et 
les moyens d'enrichir la litterature hebraique d’un grand nombre de travaux. 
Son Aruch completum, ou lexique talmudique *, ne cessera d’etre consulte 
avec fruit par les hebraisants. 

En f ranee, nous avons eu des ceuvres semblables au recueil examine ici : 
nous avons eu les Melanges Renier, les Melanges Graux, les Melanges Uavet, 
Dans ces recueils toutefois, il semble y avoir eu une certaine cohesion, une 
communaute de vues; on y apercoit une sorte de cenacle philologique, se 
mouvant dans un cercle determine. 11 n’en est pas tout a fait de mSme dans le 
volume qui nous occupe. Soyons juste, cependant, il y a eu unite de bonnes 
intentions a defaut d’unite organique. L’ordre alphabetique a ete adopte pour 
la disposition des memoires, comme dans un dictionnaire, puisqu’ils se succe- 
dent sans se suivre; o’est a nous de leur donner une classification methodique, 
et de les grouper en huit divisions, avec des numeros d'ordre, k defaut de rang 
de priorite. 

I. Biographie. — Avant tout il eCit fallu placer la biographic du defunt par 
son ills, tres largement documentee, abondante en renseignements bibliogra- 
phiques. La preface, qui resume historiquement les adhesions mSme platoniques 
a ce Memorial, rappelle seulement cette biographie. C'est un monument de piete 
filiale erige il y a plus de deux ans^, que complete cette fois heureusement un 
autre membre de la famille, M. Adolf Kohut, frere du defunt rabbi, par son 
article « Alexander Kohut, ein Charakterbild » dans lequel on trouve un beau 
portrait moral du defunt. 

II. Liturgie. — Pour peu que Ton veuille mainlenant determiner quels arti- 
cles seront ranges dans la seconds division, on hesite, et Ton se rend compte 
de I’embarras qu’aurait eprouve I’editeur, s’il avait voulu suivre une classifi- 
cation determines. A cause de la nature meme du sujet, il y a lieu de mettre 
en tete I’article du professeur F. Max Muller, « On ancient Prayers, extracts 
from lectures delivered at Oxford «. Dans la meme categorie il faut encore citer 
le memoire de Ad. Neubauer, « Some unpublished Liturgica attributed to 
R. Sa’adya Gaon ». 

III. Exigese biblique, commentaires et versions. — 1" H. L. Strack, « Ueber 
verlorengegangene Handschriften des Alten-Testaments)) (mss. perdus de I’An- 
cien Testament). — 2“ VV. H. Green, « The diction of Genesis, vi-ix ». — 
3“ Joseph Halevy, « L'enterrement de Jacob d’apres la Genese ». C’est un exa- 
men des chapitres xlix, 29, a l, 14. — ■ 4® Charles Taylor, « On Codex de 
Rossi 184 » (un commentaire ms. sur les Perakim). — 5’ S. Schechter, 

1. Vienne et New-York, 1878 a 1892, en 9 vol. 10 - 40 . 

2. Deja paru sous ce litre : « Tributes to the Memory of Rev. Dr. Alexander 
Kohut. Published by Congregation Ah'iwathChesedn. New-York, 1894, in-S®, 
V 11-64 pages. 
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Notes on a hebrew Commentary to the Pentateuch in a Parma manuscript ». — 
6° T. K. Cheyne, « The book of Psalms, its origin, and its relation to Zoroas- 
trianism ». — 7“ M. Jastrow, « An analysis of Psalms LXXXIV and Cl ». — 
8» K. Budda, « Die Ueberschrift des Buches Amos und des Prophaten Hei- 
mat ». — 9“ B. Szold, « The eleventh Chapter of the book of Daniel ». — 
10» Hartwig Hirschfeld, « Notiz liber einen dem Maimuni untergeschSbene n 
arabisohenCommentarzuEsther », — 11“ Julius Furst, •< Spuren derpalast. jii- 
dischen Schrifldeutung u. Sagen in derUebersetzung der LXX » (traces del’inter- 
pretation bibliquejudeo-palestinienne et de legendes dans la version des Septante) . 

IV. Mythologie, epigraphie, histoire. — 1° Hartwig Derenbourg, « Le dieu 
Rimmdn sur une inscription himyarite >., dechiffremenl d’un texte decouvertpar 
Eduard Glaser, avec fac-simile communique par cet arabisant. — 2“ H. Stein- 
thal, « Charakter der Semiten ». — 3“Sam. Krauss, « Aegyptische u, syrische 
Gotternamen im Talmud ». — 4“ Theodore Reinach, « La deuxieme ruine de 
Jericho ». — 5“ Cyrus Adler, « The Cotton Grotto, an ancient Quarry in Jeru- 
salem, with notes on ancient methods of quarrying «. — 6“ H. Winckler, cDie 
Hebraer in den Tel-Amarna Briefen >>. — 7° Gustav Oppert, « Ueber die jiidis- 
chen Colonien in Indien ». — 8“ George Alex. Kohut, « Correspondence bet- 
ween the Jews of Malabar and New-York a century ago «, avec quatre appen- 
dices h^breux et anglais, pour completer Tarticle precedent. 

V. Grammaire. — 1“ B. Felsenthal, « Zur Bibel u. Grammatik ». — 2” Mayer 
Lambert, a De la formation des racinestriliteres fortes ». — 3“ J. Barth, « Die 
Pdlel conjugation u. die Polal Participien ». — 4“ .M. Friedlander, « Jehuda ha- 
Levi on the hebrew language ». — 5“ Karl Siegfried, « Beitrage zur Lehre von 
dem zusammengesetzlen Satze im Neuhebraisehen «. — 6“ Max Grunbaum, 
X Renan iiber die spiiteren Formen der hebraischen Sprache ». 

Yl. Litterature poft-bibliqiie, Talmud et Midrashim. — 1“ L. A. Rosenthal, 
« Einiges uber die Agada in der Mechilta ». — 2“ M. Gaster, « The oldest ver- 
sion of Midrash Megillah, published for the first time from a unique manus- 
cript of the tenth Century ». — 3* Hermann Gollancz, « Translation of a Tar- 
gum of the Amidah — 4" L. Lewysohn, a De la Zoologie du Talmud » 
(additions, en hebreu). — 5“ M. Lazarus, « Erklarung einer Talmud Stelle, “n’K 

□“tin ‘ )). — 6“ A. Harkavy, « Saadia Gaon au sujet des Khazares )> (en he- 
breu). — 7“ K. Kohler, « The Testament of Job; an Essone Midrash, reedited 
and translated with notes* ». — 7°M. J. de Goeje, « Quotations from the Bible 
in the Qoriin and the tradition ». — 9” Martin Schreiner, « Beitrage zur Ges- 
chichte der Bibel in der arabischen Literatur ». — 10" S. Poznanski, « Aus 
Qirqisani’s Kitdb al-’Ann dr w'al-miintqib «. 

1) L’expression « en cejour » contient evidemment une allusion historique. 

2) Dans ce ‘ravad, qui est matenellement le plus long article du volume 
pages 264 a 338). 1 auteur donne le texte grec de cet apocrvphe, d'apres I’edi- 
tion du cardinal Angelo .Mat, avec une traduction savamment annotee . 
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VII. Lexicographic. — 1° Immanuel Low, « .Margiiialien zuKohut’s Aruchn. 
— 2- Charles A. Briggs, « A study of the use of aS and laS* in the old Testa- 
ment. » — 3* J. Halberstam, « Additions a TAi’ucA completum d’Alexandre 
Kohut » (en hebreu). 

VIII. Variete scienlifique. — Moritz Steinschneider, « Lapidarien; ein cul- 
turgeschichtlicher Versueh »; c’est une mine de renseignements hibliographi- 
ques, comme Test tout ce qui emane de ce savant. N’y a-t-il pas d’autre me- 
moire a ranger dans cette section? A la rigueur on peut caser ici I’article de 
S. Margoliouth, « On the arabic version of Aristotle’s Rhetoric «, d’apresle ma- 
nuscrit arabe de Paris, B. N., n“ 882 A. 

En presence de cette liste considerable de travaux divers, il faut nous con- 
tenter d’une simple enumeration de titres ; choisir les uns au detriment des 
autres ne serait pas equitable; les examiner tous est impossible, faute de place. 
Cette enumeration suffira du moins a montrer que si la variete de memoires 
reunis dans ce volume est grande, il y en a beaucoup dans le nornbre qui me- 
ritent d’etre pris en serieuse consideration, tant a cause des noms qui les ont 
signes que pour TinterSt m^me des questions qui y sont traitees. 

Moi'se Schwab. 


Fartsbein (David). — Das Recht der unfreien und der freien Arbeiter 
nach jlidisch-talmudischeii Rocht verglichen mit dem antiken, 
speciell mit dem romischen Recht. Fraucfori, J. KaUifinann, 1896; 
in-8“ de 96 pages. 

En traitant de la condition des esclaves elrangers et juifs et des ouvriers 
d’apres le droit biblique et talmudique, M. F. ne s’esl pas propose de tracer un 
expose complet de la matiere. Il ne serait pas difficile de signaler, dans cet opus- 
cule, nombre delacunes, en consultant simplementle travail de M. Zadoc Kahn, 
sur I’Esclavage dans la Bible et le Talmud, 

L’auteur s’est encore moins preoccupe d’etablir ce qui, dans la legislation 
talmudique, derive directement ou indirectement de la Bible, ou revele des prin- 
cipes nouveaux, ou encore trahit des emprunts a d’autres legislations. Il se 
borne a prendre en bloc la Bible et le Talmud et a montrer que les moeurs ont 
ete en s’adoucissant et que les rabbins, au prix meme de graves entorses 
infligees au texte biblique, ont humanise le droit primitif. Mais Tobjet principal 
de cette oeuvre de vulgarisation est de comparer, au point de vue moral, etquoi- 

1) Les deux mots sont synonymes, mais avec cette nuance que tour a tour 
(et selon le contexte) ils signiflent : 1 * le coeur, siege dela vie ; 2“ siege des sens 
et des passions; 3“ siege des sentiments moraux; 4“ siege de la volonte et du 
Jugement ; 5° le centre, le milieu. 
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que s’en defende M. F., apologetique, I’ensemble des dispositions du droit juit 
concernant ces personnes avec celles des legislations contemporaines et surtout 
du droit romain. M. F. n’a pas de peine a prouver que le droit juif s’inspire 
d’un sentiment plusvifde la dignitehumaine. Ses conclusions se recommandent 
a I’attention par la competence qu’il parait posseder en ces matieres. Docteur 
en droit, it se meut a False dans les codes de I’antiquite et n‘a pas besoin, 
comme il arrive trop souvent, de s’appuyer sur une science d’emprunl. Son 
cEuvre est cede d’un homme de gout, qui a des lectures et est au courant a la 
fois des choses du Talmud etde Fantiquite greco-romaine : elle merits d'inspi- 
rer conSance. 

Israel Levi. 


Vera Vend. — Une annee de fetes russes. Le Sacre. Paris, G. Havard 
fils. 1896, in-18, 285 pages. 

C'est pour le grand public que M™' V. V. a eu I’heureuse id4e d’ecrire cet 
interessant petit livre sur les fetes populaires et traditionnelles de la Russie, 
mais le foik-loriste et Fhistorien des religions, qui auront la curiosite de feuil- 
leter ces pages, qui ne leur sont pas destinees, n’auront pas a regretter le temps 
qu’ils employeront a les parcourir. Elies ne contiennent rien a coup silr qui ne 
soit connu des slavisants et de ceux qui s'occupent de mytholog'e genSrale ou 
d’histoire compareedes coutumes et des rites populaires, et pour ne parler que 
des ouvrages en langue frangaise, les fails les plus interessants qu’elles nous ra- 
content.on les retrouve dejk, en leurs traits essentiels,dansle classique ouvrage 
de M. de Pauly, la « Description ethnographique des peoples de la Russie », qui 
parut en 1882; mais le monde slave est encore, pour ceux qui ne savent ni ie 
russe, ni le polonais, ni le tcheque, ni les langues balkaniques, un monde a demi 
ferme. Les renseignements sonlsingulieremectepars et caches parfois en des re- 
cueils peu accessibles au grand public memedeshistorienset deslettres, les livres 
publies sur le folk-lore russe dans les langues d'occident sont relalivement en 
petit nombre, queiques-uns d’entre eux sont devenus introuvables et il faut 
applaudir a Fapparilion de tons les ouvrages qui peuvent conlribuer a nous 
donner de la maniere de sentir et de penser des Slaves, qui ne se manifeste 
nolle part plus clairement que dans leur vie religieuse, une idee plus exacte et 
plus complete ; il faut applaudir doublement quand le livre qui nous apporte 
sur des coutumes qui eclairent d’une vive lumiere certaines pratiques rituelles 
des nations germaniques ou latines, d’abondantes et precises informations, est 
ecrit, comme celui de M™' Vera Vend, en une langue alerte, coloree et savou- 
reuse. Ce petit volume renferme dix essais, dont il n'est qu’un seul, le dernier 
(Nijni-Novogorod et sa foire) qui ne se rapporte pas directement ou indirecte- 
ment aux sciences religieuses. Le premier contient uneesquise historique rapid e 
des ceremonies en usage au sacre des grands Dues, Tzars et Empereurs de 
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Russie; le second, (Le Semik-Pentecote) etle sixieine,(LaNoel-Kaliada),sontcon- 
sacres a I’etude des fetes paiennes dont les rites ont survecu dans les coutumes 
populaires. intimement amalgames aux ceremonies chretiennes qui se celebrent 
aux memes dates de I’annee ; dans le troisieme, (Ivane-Koupala), M'”® V. V. 
etudie les pratiques traditionnelles en usage a la Saint-Jean d’ete, ou appa* 
raissent plus clairement encore ces survivances de I’antique religion des Slaves, 
dont on*peut retrouver aussi des vestiges dans les joyeuses fStes du carnaval 
(VII. La semaine grasse). Le huitieme essai renferme une description des cere- 
monies du dimanche des Rameaux, telles qu’elles etaient eelebrees au xvii“ siecle 
en Russie, et le neuvieme, de tres artiste et tres delicate ecriture, est consacre 
aux iegendes populaires relatives a la fete de Paques. Le livre de M““ V. V. 
contient aussi des renseignements surles rites populaires du manage (IV. Noces 
paysannes) et les coutumes fun4raires (V. Culte des morts et sepultures). Les 
pages relatives aux precedes de divination en usage lors du Semik et pendant 
la derniere nuit de I'annee, et celles oil sont decrits les rites magiques de la 
ftte d'lvane-Koupala et les enchantements de la nuit de la Saint-Jean sont tout 
particali^rement interessantes, 11 faut signaler aussi I’essai consacre aux cou- 
tnmes funeraires et au culte des morts, ou I'auteur a mis a profit les renseigne- 
ments donnes par les voyageurs arabes qui ont visite la Russie au moyen 3.ge. 
Ce serait meconnaltre le caraotere de ce livre que de se montrer trop severe et 
de relever les erreurs ou les affirmations hasardees qui y apparaissent gi et la. 

L. Marillier. 


Joseph Jacobs. — Jewish Ideals and other essays (Londres, Nutt, 1896, 
in-S" de xvni et 242 p.). 

Le titre du volume est celui du premier Essai, dont les suivants sont lout 
a fait independants, mais il rend bien Pesprit du livre entier . M. Jacobs a 
voulu degager pour les Juifs eux-memes comtne pour 1 ensemble de ses con- 
temporains les traits caracteristiques el fondamentaux de Tame juive, les prin- 
cipes moraux essentiels qui demeurent a travers leur histoire infiniment varies 
et disperses et qui sont en quelque sorts la justification de la persistance d une 
existence separee pour les Juifs dans le monde moderne. C’est ici la pensee in- 
time que Ton voit apparaitre clairement dans certains passages, mais que Ion 
sent confusement presents a I'esprit de M. Jacobs dans toutes les parties de 
son oeuvre. On ne saurait reclamer d’une serie d’articles ou de conferences sur 
des sujets varies une analyse psychologique ou historique bien suivie, ni de- 
mander a un homme de temperamment enthousiaste de s astreindre aux prece- 
des rigoureux de la critique. D’ailleurs les vastes generalisations qui resument 
en quelques pages revolution religieuse de la pensee juive depuis les origines 
mosaiques jusqu’a Spinosa, (voir le second essai), sont necessairemeut des cons- 
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Iructions fragiles. Mais, d’autre part, il faiit appreeier les vastes lectures dont 
ce livre temoigne, I’ouverture d’espril de I’auteur, le genereux liberalisme qui 
anime ses ecrits, son intelligence des grands services rendus par la critique bi- 
blique moderne a la cause meme de la religion juive, le talent avec lequel il 
fait valoir quelques-unes des meilleures inspirations de la pensee juive au 
moyen age, etd’une fagon generale le souffle moral qui traverse son cguvre et 
la penetre d'un parfum de poesie. Toutes ces qualiles feront sans doute par- 
donner a I’auteur par les critiques bienveillants la facilite avec laquelle il passe 
sous silence tout ce qui ne cadre pas avec son ideal du judaisme ou avec sa 
conception du role preponderant de la pensee juive dans I’histoire morale de 
rhumanite. 

Void la liste des essais contenus dans ce volume ; 1“ L'ideal juif; 2° Le Dieu 
d’lsrael, (evolution de la notion juive de Dieu); 4“ Mordecai, (defense enthou- 
siaste de la peinture de Mordecai Cohen dans le Daniel Deronda de Georges 
Eliot) ; 4“ La theologie de Browning; 5“ La seule veritable solution de la ques- 
tion juive, (solution ironique); b” Jehuda Halevi, poete et pelerin, (ne en 1085; 
uionographie enthousiaste) ; 7“ La diffusion des contes populaires par les Juifs 
(ils n’ont exerce d’actioa de ce genre que comme ecrivains et traducteursj ; 
8° La juiverie londonienne de 1290 ; 9“ Le petit saint Hugh de Lincoln, (enfant 
qui aurait et6 sacrifi§ par les Juifs au xii" siecle) ; lO" Aaron, fils du diable; 
11° L’histoire juive; son but et sa metbode. 

Jean RSville, 


Bibliothdque diabolique. — 1. Bourneville et Teintlrier. Le Sabbat 
des sorciers. Paris, aux bureaux du Progres midical, et chez Lecrosnier et Babe, 
editeurs, in-S”, 38 pages,2'>ed., 1890. — IL A. Benet. Proces-verbal fait pour de- 
livrer une fille possedee par le malin esprit a Louviers, public d’apres le manus- 
crit original et inedit de la Bibliotheque Rationale, precede d’une introduction 
par B. de Moray. Paris, aux bureaux du Progres medical, et chez A. Delahaye 
et Lecrosnier, editeurs, in-8o, cxiv-98 pages, 1883. — III. Jean Wier. Histoires 
disputes et discours des illusions el impostures des diables, des magiciens 
infumes, sorcieres et empoisonneurs : des ensorcelez et demoniaques el de lague- 
rison d’iceux : item de la punition que meritent les magiciens, les empoison- 
neurs et les sorcieres, le tout compris en six livres. Thomas Erastus, Deux 
dialogues touchant le pouvoirdes sorcieres et de la punition qu’elles meritent 
Paris, aux bureaux du Progrls mMical et chez A. Delahaye et Lecrosnier', 
editeurs. in-S", t. I, lviii-624 pages; l. II, vi-608 pages, 1885. IV La pos- 

session de Jeanne Fery, religieuse professe du convent des suiurs noires de la 
ville de Mons (1584). Paris, aux bureaux du Progres mMkalel cbez A Delahaye 
et Lecrosnier, editeurs, in-8», v-109 pages, 1886. -V. Dr’ Legue et Gilles de la 
Tourette. Sueur Jeanne des .Anges, superieure des L'lsuhnes de Loudun (xviu 



NOTICES BIBLIOGRAPHIQUES 


395 


siecle), autobiographie d’une hysterique possedee, d’apres le manuscrit inedit 
de la bibliolheque de Tours, avec une preface de M. le professeur Charcot. 
Paris, aux bureaux duProgres medical et chez A. Delahaye et Lecrosnier, edi- 
teurs,in-8», xiv-321 pages, 1886. — VI. Df Ladame. Procescrimineldela derniere 
sorciere brulee a Geneve le 6 avril 1652, publie d’apres des documents ine- 
dits e| originaux conserves aux archives de Geneve (no 3465). Paris, aux bureaux 
du Prog’resmddica/et chez A. Delahaye et Lecrosnier, editeurs, in-8“, sii-52pages, 
1888. — VII. D‘' S. Garnier. BarbeBuvee, en religion sceur Sainte-Colombe et 
la pretendue possession des Ursulines d’Auxonne (1658-1663), etude historique 
et medicale d’apres des manuscrits de la Bibliolheque Nationale et des Archives 
de I’ancienne province de Bourgogne, avec une preface de M. le Dr Bourneville, 
Paris, aux bureaux du Progres midical et chez F. Alcan, editeur, in-8“, xix- 
95 pages, 1895. 

M. le D' Bourneville, tres frappe de I’analogie on pour mieux dire de la 
similitude complete qui existait entre les troubles somatiques et psychiques, 
que presentent les hysteriques aetuels et certains alienes, et oeux dont etaient 
atteints, d’apres les t^moignages contemporains, les dfemoniaques, les possedes 
et surtout les hommes et les femmes qui se croyaienl investis a la suite d’un 
paete avec le diable d’un pouvoir magique, a eu, il y a une quinzaine d’annfies, 
I’idee tres juste qu’il y avait un reel interSt pour les progres des etudes de 
pathologie nerveuse et mentale et de psychologie morbide a ce que fussent 
reedit^s et mis i la portee du grand public scientiflque les vieux livres relatifs 
a la soreellerie, les manuels a I’usage des inquisileurs etdes juges, les comptes- 
rendus des grands proces, les trait^s th6oriques oh sonl longuemeut discutees 
les questions multiples que soulevent les rapports de I’homme et du demon, 
la celebration du sabbat, les pratiques de magie. Ces ouvrages anciens etaient 
pour la plupart devenus fort rares et c’etait rendre uu service signals que de 
les faire paraltre en des conditions qui perraissent a d’autres qu’aux erudits de 
profession de les consulter aisement et de tirer profit des tres precieuses obser- 
vations de psychologie pathologique qu’ils renferment. M. Bourneville a fait 
au reste'mieux encore ; it a donne place dans sa Bibliolheque Diaholique, a cote 
des reeditions, h la publication de documents, importants a des points de vue 
divers, et encore inedits. 

Dans la plupart des ouvrages que comprend cette collection, il n’y a pas au 
reste pour I’historien des religions une moins riche moisson de fails a recueilhr 
que pour le neurologists, le psychologue ou I’alieniste. Les pratiques de sor- 
cellerie, la croyance a la possession demoniaque et a Tinlervention active des 
demons dans les multiples phenomenes de la nature et dans la vie humaine, la 
croyance aux rapports sexuels entre les hires humains et les esprits, a la trans- 
formation possible et mhme assez frequents des hommes en animaux et des 
animaux en hommes, les pactes d’alliance entre les hommes et les esprits, en 
un mot toiites les conceptions et tous les rites dont le souvenir s'est conserve 
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dans ces vieux livres, jouent un role considerable dans les diverses formes de 
religion, aux plus bas degres surtout de 'leur evolution, lorsqu’elles n'existent 
encpre que comme les frustes ebauches de I'image achevee qu’elles oEFrironf, 
alors qu’elles auront alteint leur plein developpement, ou lorsqu’elles subissent 
des regressions qui les rannenent en arriere a ties stades des longtemps tra- 
verses. L’etude des visions, des hallucinations, des illusions sensorielles, des 
troubles sensitifs dont sont atteints les malades qui ont ete I'objet des rigueurs 
des tribunaux ecclesiastiques eclaire parfois aussi d’un jour precieux certains 
aspects de la pensee et de I’imagination des mystiques; leur emotivite, leur 
docilite a obeir a toutes les impulsions, les scrupules dont leurs consciences 
sont sans cesse tourmentees, leur plasticite qui leur permel de se transformer 
aisement sous I’influence d'une ardente et tenace volonte, le melange qui existe 
frequemment en eux de sensualite et d'ascetisme, nous aideront a mieux com- 
prendre, en nous fournissant des termes de comparaison et de precieuses ana- 
logies, bien des phenomenes de la vie religieuse et surtout ces brusques trans- 
formations des arnes, ces grands courants qui traversent a certaines heures 
les foules croyantes, cette contagion d’esprit a esprit d’un sentiment, d’une 
idee incarnee en un sensible symbole. La connaissance des formes morbides 
d’un 6tat de conscience vient ici comme ailleurs en illuminer d’une vive lumiere 
les formes normales et elle nous permet de les mieux analyser et d’en retrouver 
plus aisement la genJse probable. 

Dans le premier volume de cette collection, c’est une plaquette de 38 pages 
dont la seconde edition a paru en 1890, MM. Bourneville et E. Teinturier on 
esquiss^, en combinant adroitement des citations de Bodin, de Boguet, de 
Guaccius, etc. un tableau d’ensemble du sabbat des sorciers; ils ont racont'’ 
successivement comment les sorciers etaient transportes au sabbat, en quel lieu 
et en quel temps se tenail le sabbat, la nature et la forme des pactes 
fails avec le diable, les ceremonies celebrees au sabbat, etc. Ge petit essai est 
tres copieusement illustre de gravures empruntees d'ordinaire a des ouvrages 
du XVI® siecle; riulle indication de sources n’est par malheur donnee pour les 
illustrations. On doit regretter que MM. Bourneville et Teinturier n’aient pas 
aborde, au moins dans une note, la question de la realite du sabbat, qui a ete 
si magistralement traitee par M. Charles Richet dans ses « Demoniaques d’au- 
trefois ‘ ». 

Le second volume est consacre a ia publication d'un document inedit relatif 
a la possession de Frangoise Fontaine de Louviers : c'est le proces verbal des 
interrogatoires que lui a fait subir Loys Morel, sieur de la Tour, conseiller du 
roi, prevbt genera! en la marechausseede France et en la province de Normandie 
II a ete publie par M. Armand Benet, d'apres un ms. conserve a la Bibliothe- 


1) M. Richet a insere cet essai dans le volume intitule : L'homme et I'intpIN 
gence (Paris, 1885), p. tl95-394. II considere les recits relatifs au sabbat comme 
le produit de i imagination troubleeet delirante des sorcieres. 
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que Nationale (Fonds francais, n® 24122), c’est i'original m6me des proces ver- 
baux et a la fin de chaque interrogatoire figurent les signatures du prevot, de son 
greffier et des temoins. L’histoire de Frangoise Fontaine n’etait, jusqu’a lapubli- 
cation de ce document, connue que par un passage de la Chronologie Noven- 
naire de Palma Cayet (t. Ill, p. 320-342, ed. Petitot) etil serable que I’attenlion 
des erudits se soit detournee de la possedee de 1591, absorbee tout entiere par 
la sinisire et folle tragedie ou,au siecle suivant, lapauvre Madeleine Bavent joua 
le premier role. Plus heureuse que beaucoup de ces malades, Frangoise Fontaine 
echappa au bucher et ne connut ni les douleurs des longs emprisonnements, 
ni les supplices de la torture. Le bon prevot Morel ne lui fit meme pas faire son 
proces, bien que les pactes qu’elle avail consentis avec un malin esprit eussent, 
selon I’opinion courante, amplement justifie toules les poursuites qu’on eflt di- 
rigees eontre elle; on s’en tint a des inlerrogatoires preparatoires, adesexorcis- 
mes et il suffit de lui raser la tete et les aisselles pour la delivrer du demon Ba- 
rabas qui la tourmentait sans cesse et lui imposait malgre sa resistance « sa 
compagnie charnelle » ; elle s’^tait faite sienne en lui donnant quelques-uns de 
ses cheveux. M, le vicomte de Moray a mis en tfite de ce livre une longue 
introduction, o(t il se donne pour I4che d’etablir I’identite des phenomenes que 
presentaient les demoniaques avec les manifestations habituelles de Phystero- 
epilepsie. Elle etlt gagne a Stre ecrite sur un ton plus scientifique et plus 
sobre et I’auteur aurait donne a son argumentation, tres solide en realite, plus 
de convaincante vigueur en se laissant moins frequemment entrainer a faire 
montre de son esprit et de sa verve et en s'abstenant de mSler sans cesse la 
litterature naturaliste a des questions oil elle n’a que faire. 

Le troisieme ouvrage qui ait paru dans cetle collection, c’esl la reimpression, 
d’apres I’edition frangaise de 1579, du livre celebre public par le medecin du 
due de Cleves, Jean Wier, sous ce litre ; De prsestiigis dsemmum et incantatio- 
nibus ac veneficiis. Encore qu'il fCit bien loin d’etre un libertin ou un sceptique 
et qu’il eut au diable et a la sorcellerie une foi aussi solide et aussi profonde 
que Sprenger, Bodin ou Del Rio, Jean Wierne croyait pas a la culpabilite des 
sorcieres qui lui semblaient avoir un plusimperieux besoin de medecins que de 
juges et de remedes que d’exorcismes. Il voyait en elles des malades et il s’ln- 
dignait centre la cruaute des magistrals qui envoyaient au bucher ou soumet- 
taient a la torture ces pauvres vieilles a la raison vacillante ou ces jeunes 
femmes dont les prestiges du demon avaient egare I’imagination et trouble les 
sens; e’etaient la maladie ou la misere qui les lui avaient livrees sans defense; 
qu’on les eut gueries, elles lui auraient echappe sans retour. Ce qui a fail au livre 
de Jean Wier une durable et legitime popularite, c’est le grand souffle d’humanite 
et de justice qui le traverse, c’est le robuste bon sens, la saine el droite intelli- 
gence de I’etat mental des sorcieres qui s'y expriment. Mais ce ne sont pas les 
opinions de ce medecin, au clair el courageux esprit, qui presentent a I’histo- 
riendes religions leplus vif et le plus direct interet, ce sont les recits merveil- 
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leux, les traditions, les anecdotes, les coutumes populaires et les rites secrets 
auxquels il a fait place en son grand ouvrage, I’un des plus amples et meilleurs 
repertoires des fails reels et legendaires relatifs a la sorcfdlerie, aux charmes 
et a I’action des demons dans le monde, qui aient jamais ete publics. M. Bourne- 
ville a mis au premier volume un court avant-propos ou il s’est attache a faire 
ressortir les traits caracteristiques de I’oeuvre de Jean Wier ; il a place a la suite 
de I’avanl-propos une biographic du medecin du due de Cleves, extraite d’une 
conference faite par Axenfeld en 1865 a la Faculte de medecine. Axenfeld a tres 
clairement expose ia doctrine de Jean Wier; jamais, dit-il, il n’a conteste I’exis- 
tence reelle des demons ni Tefficacitedelamagie, et il est le premier a reclamer 
centre les « magiciens inftmes » de terribles chatiments, mais il est difficile 
en matiere de preuves et il lui semble que la plupart des pretendues sorcieres 
s’attribuent une puissance qu’elles n’ont pas, que viclimes, lantot du diable, 
tantot de I’alteration et des troubles de ieur sante, elles s’accusent de crimes 
qu’elles n’ont pas commis et qu’en consequence, il faut les soigner et non les 
chatier, les rendre a elles-memes et non les bruler. M. Bourneville a repro- 
duit, a la suite dulivre de Jean Wier, deux dialogues de Thomas Erastus qui 
renferment de multiples objections aux opinions qu’avait soutenues Tauteur du 
De prxstigiis dsemonum, ainsi que les reponses qu’il avail publiees a ces ob- 
jections. Les Dialogues d’Erastus et ies Reponses de Jean Wier Bguraient deja 
dans I’edition de 1579. 11 faut remercier M. Bourneville d’avoir rendu ce pre- 
cieux ouvrage d’un acces lacile a tout le monde ; il en est peu en cet ordre de 
questions, dontla lecture soil a la fois plus attachante el plus fructueuse. 

C'’est encore a une reimpression qu’a ete consacre le cinquieme volume ou si 
I’on veut le quatrieme numero de la Bibliotheque Diabolique. La plaquette, 
r^editee par M. Bourneville, avail paru en 1586, sans nom d’auteur, a Paris, 
chez Gille Blaise, a I’image Sainle- Catherine, sous le litre de : Histoire admi- 
rable et veritable des chases advenuts a I’endroict d'une reliyieuse professe du 
convent des sceurs mires de la ville de Mans en Hainuut, native de Sore sur 
Sambre, aagie de vinyt cinq ans, possedee du matin esprit et depuis delivrie. 
Ladicte histoire attesUe par plusieurs persijimuges illustres, nominee en la fin 
d'icelle. Cette religieuse du nom de Jeanne Fery avail ete « mise en la puissance 
du diable et seduite en faage de quatre ans par la suggestion du diable De- 
puis lors, elle n'avait pas cesse d'etre tourmentee par les malins esprits, He- 
resie, Traitre, .Art magique, Belial, Vraie Liberte, Namon, Sanguinaire et Homi- 
cide. Lorsqu’elle alteignit I’age de vingt-cinq ans, Faction des demons en elle se 
manifesta si violemment au dehors qu'elle fut soumise a un examen minutieux 
de la part des autorites ecclesiastiques el dulsubir pour etre delivree de la tv- 
rannie du « Mauvais » toutes les pratiques en usage a cet objet. L'archeveque 
de Cambrai, Leys de Berlamont, ia prlt en pitie et encore qu’elle se fQt livree 
tout entiere aux mediants esprits par dix-huil obligations, ecrites ou sio-nees 
avee son sang et qn’elle leur eul donne sur elle une prise plus complete encore 
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en leiir remettant des morceaux de sa chair et des hosties consacrees que lors 
de ses communions elle avail derobees pour eux, il ne renonqa pas a la sauver 
et engagea resolhment le combat contre les demons ; il eut peut-fitre ete vainou 
dans cette lutte, s’il n’avait ete assiste par sainte Marie-Magdelaine, qui appa- 
rut frequemment a la malheureuse religieuse el indiqua par quels moyens elle 
pourrfyt etre affranchie de la tyrannic cruelle qu'elle devait subir. M. Bourneville, 
a propos de chacun des phen-omenes elranges dont elle etait le sujet, a signals 
en note les paralleles exacts qu’on peul leur retrouver aujourd’hui dans toute 
Clinique de maladies nerveuses.il faut signaler surtoutle tres curieux dedouble- 
_ment de personnalite qui se produisit chez Jeanne Fery, les dialogues qui s’en- 
gageaient entre elle, sainte Madeleine et les demons, la confession de toutes ses 
relations aveclesmauvais esprits qu’elle ecrivit,comme pousseeparlavolontfed’un 
autre et sous la dictee d’une autre intelligence que la sienne. Il est a noter que 
contrairement a ce qui est de regie pour la plupart des possedees, elle n’a jamais 
eu I’illusion de rapports sexuels avec les demons. Ce document, ecrit en une 
langue precise et claire, presente un interet de premier ordre et raulhenlicite 
des fails, attestee officiellement par toutes les autoriles ecclesiastiques, par des 
medecins et des temoins laiques ne peut Mre mise en doute. Jeanne Fery etait 
fort oubliee, plus encore que Frangoise Fontaine penWlre ; son histoire est 
bonne it lire et pour celui qui etudie les formes inferieures, animistes et magi- 
ques, des religions comme pour le psychologue. 

Si interessante que soit la vie de Jeanne Fery, elle le cede en importance his- 
torique au precieux manuscrit publieparliellementpar MM, G. Legue et Gilles 
de la Tourette. Ce manuscrit, catalogue a la Bibliolheque comraunale de Tours 
sous le n“ 1197 a pour litre Histoire de la Possession de la m^re Jeanne des 
Anges, de la maison de la Coze, superieure des religieuses Ursulines de Loudun. 
M^^de Belcier, en religion smur Jeanne des Anges, etait superieure des Ursu- 
lines de Loudun, au moment ou se deroulerent dans le convent ces scenes 
etranges qui aboutirent au proces el a la condamnation d'Urbain Grandier, ac- 
cuse d’avoir par ses sortileges et ses artifices magiques, livre les religieuses a 
demons. C'est en 1642 qu’elle §crivit surl’ordre de la superieure 
generale ce qu’elle avail ressenti au cours de sa possession, c’est-a-dire depuis 
1633. Cette relation constitue le second chapitre (p. 23-223) du ms. de la Bi- 
bliotheque de Tours. MM, Legue et Gilles de la Tourette Font publie integrale- 
ment, sans alteration ni changement, en I’accompagnant de notes historiques 
et medicales. L’Avant-Propos dans lequel I’auteur du ms. annonce qu’il va con- 
fondre les opinions des libertins, des athees el de tons les m6creants et le cha- 
pitre premier, sorte d’introduction, intitulee « Commencement de I'histoire de la 
Possession de Loudun >>, ou fourmillenl les inexactitudes, peut-etre a demivolon- 
taires, demeurent inedites de meme qu’un AbrSge de ce qui s’esf passi de plus 
considerable dans la Possession des religieuses de Loudun, qui est place a la suite 
(iu recitde la soeur Jeanne. .MM. L. el G. de laT. ont en revanche donne place 
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dans leur publication aux « Exlraits des Lettres ecrites par la mere Jeanne des 
Anges au R. P. Saint-Jure, de la Compagnie de Jesus, son directeur», quioc- 
cupent les pages 237-315 du ms. Par crainte de trop grossir leur volume ils 
n’ont pas cru devoir ediler les pieces justificatives qui terminent la compilation 
dont la relation de de Belcier forme la partie essentielle, Le livre de 
MM. Legue et Gilles de la Tourelte est precede d’un Avant-Propos coBsacre a 
la description du manuscrit et d’une Introduction ecrite d’apres des documents 
en partie inedits et qui renferme la biographie de la scEur Jeanne des Anges et 
un recit sommaire des evenementsdont Loudunfut le theatre de 1631 a 1634 et 
qui amenerentjusqu'au bilcher le malheureux cure de Saint-Pierre. Les hallu- 
cinations et les troubles convulsifs dont M”' de Belcier etait tourmentee ne dis- 
parurent point du reste aussi aisement que ceuxde la plupartde ses compagnes, 
et dix-huit ans apres le supplice d’Urbain Grandier ils persistaient encore, mais 
les visions mystiques predominaient alors en clle sur les apparitions demonia- 
ques et, ravie en de frequentes extases, elle n’etait plus agitee au m§me point 
du delire erotique dont elle avait si longtemps souffert, II semble au reste que 
Taction exercee sur elle par son exorciste et directeur, le P. Surin, qui etait 
atteintdes mSmes troubles nerveux qu’elle-mgme, fut pour beaucoup dans le deve- 
loppement singulier qu’avaient pris ses hallucinations diaboliques et les crises 
qui la saisissaient a toute heure du jour et de la nuit et qu’exageraient encore 
les flagellations repetees et les austerites sans nombre qu’il lui imposait. Son 
etat s’ameliora lorsqu’elle passa aux mains du P. Resses, puis du P. Saint- 
Jure. 

L’un des faits les plus interessants de Thisloire de cette pauvre malade, c’est 
Tapparition sur sa main, en caracteres sanglants, des noms de Jesus, de Marie, 
de Joseph el saint Frangois de Sales; ces marques persisterent pendant plu- 
sieurs annees, son bon ange venait de temps en temps les rafraichir et les re- 
nouveler. Elle crut que Dieu avait aussi materiellement imprime dans son cceur 
Timage des instruments de la Passion et elle avait la constante hallucination de 
leur presence en elle. 

Le D' Ladame a public in extenso toutes les pieces qui concernent le proces 
criminel de la derniere sorciere qui ait ete brulee a Geneve. Michee Chauderon 
etait une pauvre lavandiere qui semble n’avoir jamais pratique les arts ma- 
giques, et dont on n'obtint des aveux que grace a Tapplication repetee de la 
torture. Les rapports des chirurgiens et medecins, commis pour examiner les 
marques que le diable avail failes sur son corps, furent fort peu concluants, 
mais elle peril nfenmoins victime de la banale accusation « d’avoir bailie du 
mal )> a quelques-unes de ses voisines et de n’avoir pas voulu le leur dter. Elle 
flnit par avouer qu’elle avail fait pacte avec le diable, qui lui etait apparu au 
coin d’un bois et Tavait marquee au sein gauche et a la levre. 

"M. le D"' Gamier a retrace, d'apres des documents inedits conserves a la Bi- 
bliotheque Nationale etaux archives de la Cdte-d’Or, Thistoire de Barbe Buvee, 
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en religion soeur Sainte-Colombe, qui faillil elle aussi payer de sa vie I’accu- 
sation dirigee centre elle d’ avoir par de coupables artifices mis ses compagnes 
en la possession des demons. La plupart des jeunes religieuses de son convent 
presentaient en effet des troubles convulsifs, identiques de tous points a ceux 
des hystero-epileptiques d'aujourd’hui. Maisil semble que la suggestion d’au- 
trui et la supercherie m&me aient joue dans toute I’affaire un role beaucoup 
plus considerable que dans la plupart desepidemies demoniaques, et le medeoin 
Rapin parait avoir porte sur les scenes scandaleuses qui s’etaient passees a 
Ausonne le plus juste jugement en cette formule d’une vigoureuseet saisissante 
brievete : Nihil a demone, pauca a morbo, mulla ficta. Aussi le beau travail 
de M. le D' Gamier n’a-t-il peut-etre pas pour la psyohologie et I’histoire des 
religions la mSme valeur que quelques autres des volumes qui ont paru avant 
lui dans la Bibliotheque Diabolique, mais c’est un tres curieux et tres interes- 
sant chapitre de I’histoire des moeurs judiciaires et monasliques du xvn® siecle 
et I’auteur, qui a trouve dans I’empresse concours de son savant homonyme, 
^’archiviste de la C6te-d’Or, une aide precieuse, I’a traite avec une sobriete, une 
fermete et une clarte qui lui meriteront les suffrages des erudits. Le beau r6le 
a ^t6 en toute I’affaire pour le Parlement de Bourgogne, qui a la suite d’une 
longue et minutieuse enquete savamment conduits par le conseillerLegoux, de- 
chai'gea par un arret, forleraent motive, Barbe Buv^e des accusations portees 
contre elle et la mit hors de cause. Elle semble avoir ete Tune des seules qui, 
dans ce milieu trouble, ait garde la possession de soi et les critiques assez apres 
et, en apparence tres bien fondees, qu'elle avait exprimees sur les etranges fa- 
miliarites qui s’etaient etablies entre les demoniaques et leurs exorcistes, parais- 
sent avoir etd la veritable cause des tenlatives faites pour la perdre. Un veritable 
complot fut ourdi contre elle, mais il semble bien qu’a la fin la plupart de ses 
accusatrices aient ete presque entierement dupes d’elles-meines et aient ajoute 
une foi entiSre aux hallucinations, tantot erotiques, tantot douloureuses et ter- 
ribles, dont elles etaient tourmentees et qu’avaient fait grandir en ellesles pre- 
tres imprudents qui les entouraient. La conduite des ecolesiastiques a Tame 
haute eta la claire intelligence qui coilaborerentavecle conseillerLegoux fait avec 
celle de cette troupe d’exorcistes, qui eusseut eu eux aussi grand besoin d’etre 
exorcises, un heureux contrasts. 

On doit souhaiter que denouveaux volumes viennent bientdt grossirl’mteres- 
sante et utile publication que dirige M. le Dr Bourneville et on aurait a s’ap- 
plaudir s’il etait donne suite au projet, autrefois forme, de reediter dans la Bi- 
bliotheque Diabolique les ouvrages classiquesde Bodin et de Boguet sur la sor- 
cellerie. 


L. Marillieh. 
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Reveillere (Contre-amiral). — Croix et Croissant (Autarchie). Paris, 
Berger Levrault, 1897, petit in-8 de 104 p., 2 fr. 

Ceci n’est pas a proprement parler un livre d’histoire. Ce sent les reflexions 
d’un homme qui a beaucoup In et beaucoup voyage etauquel ses lectures et ses 
voyages ont appris I’importance capitale du prubleme religieux pour les des- 
tinees de I’huraanite. En trois chapitres I'auteur traite successivement de'Maho- 
met, de I’lslam et du Christ. Autant il s'efforce d’etre juste a I’egard du Pro- 
phete dont il retrace I’histoire, sans avoir la pretention d’apporter des rensei- 
gnements nouveaux et sans nous indiquer les sources des nombreuses anec- 
dotes qui servenl d’illustration a son recit , autant il est severe pour I’islamisme. 
« On dit : les Turcs sont de tres braves gens. Sans doute, mais concedez que 
leur gouvernement est horrible » (p. 53). « 11 ne s'agit point de proscrire la re- 
ligion musulmane. Comme toute autre, elle a droit a I’existence, a la condition 
de ne point nuire. Il s’agit de supprimer le gouvernement de I’lslam comme 
incompatible avec toute civilisation. L’humanite a le droit de s’en preserver 
comme de I’anarchie, de lapeste et du cholera » (p.54). Ces citations sufflront 
a faire connaitre I’espri t qui anime I’auteur. 

Les observations, les apophtegmes et les reflexions historiques ou philoso- 
phiques groupes dans le troisieme chapitre ont une saveur originals. Les elii- 
ments les plus divers y sont combines a dose inegale, depuis les emprunts a 
I’orthodoxie chretienne jusqu’a la religion de I’humanite selon Auguste Comte, 
et la conclusion pratique est rcsumee par I’auteur en ces termes : « Il me semble 
entendre Jesus murmurer a mon oreille : « Aimez I’bumanite, aimez en moi le 
symbole de I’bumanite et croyez tout ce qu’d vous plaira. » 


Jean Reville. 
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Revue numismatique, 3® sferie, XIV, 1896. 

E. Babelon, 'for de Gallien et de Saloniiie, p. 397-424. — M. Ba- 
belon etudie detresprescemMaillon recemmeiil entre au Cabinet des Medailles 
de la Bibliotheque Nationale. Je reproduis le resume final de I’article. Les 
pieces de ce type, avec la legende Pietas Valeri, frappees en 262 de notre ere, 
conservent « le souvenir des sacrifices expiatoires que Gallien fit celebrer pour 
conjurer la peste, et de la valeur guerriere que I’empereur sut deployerdans ces 
pSnibles conjonctures. Elies rappellent les ancStres mythiques et tutelaires de 
Gallien qui, si souvent, par leur piete, leur devouemeiitet leur courage, avaient 
sauve leur famille ouleurs concitoyensde Faleries ou de Rome, et avaient institue 
les ludi saecukires. Le noin Valerius pour Valerius est le nom du premierancetre 
de la gens Valeria dont Gallien descendait, et qui vint se fixer a Rome des le temps 
de Romulus. C’etait un nom porte-bonbeur que cheque ciloyen invoquait aux 
epoques decalamites publiques oude maladies graves. Le type de la Pietas est la 
chevre Amalthee allaitant Dijovis et Vejovis, divinites particulierement en honneur 
a Faleries, et dont leculte futintroduitaRoine par Valerius. En meme temps qu’il 
rappelle les legendes qui entourent le berceau de la gens Valeria, il est, sans 
doute, une allusion transparente au devouement de I’imperatrice Salonine du- 
rantla terrible crise de I’an 262. » 

Compte rendu du 3« congr^s scientiflque international des catho- 
liques ; 4® section, Sciences juridiques et economiques. (Bruxelles, Sche- 
pens, Societe beige de librairie, in-8®, 1895.) 

Ch. Lescceur, Des « sacra privata » chez les Remains, 147-177. — « On ne 
trouvera peut-6tre rien de bien nouveau dans les pages qu’on va lire. II nous 
a semble cependant qu’il y aurait quelque utilite a reunir dans une etude 
d’ensemble, d’ailleurs sommaire, des notions jusqu’a present un peueparses... » 
Ces lignes qui ouvrent le travail de M , Lescoeur en caraeWrisent bien la 
nature et I’objet. Sans nous apporter des decouvertes ou quelque systems 
plus ou moins coherent, M. Lescoeur acependant fait ceuvre meritoire. La peine 
qu’il a prise de disposer suivant un plan m6thodique des faits connus, mais 
non encore groupes avec rigueur, lui cree des droits a notre gratitude. 

27 
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La religion romaine comprenait les sacra publica et les sacra privata', 
ceux-ci se subdivisent en sacra pro singulis hominibus (culte du genius ou de 
lajuno de chaque individu), saci’a pro familiis ou sacra familiaria (culles du 
lar familiaris, des penates, des manes), sacra pro gentibus ou sacra genlilicia 
(culte do I’ancetre commun). L’importance de ces divers cultes esl tres diffe- 
rente ; si nous nous en tenons a la quantite des renseignements que nous pos- 
sedons sur chacun d’eux, c’est celui des manes quitienta Rome la plus*grande 
place; il impose de nombreuses obligations et les consequences qui resultent 
de son observation fldele ou de son omission sont capitales pour la famille et 
pour I’Etat. Ne soyons done pas surpris que, d’ordinaire, en parlant des sacra 
privata, on vise surtout le culte des manes. C'est dans ce sens que M. Lescoeur 
I’emploiera jusqu’a la fin deson memoire; les definitions nettesqu’il a pris soin 
d’etablir tout d’abord empecheni toute confusion. 

Dans les temps primitifs, on se preoccupe avant tout d'empScher I’extinction 
des sacra privata, et ceperpetuel souci reparait dans tons les actes solennels de 
la vie du citoyen auxquels president les regies du droit (manage, divorce, adop- 
tion, emancipation, testament). Sacra privata perpetua manento, telle estl’idee 
fixe des pontifes gardiens de la loi. 

Avec les progres de la plebe et I’infiltration de fhellenisme a Rome, les 
croyances anciennes s’affaiblirent et « les sacra privata cesserent peu a peu 
d’etre pris en consideration dans ces actes oil autrefois ils tenaient tant de 
place. « .M. Lescceur en fait la preuve en citant comme example I'heredite, qui 
perd son caractere moral pour devenir surtout pecuniaire. Lejour arriva mfime, 
et des la On du vi' siecle de Rome, oil I’on vit ce sacrilege d'apres les vieilles 
ideas : hereditas sine sacris. Les efforts d'Auguste parvinrent sans doute a en- 
rayer la decadence du culte public, maislessuo-api-inata echapperent en grande 
partie a son influence. jSeanmoins si les pratiques exterieures s’altererent, les 
idees quileur servaient de fondement subsistaient, et le christianisme, qui ve- 
nerait lestorabeaux non moins que le paganisms, trouvadans cette communaute 
de pieux sentiments un moyen de propagande tres utile. M. Lescceur ne craint 
pas de dire en terminant, avec les reserves indispensables au sujet de la vie 
future, que « les sacra privata sout devenus le culte des marts. » 

Ces dernieres pages appellent quelques remarques. L’auteur tend a assimiler 
completement les communaut^s chretiennes aux collegia funeraticia. C'est 
unetheorie; M. de Rossi I’a soutenue avec son autorite habituelle; mais elle 
a ete combattue, surtout par M. I’abbe Duchesne, a I’aide de bons arguments. 
Les deux opinions merilaient d’etre confrontees. 

D’ailleurs, si M. Lescoeur cite M. de Rossi dans son texle, les notes renvoient 
aux Promenades archMogigues de M. Boissier. La homn Sotterranea, les Ins- 
criptiones christianae Vrhis Romae ou encore le Rullcttinn di archeologia cris- 
tiana sonl-ils des ouvrages d'acces tellement difficile qu’on n’vpuisse recourir? 
Je ne suivrai pas non plus .M. Lescoeur quand, parlant des usages fune- 
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raires anterieurs que les chreLiens parent consei ver, il ecrit ; « Nous cilerions 
aussi la ftte de la Commimoration des marts, que nous cel^brons le 2 novembre, 
si cette f^te n’etait d’origine relativemenl recente. En tout cas il est permis de 
croire que Ton se souvenait encore, lorsqu’elle fut instituee, de la fete romaine 
correspondante, et qu’on se propose de relever une pieuse tradition. » Je doute 
fort que'saint Odilon, abbe de Cluny, lorsqu’il etablit cette fete, en 998, ait pense 
a restaurer quelque ceremonie pai'enne. La veneration des morts commune aux 
deux religions explique assez qu’on les ait honores de part et d’autre, sans qu’il 
y ail lieu de faire appel a aucune explication hypothetique. 

Dictionnaire des antiquites grecques et romaines de Daremberg, 
Saglio el Pottier (ia-4“, Paris, Hachette). 

Le fascicule 22 est date de 1896. J’y signalerai dans I’ordre de nos etudes les 
articles Haruspzces (Bouche-Leclercq),Heca<e(Pierre Paris);la partie de Particle 
Hercules (Durrbach) qui a deja paru ne se rapporte qu’a I'Hercule grec. 

Revue tunisienne, organs de I’lnstilut de Carthage, 1896. 

P. Gauckler, Extrait des proces-verbaux des siances de la section d'archiolo- 
gie du Gongres de Carthage (l«'-4 avril 1896). Tirage a part. — Plusieurs 
etudes visant la religion romaine ont ele lues a ce congres ; ne les connaissant 
guto que par le consciencieux resume de M. Gauckler, je me bornerai sur- 
tout a transcrire ses propres paroles. 

P. 4. S. Gsell, Le Tombeau de la chretienne. — « Le caveau decouvert au 
centredu tombeau est bien la chambre funeraire ou les cendres des princes de- 
funts Juba II, Cleopatre Selene, el peul-Stre Ptolemee, avaient ete deposes. Le 
Tombeau de « la chretienne » est, comme le Medracen, un monument hybride, ou 
Ton retrouve, a la fois, I’idee berbere de commemoration el d'isolement du de- 
funt, et le culte des morts a la raaniere greco-romaine ; c’est le tas de pierres 
funeraire indigene revetu d’une chemise grecque. » Cette elude forme le livre III 
(p. 157-182) du Guide archeologique des environs d' Alger [Cherchel, Tipasa, 
Tombeau de la chretienne) que M. Gsell a fait paraitre en 1896 a Alger, dans la 
« Collection A. Jourdan ». Sous une apparence tres modeste ce volume ren- 
ferme quantite de choses utiles. Je le recommande aux archeologues autant 
qu’aux touristes desireux de s’instruire. 

P. 4-5. A. Moi.mer, Le culte de Mercure dans I'Afrique romaine. — « M. Moi- 
nier enumere tous les monuments ayant trait au culte de Mercure en Ai'rique, 
ainsi que les inscriptions prouvant la popularite de ce dieu... » 

P. 8-9. Aug. Audollb.nt, Ceres Africana. — Dans cette note, j’ai essaye de 
montrer que Ceres, adoree deja en Afrique au temps de la premi&re Carthage, 
I’avait ete encore a I’epoque romaine, Mais elle revet alorsun caractere special, 
de telle sorte que Tertulliena pu la qualifier de « Ceres africaine ». Elle avail, 
si je ne m’abuse, recueilli une partie de la succession de Tanit. Quand le 
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syncretisme triompha elle disparut, absorbee, ainsi que plusieurs autres divi- 
niles, par la Virgo caelestis.Ce travail aet6 imprime en une plaquettequi n'est 
pas dans le commerce. 

P. 13. Todtain, Le culte de Satume dans I’Afriqueromaine. — « LeSaturne 
africain n'est ni le Cronos grec, ni le Saturnus agricole du Latium.II n'est que 
la transformation adoucie et romanisee du Baal des Phenicietis, le dieu officiel 
de Carthage... c’est le dieu tout-puissant universel, tel que les peuples«de I’O- 
rient ont toujours voulu se le figurer. Les fideles de ce dieu etaient des indi- 
genes... Les sanctuaires du Saturne africain sont des enclos sacres au centre 
desquels s’eleve I’autel. Plus tard.souslaconquete romaine, les ediflces eriges a 
Saturne se rapprocherent de la forme monumentale... Les pretres du dieu n’e- 
taient pas des personnages de marque au point de vue remain, mais des indi- 
genes inities chaque annee et recrutes dans une classe dont I’ambition etait 
fort modeste. a J’aiirai le plaisir de presenter bientdt aux lecteurs de la Revue 
de I'histoire des religions la these laline de M. Toulain (De Saturni dei in 
Africa romana cuttu) et de leur dire tout le bien que j’en pense. Ils y verront 
developpees les idees ,que I'auteur a condensees en quelques pages pour le 
Congris. 

Revue d'histoire et de^ littdrature religieuses, I, 1896. 

Fraxz Cumont, L’etemite des [empereurs romains, p. 435-452. — Les mots 
aeternus et aeternitas reviennent sans cesse dans la titulature officielle des em- 
pereurs romains a partir du ii' siecle. Quelles en sont la fortune el la signification 
aux diverses epoques? Des I’origine de Rome on croyait a sa duree infinie ; le 
feu toujours allume de Vesta en etait le symbole. Lorsque I’empire devint la 
representation de I'Etat, ce m§me foyer perpetuel signifla l’indestructibilit4 de 
la puissance romaine et du principal; c’est ce qu’exprime la formule, volontaire- 
menl amphibologique, Aeternitas imperii. Tant que dura la descendance d’Au- 
gusle, on s’en tint a I’eternite de la maison imperiale. C’est avec Vespasien 
qu’apparait sur les monnaies I'inscription Aeternitas Augusti. 

« La notion de I'eternite des Cesars est etroitement unie a celle de leur divi- 
nite » ; et I'emploi des mots aeternus, aeternitas « se generalise a mesure que le 
souverain est plus completement reconnu comme Dieu ». Sa personne d'abord, 
puis ses actions et tout ce qui le concerne se qualifie bientot A'aeternus. 

Cette double conception de la diviniteet de I’eternite des princes est d’origine 
orientals. M. Cumont I'etablit en montrantque les symboles au moyen desquels 
elle s’exprime (feu, soleil, vicloire) derivent des idees admises de lout temps 
en Asie. Mais comment a-t-on pu arriver a tenir pour eternel « un homme dont 
on connaissait la naissance et Ton attendait la mort >' ? C’est que, d’apres les 
theories astrologiques en vogue, les princes naissaient predestines a leurs 
hautes functions ; et I’incertitude de la succession au trone semblait confirmer 
cette croyance. « Leur ame avant de s unir a un corps mortel, vivait en dehors 
du temps dans un monde supra-sensible, et apres avoir sejourne un instant ici- 
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bas, cette ame celeste retournera dans les spheies etoilees ou elle vivra perpe- 
tuellement. On pent done dire non-seulement que I’empereur, donne par le 
destin, est eternel, mais encore en un certain sens qu’il est empereur depuis 
toujours et a jamais. » 

L'idee politique, la correspondance entre la perpetuite de I’Etat et celle du 
pouvoir du prince, qui etait comprise des I’epoque d’Auguste dans Vaeternitas, 
n’ayant fait que s’affermir avec le temps, on congoit que le christianisme n'ait 
pas obtenu des empereurs qu’ils renoncassent a ce vocabulaire; jamais il nefut 
d’un usage plus frequent que sous Constantin et ses successeurs. 

BibliothSque de r£cole des Hautes Etudes, Sciences religieuses, VII. 

— Etudes de critique et d'histoire, II® serie, publiee par les membres de la 

section des sciences religieuses a I’occasion de son dixieme anniversaire. 

(In-8°, Paris, E. Leroux, 1896.) 

A. Sabatier, Note sur un vers de Virgile, p. I39-I68. — Le vers qui preoc- 
cupe M. Sabatier se trouve au debut de la IV® eglogue : Ultima Cumaei venit 
jam carminisaetas. Tout le monde I’a dans la m^moire, personne ne parait en 
avoir jusqu’4 present bien pSnetre le sens. Quel est ce poeme Cumeen dont 
parle Virgile? Le contexts, dit M. Sabatier, prouve qu’il s’agit d’un poeme 6crit. 
On peut se le figurer en outre ecrit en grec et en vers homeriques. Enfin I’ad- 
jectif Cumien equivaut simplement a Sibyllin. Pour les Romains, tout ce qui 
venait de la Sibylle etait cense sortir de Cumes. Erythree avail ete cependant 
un centre plus actif de prophelies; mais Erythree etait si loin! One lecture 
attentive du commentaire de Servius monlre que le grammurien ne savait rien 
de plus que nous sur ce carmen : son abondante explication n’explique rien. 

Faut-il chercher du cote des livres sibyllins que Tarquin, dit-on, introduisit 
a Rome? Us avaient peri dans I'incendie du Capilole au temps de Sylla. Mais 
le senat. desireux de menager la superstition populaire, envoya une mission en 
Orient pour recueillir de nouveaux livres des Sibyiles, tache delicate et dont 
I’esprit peu delie des Romains n’ etait guere apte a se bien acquitter. Les de- 
legues regurent done assez au hasard tout ce qu’on leur apportait,et la fertile 
imagination orientale, surtout celle des Juifs d'Alexandrie, « qui depuis un 
demi siecle au moins fabriquaient des oracles sibyllins dans I’interet de leur 
propaganda religieuse et dans le sens de leurs esperances d’avenir, » put se 
donner libre carriere. L’arrivee a Rome de ces pretendus oracles y produisit 
une vive emotion ; leur vogue dura et s’accrut a un tel point qu’Auguste, y 
voyant un danger pour I’Etat, fit detruire tons les poemes de ce genre qu’il 
decouvrit. A ce moment Virgile avail deja publie sa IV” eglogue, vraie para- 
phrase d’un de ces poemes juifs issus d’Alexandrie. 

M. Sabatier examine quelques-uns de ces morceaux qui sont parvenus jus- 
qu’a nous et montre comment les Juifs, qui les inventaient,etles Romains, qui 
les acceptaient, y trouvaient egalement leur compte. 
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puis, analvsant I’eglogue, il oherche a prouver quelle est une adaptation, 
inspir6e par la flatterie, des predictions alexandrines au fils de Pollion. II ne 
s'agit ni d’Octave (qui n’Mait pas encore Auguste), ni d’Antoine. « Avec un tact 
exquis et un sentiment tres vif de I’ideal qu’il celebre, Virgile a prefere choisir 
uu enfant qui vientde naitre, absolument etrangeraux competitions du jour, et 
dont la vie est encore une page entierement blanche sur laquelle tous Ids reves 
d’ideal peuvent s’ecrire. L'enfant naissant (nascent/ puero casta fave Lucina) est 
bien moins I’instrument que le symbole de I’eclosion laborieuse, mais si pro- 
fondement desires, d’un age et d’un etat social nouveaux. . . II y a dans ces vers 
non un souffle national, mais un souffle moral egalitaire. » Ce dernier trait est 
un reflet des propheties messianiques. A elles aussi Virgile emprunte le large 
optimisme qui remplit son poeme, et qui contraste si completement avec les 
sombres previsions soil d’Hesiode, soit de la litterature latine d’alors. 

Les rapprochements s'offrent done comme d’eux-memes, continue M. Saba- 
tier, entre I'eglogue et les propheties judeo-alexandrines ; et ils confronte vers a 
vers certains passages de Tune et des autres. Cette inspiration est sensible jus- 
que dans I’episode des Giorgiques relatif a la mort de Cesar. 

Que Virgile ait lu et imite la poesie alexandrine, il suffit d’avoir parcouru ses 
eglogues puiir u‘en pas douter. Poarquoi done n’aurait-il pas, en mdme temps 
que les poesies bucoliques, pratique aussi les poemes prophMiques n§s aussi 
en terre egyptienne, surlout lorsqu'il est demontre que ces pofemes 6taient, a 
son epoque, tr6s repandus a Rome? Ces vers provenaient surtout d’une source 
juive; et, des lors s’expliquenl les rapports qu’on a pu juslement etablir entre 
le XI® chapitre d’lsai'e et la iv® eglogue. « En rsalite, c’esl une plante unique, 
une plante exotique dans le Latium et la litt>^rature latine. Pour la bien juger, 
il faut y voir une petite apocalypse surgie en terre paienne d’une semence he- 
braique, que le vent d'Orient, un siecle avant notre ere, avail apportee d’Egypte 
sur les cdtes de la Campanie. » 

Ceite « Note » de M . Sabatier est de? plus interessantes ; et je ne sache pas 
qu’on ait jamais autant approfondi les sources du celebre poeme virgilien. Les 
conclusions me paraissent aussi solide.': que neuves. Mais pourquoi I’auteur 
a-t-il cru devoir declarer, sans commentaire, que « I’hypothese du miracle ne 
saurait trouver place dans aucune science n? On pourrait se meprendre sur ses 
intentions. Ceci d'ailleurs n’a rien a voir avec la these soutenue dans son 
memoire. — « Du temps de Virgile, avant Varron »,lit-on a la page 142. M. Sa- 
batier avail sans doute ecrit : « Du temps de Varron, avant Virgile ». 

Revue internationala de l enseignement, 1896, I. 

Cartault, Vues d’ensernbte sur I' « Eneide », p. 1-20. — M. Cartault dit un 
mot en passant du role des dieux dans le po^me (p. 14-15), Apres avoir 
constate que tous les hommes y paraissent bons et vertueux (« I’EnMe est 
une veritable morale en actions, el Enee une sorte de saint Louis palen, juste 



REVCE DES P^RIODIQUES 


i09 


el pieux en toule oirconstance »), il montre par des exemples (Junon, Venus) 
que les divinites leur sont bien iaferieures. La raison? M. Cartault la decouvre 
dans ce fait que Virgile pouvait depeindre les honames a son gre, semblables a 
ses contemporains, tandis que « les dieux epiques avaient leur caractere trace 
qu’il fallait respecter. « Ils retardent done sur la civilisation romaine dont les 
heros Se VEneide sont les representants. On est en droit de se demander si la 
thsorie de M. Cartault n’est pas exageree. Junon, sans doute, rentre dans sa 
definition; mais Venus? Et ce sont les seuls noms allegues, « C’est ainsi, 
ajoute-t-il, que de tout temps le perfectionnement de la moralite humaine a 
precede le perfectionnement de I’ideal divin. .. » Mdme si I'on concede que ce 
caractere apparaisse netlement dans VEneide, est-ce un motif suffisant pour 
formuler une sorte de loi applicable a toutes les epoques? Une distinction entre 
les religions polytheistes et monolheistes s’imposait, a mon avis. 

Revue archeologique, XXVIII, 1896. 

Clehmont-Ganneau, Notes d'archeologie orientate, § 8. Dedicace au dieu Ara- 
bique, p. 151-153. — Cette note fait connaitre une courts inscription grecque de 
I'antique Gerasa (Djerach) dediee 9$^ ’Apaoex* ennxow, et rectifie quelques pas- 
sages de la lecture proposes par le premier editeur, le P. Germer-Durand 
{Revue biblique, 1895, p. 385). Le texte remonte, semble-t-il, a l'ann§e 148 de 
I’ere chretienne. 

Revue de I’histoire des Religions, XX.XIII, 1896. 

Maurice Zeitli.n, Les divinitis feminines du Cupitole, p. 320-343. — Les 
lecteurs de cette Revue eonnaissent deja la these de M. Zeitlin. Je puis done me 
dispenser de la resumer et je me bornerai a presenter quelques observations. 

Ses conclusions ne sont pas sansinteret, et il conviendra d'en tenir comple 
lorsqu’on etudiera dans I’avenir la religion capitoline. Il est a regreller cepen- 
dant que Particle de M. Zeitlin ofTre en plusieurs endroils de la confusion etpar 
suite de I’obscurite. 

A cette remarque generate, j’en ajouterai d’autres plus particulieres. — P. 324. 
Refuser credit a un texte de Varron, (surtoul lorsqu’on en signals soi-meme 
« I’importance »), parce qu’il contredit les idees recues, e'est faire trop bon 
marche des documents et trop de cas de I’opinion des modernes, — P. 326 sq. 
« Junon represents, dans la religion courante, non seulement le feminin de 
Jupiter, mais aussi le feminin de genius, le genie feminin. » Pour appuyer cette 
juste remarque, on nous offre des passages de Seneque, de Pline, de Tibulle, 
de Petrone, de Festus ; je regrette qu’on n’y ait joint aucune inscription. Les 
auteurs afflrment un fait ; les inscriptions le d^montrent. Au reste, I’epigraphie 
ne parait pas tres familiere a M. Zeitlin; il donne comme references (p. 332, 
n. 4) ; Mommsen, I. G. C., 703, 799; — Hubner, I. H. I., 1950; ce qui signifie, 
si je comprends bien : C. 1. L., V,703, 799 {Inscriptiones Galliae Cisalpinae) ; 
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puis C. I. L. II, 1950 {Inscriptiunes Hibpauiae Lutinae), II existe dtjs traditions 
pour les citations epigraphiques, on doit s’y conformer. Qui reconnaitrait, par 
exemple, dans ces lettres (p. 332, n. 5) : 1. L. S. 1421 qu’il s’agit du recueil 
d’Orelli-Henzen ? — P. 326. Junon.dans la vieille religion italique, « a le sens 
general et vague de deesse, comme Jupiter celui de dieu. Ce qui determine la 
personnalite de la deesse, c’est I’epithete. » La forinule est excessive ; il suffi- 
sait de dire que Junon signifle genie (feminin). Si une simple epithete accolee 
a Juno designait une divinite differente, on n’expliquerait point I'existence de 
noms speciaux pour la plupart des deesses, Diane, Venus, etc... — P. 330. 
« A Quirinus etJuno Quiritis, patrons des curies et du peuple des Quirites, on 
substitua les dieux du Capitole. » Nous aitnerions a en savoir plus long sur 
cette substitution ; ainsi presentee elle a comme un air d’escamotage. — 
P. 339, n. 2. M. Zeitlin transcrit le texte connu de Tite-Live, VII, 3 : « Fixa 
fuit dextro lateri aedis Jovis Optimi Maximi ex qua parte Minervae templum 
est. 1 ) Qu’est-ce que ce cote droit ? celui de Jupiter sans doute. En consequence, 
Minerve occupe la chapelle de droite, elle a le pas sur Junon. Pour quel motif? 
L’auteur r^pondrait peut-Stre que sa qualite de divinite exotique lui avait valu 
ce traitement; on lui attribuaitla place d’bonneur. Je ne sais si j’interprMe bien 
ici son sentiment, car il n’effleure mfime pas le problems. 

The Classical Review, X, 1896. 

W. Warde Fowler, On the toga praetexta of Roman children, p. 317-319. — 
La praetexta (et, d’une maniere plus generals, les v^tements a bandes de 
pourpre, par exemple le suffibulum des vestales) etait essentiellement un vSte- 
ment religieux. Les pretres pendant les sacrifices et les magislrats investis du 
droit de sacrifier la portaient. Si Ton se rappelle que les enfants avaient sou- 
vent part aux ceremonies publiques, {camilli, choeurs du carmen saeculare) et 
plus anciennement qu’ils assistaient le pere a I’interieur meme de la maison il 
devient aisS de comprendre pourquoi eiix aussi portaient la praetexta. Leur in- 
nocence naturelle, qui les preservait des souillures du monde, leur permettait de 
garder toujours cet habit dont les hommes ne se paraient que dans des cir- 
constances determinees. L’attribution exclusive de la praetexta aux ingenui 
est d’invention plus recente ; mais elle derive en droite ligne de I’idee de la 
purete des enfants qui leur valait le privilege d’un vetement sacre. Beaucoup 
de textes des auteurs classiques y font encore allusion. En ce qui concerne la 
hulla, M. Warde Fowler est dispose de meme a la considerer comme un ves- 
tige de quelque vieille habitude religieuse, sans etre en mesure cependant de 
pr^ciser davantage. Il repousse la pretendue origine etrusque de la praetexta 
et de la hulla. 

The Academy, XLIX, 1896. 

E. T. Norris, The Worship of Freya and other Teutonic Goddesses and Gods 
in Roman Britain, p. 388 sq. _ Nous n’avons sous les yeux qu’un resume de 
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ce memoire lu au Viking Club (17 avril 1896) ; I’auteur cherche a etablir que 
Jes dieux a noms romains dont on trouve la trace en Angleterre ne sont que des 
dieux germains deguises et introduils dans le pays par des legionnaires origi- 
naires de Germanie; par exemple, les Deae Matres et les Deae Matronae ne 
doivent pas §tre distinguees de Freya et ses Olles. — Dans la discussion qui 
suiviPla lecture et dont The Academy nous apporte un echo, plusieurs mem- 
bres de la Societe critiquerent le systeme de M. Norris et lui reprocherent en 
parliculier de n’etayer sa these que sur un tres petit nombre d’arguments. J’a- 
jouterai une objection en ce qui concerne les Deae Matres et Matronae. S’il 
faut ne voir en elles que Freya et ses corapagnes, comment se fait-il qu’elles 
existent ailleurs qu'en Germanie et en Bretagne (pour adopter le systeme de 
M. Norris) ?Est-ce done que les diviniles germaines avaient aussi envahi la Gaule, 
car on retrouve les Matres de tous cotes dans ce pays et tout recemment en- 
core a Lyon? (Voir mon Bulletin arcMologique, dans la Revue de VHistoire des 
Religions, XXX IV, 1896, p. 360.) 

Dizionario epigrafleo di AnticMt4 romane, di Ettore de Ruggiero 
(in-8°, Rome, Pasqualucci). 

Les livraisons '45-51 (= vol. II, 10-16), parues en 1896, contiennent plu- 
sieurs articles qui rendront service aux historiens de la religion romaine ; les 
seuls vraiment imporlants sont : Claudialis {Sodalis, Augustalis), dementia, 
Collegium. Ce dernier mot a ete traite par M. Waltzing, dont on connait la 
competence toute specials en matiere d'associalions. On ne lira pas sans proSt, 
a cdte de son Etude historique sur les corporations professionnellss chez les 
Romains, la notice ddveloppee qu’il consacre au meme sujet dans le Dizionario 
epigrafico. 

Studi Storici, periodico trimestrale di Amedeo Crivellucci e di Ettore 
Pais, IV, fasc. 4, 1895 (Turin, Clausen). 

Emanukle CiACERf, Come e quando la tradizione troiana sia entrata in Roma, 
p. 503-529. — J’ai parle en detail de ce memoire dans le present numero dela 
Revue del’ Histoire des Religions (p. 354-56); le lecleur voudra bien s’y reporter. 

Bullettino della Commissione archeologica comunale di 
Roma, XXIV, 1896. 

Giovanni Pinza, Sopra I'origine dei Jjudi Tarentini o Saeculares, p. 191-230. 
— Je me borne a donner aujourd’hui le litre de ce travail dont nous n’avons 
encore que la premiere parlie ; quand ilaura paru en entier, j’en ferail’analyse. 

Rivista di Filologia e d’lstruzione classica, XXIV, 1896 
(nuova serie, II). 

A. G. Amatucci, Gli Annales Maximi, p. 208-233. — La redaction des An- 
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nales maximi etait un des soins du Pontifex maximus] elles constituaient done 
une oeuvre a la fois religieuse et historique. Apres beaucoup d’autres M. Ama- 
tucci vient d’essayer de jeter quelque lumiere surcet obscur sujel. Tour a tour 
il recherche quelle est I’origine des Annales, en quo! elles oonsistaient, ce 
qu’elles renfermaient, ce qui a pu en elre sauve lors de la prise de Rome par les 
Gaulois, I’epoque a laquelle on cessa de les rediger, la facon dont elles Aaient 
ecrites, la langue qu’on y parlait. Se fondant necessairement sur les memes textes 
que ses devanciers, M. Amatucci aboutit souvent aux memes resultats qu’eux; 
ces donnees sont connues. Je feral observer seulement que notre auteur plaide un 
peu trop en faveur des Annales ; d est d’avis, par exemple, qu’elles furent sous- 
traites en grande partie a I’incendie allume paries Gaulois, il les considere 
comme beaucoup moins seches et informes qu'on ne I’a cru jusqu’a ce jour. 
Elles devaient etre redigees, ajoute-t-il. en une langue claire, intelligible an 
peuple, et tout le monde en demeurera d’accord; avec lui encore je crois qu’on 
aurait tort de les considerer comme un tissu de legendes; on doit leur attribuer 
au moins un fond de verite. 

Au milieu de ces developpements parfois excessifs, M. Amatucci propose une 
theorie fort ingenieuse. On distingue d’ordinaire les Libri pontificuni, les Corn- 
mentarii pontificum et les Annales pontificum {on Annales maximi). Cette clas- 
siBcation ne s’appuie sur rien. Les pontifes n'auraient tenu qu’une sorte_ de 
registre, les Commentarii, plus specialement rituels dans les premiers ages et 
qui devinrent dans la suite de plus en plus historiques. Quand le pontife P. Mu- 
cius Scaevola (entre 622/132 et 640/114) en cessa la publication, il voulut mettre 
a la disposition de tous ce que contenaient les tabulae de ses predeoesseurs et 
il en publia la partie historique sous le nom d' Annales. De son cote Servius Fa- 
bius Pictor, auteur de trois livres sur le Jus pontificium, se serait borne a edi- 
ter la partie ritueile. Ce dernier ouvrage ne serait autre chose que les Libri 
pontificum. Il ne faut done voir dans les Annales et les Liftin', que la monnaie 
des Commentarii. Ce systeme est-il juste? Le vague des textes anciens ne nous 
permet pas de I’affirraer. Du moins il se presente sous des dehors specieux ; 
il importait de le signaler. 

Au cours de sa demonstration, M. Amatucci revoque en doute la veracite de 
Velogium de Scipion Barbatus. Refuser creance a un document authentique est 
toujours chose delicate ; e'est temerite quand on s’y decide sans preuves trbs 
solides. — Longtemps le pauvre Tite-Live a ete traite de naif et de ohroniqueur 
sans importance. On est revenu aujourd’hui, a juste titre, de cette condamna- 
tion radicals. Mais gardons-nous de tomber dans I'exces oontraire et de parler 
d’ !< una mente critics e profondadi storico, come quella di Livio. « Ne qui'l ni- 
mis. 


Philologus, Zeifschrift fiirdus dassische Alterthum, LV, 1896. 

W. S0LT.4.L-, Die Entstehung der Annales maximi, p. 257-276. — M. Soltau 
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a tente lui aussi d'elucider la question des Annales maximi. Ses Mudes ani§- 
rieures sur la chronologie romaine lui donnaient une competence toute speciale 
pour aborder le probleme. Les solutions qu’il adopte ne concordent pas de tous 
points avec cedes de M. Amatucci. Doit-on s’en etonner? 

Jus^u’a I’epoque du pontife Mucius Scaevola, il n'est nulle part fait mention 
d’Annales proprement dites, mais seulement d’une tabula pontificis maxhui. 
Cette tabula n’etait pas un calendrier, et d’autre part son exigui'te materielle 
empSche qu’elle ait ete une sorte de registre historique. Comment nous la re- 
presenterons-nous? Durant les premiers temps, les pontifes annongaient verba- 
lement au peuple toutes les nouvelles relatives a la religion ; certaines traces de 
cet usage subsisterent pendant toute la duree de I’histoire romaine. Quand la 
ville s’accrut, surtout a partir du iv« siecle av. J.-C., cette proclamation a haute 
voix ne suffit plus. Le pontifex maximus la complete au moyen d’avis inscrits 
sur la tabula dealbata, « potestas utesset populo cognoscendi ». (Cic., De oral., 
II, 13, 52). Au debut il n’etait done signale sur la tabula que les f6tes, les 
prodiges, les calamites (inondationsduTibre, eclipses, cherte des vivres, etc...) 
et les ceremonies joyeuses ou expiatoires que la religion commandait. Le carac- 
tere des indications pontiflcales est done nettement religieux. On n’a pas de 
donn^es suffisantes pour afQrmerqu’elles furent en usage anterieurement a I'an 
300 av. J.-C. 

Mucius Scaevola ne fit qu’utiliser ces proclamations pour former son recueil 
de quatre-vingt-huit livres. A cette histoire en raccourci, congued’apres les 
id^es des pontifes, fut applique le nom d’ Annales maximi. On ne se contenta 
pas de reproduire telles quelles les informations sommaires des tabulae ; ce 
style lapidaire regut quelques developpements 'au moyen des proces-verbaux 
du senat, des rapports des censeurs, des magistrals, des ambassadeurs, etc... 
Ces documents nombreux ne pouvaient manquer d’enfler les Annates (ainsi 
s’expliquele chiffre de quatre-vingt-huit volumes) ; ilsn'en rendaient pas la lec- 
ture beaucoup plus attrayante. Ce fut le travail des premiers annalistes et sur- 
tout de Valerius Antias de mettre ce fatras a la portee du public. 

Mais deja, selon toute vraisemblance, en meme temps que leurs tabulae reli- 
gieuses ecrites au jour le jour, les pontifes avaient redige, a partir de 249 envi- 
ron av. J.-C., une sorte d’annuaire qui se rapprochait davantage de I’histoire 
politique, et dans lequel ils notaient les evenements les plus rernarquables de 
I’annee. De toute maniere nous ne remontons pas ainsi au-dela du lu® siecle 
av. J.-C. Comment done a-t-on pu etablir I’histoire de la periode precedente? 
Rien n’autorise a penser que les pontifes aient tenu des lors registre des nota- 
bilia oomrae dans la suite. Et si Ton est en droit de croire a I’existence de 
journaux ecrits par les particuliers, depourvus par consequent de lout caractere 
offlciel, ce n’en est point assez cependant pour expliquer comment les Annales 
maximi ont pu faire le tableau de cette epoque lointaine. Force nous est done 
de supposer que mSme pour cette date, les pontifes avaient collectionne les 
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pieces imporlantes, fastes consulaires, tables triomphales completees au moyen 
des archives de famille, extraits des divers comptes rendus offlciels, et qu’ils se 
les transmettaient d’age en age comme de precieuses archives. 

M. Soltau ne remonte pas dans ses investigations actuelles au-dela des quatre 
siecles qui precedent I’ere chretienne (pour I'epoque royale et les debuts de la 
Republique il nous renvoie a son futur ouvrage : Die quellen des Livius in der 
1 Dekade). Ce qu’il dit suffitpour nous laire voir quelle activite historique il at- 
tribue aux pontifes. Elle se manifestait, selon lui, d’une triple maniere : le plus 
ancienne-nent par une collection de documents, dans la suite par la redaction de 
la tabula et de I’annuaire. Il faut encore imputer a leur actif les commentarii, 
dont M. Soltau ne definit pas la nature, mais qu'il distingue nettement a di- 
verses reprises des livres precedents. 

On voit que I’auteur est loin de s’entendie avec M. Amatucci qui ne concede 
aux pontifes que les commentarii. Tous deux se reunissenl cependant pour reser- 
ver le nom d’Annales maximi a la rel'onte de Mucius Scaevola. Et quand leurs 
efforts combines n'auraient acquis a la science que ce dernier resultat, nous de- 
vrions leur en savoir gr6. 

Jahresbericht ftlr Alterthumwissenschaft von Conrad Bursian, 
LXXXVII, Suppleinentband, 1895-1896. 

W. Deecke, Jahresbericht uber die ita’Jschen Sprachen, auch das Altlatei- 
nische, Etruskische und Venetische, fiir die Jahre, 1886-1893. — Il s’agit sur- 
tout de linguistique dans ce compte rendu; le titre le marque assez. Mais la 
majeure partie des travaux qu’on y signale seront utiles aux historiens des 
religions italiques. Les seules donuees positives que nous possedions sur le 
latin archaique, I’osque, I’ombrien, I’etrusque, etc., nous sont fournies par des 
inscriptions, votives pour la plupart. Les noms des divioites en honneur chez 
ces peoples reviennent done tres frequemment dans h's textes; et les savants 
qu' dechiffrent ces obscures prieres se trouvent rendre service tout a la fois 
aux etudes grammaticales et a celles qui onl pour objet les cultes primitifs de 
ritalie. 

Hermes, Zeitschrift fur classische Phiioiojie, XXXI, 1896. 

E.\iil Thomas, Das laniculum bei Ovid, p. 457-464. — Ce titre est trom- 
peur. Au lieu d’une elude historique, topographique ou archeologique , on 
nous offre simplement une discussion de texte sur un passage des Fastes (I 
V. 241-246). La legon la plus repandue est celle-ci ; 

241 Ipse solum colui, aiius plaridissim(i laemm 

242 radit harenosi Thybridis utida latus. 

243 Hie, ubi nunc Roma est, incaedua silva virebat, 

244 tantaque res paucis pascua bubus erat. 

245 Arx mea collis erat, quern cultrix nomine nostro 
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246 nuncupat haec aetas laniculumque vocal. 


(Edit. Peter.) 

M. Thomas propose d’ecrire: 

243 flic, ubi nunc Roma est, incaedua silva virebat, 

244 tantaque res paucis pascua buhus erat. 

• 241 Ipse solum colui, cuius placidissima laevun 

242 radii harenosi Thybridis unda latus ; 

245 ara mea est colli, quern volgus nomine nostro 

246 nuncupat haec aetas laniculumque vocat. 


La transposition de 243-244 ne va pas sans vraisemblance ; mais les correc- 
tions de 245, quoique I’auteur fasse de grands efforts pour les rendre plausi- 
bles, me paraissent assez aventurees. M, E. Thomas, si je ne me trompe, a le 
goflt de la complication. 


Sitzungsberichte der koeniglichpreussiscben Akademie der 
Wissenschaften zu Berlin, XX, 1896. 

0. HmscwELD, Aquitanien in der Romerzeit {Gesammtsitzung vom 16 April), 
p. 1429-456. — M. Hirschfeld qui prepare le XIII* volume du Corpus 1ns- 
criptionum Latinarum, profile depuis quelques annees de ce travail prelimi- 
naire pour eclairerpar de savants m§moires les parties obscures de I'histoire de 
la Gaule sous I’Empire. Ainsi, nous avons vu paraitre tour a tour dans les 
SilsungsbericAle de Berlin ; Timagenes und die gallische Wandersage (1894), 
Zur Geschichte des Christenthums in Lugudunum vor Constantin (1895). Au- 
jourd’hui le docle Spigraphiste s’occupede I’Aquitaine. Je glane dans son etude 
d’ensemble quelques details relatifs a la religion. — P. 12-14. Le culte tauro- 
bolique de Magna Mater etait fort en bonneur a Lactora (Lectoure). On n’y a 
rencontrd aucune trace du culte provincial. L Aquitaine envoyait-elle done ses 
representants au concilium de Lyon? L’hypothese est tres improbable. Le mieux 
est d’avouer notre ignorance sur I’organisation dans la province de cette reli- 
gion de I’empereur, — P. 17-21. A en juger par la muitiplicite des textes votifs 
et I’extrSme penurie des noms de pretres, il y a lieu de croire que les dieux, 
tres nombreux dans la contrde, recevaienl sans intermediaire les hommages de 
leurs devots ; point de grands temples ni de ceremonies pompeuses. Les noms 
de ces divinites locales denoncent une origine preromaine, preceltique mfime ; 
ils se composent d’elements ligures et iberiens. Ces patrons personnifient les 
phenomfenes, les aspects, les energies naturelles (montagnes, forSts, eaux...). 
Le culte des arbres est de tous le plus populaire. Neanmoins le pantheon ro- 
raaina eteintroduit dans le pays par les vainqueurs, et Jupiter Optimus Maxi- 
mus specialement trouve des aJorateurs ; on s’adresse peu au.x autres dieux. 
Le premier texte authentiquement chretien exhume dans cette contree date de 
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347 ; le paganisme y survecut done, selon toute apparence, assez longlemps. 
Diverses inscriptions mentionnent des confreries religieuses paiennes (consa- 
crani). 

Rheinisches Museum fur Philologie, ISeue Folge, LI, 1896. 

Hans Dragendohff, Die Amtstracht der Vestalinnen, p. 281-302. — Les 
fouilles, deja vieilles de quinze ans, delamaison des Vestales (Atrium Vestae), 
entre le Palatin et le Forum Romain,ontfourni lamatiere denombreuses etudes. 
La plus complete peut-6tre est celle de H. Jordan, Der Tempel der Vesta und 
das Haas der Vestalinnen (Berlin, 1886). M. Dragendorff se propose dans le 
present article de discuter certaines conclusions de cet ouvrage. 

Les statues exhumees de V Atrium et representanl les Virgines Vestales ma- 
ximae sont posterieures a I’annee 200. Une seule fait exception que I’on peul 
dater du ur siecle de I’ere chretienne ; I’execution en est particulierement soi- 
gnee. M. Dragendorff laprenddonc comme type et decrit d’apres ce modele le 
costume oificiel des pretresses : sur la Wle, le suffibulum (Festus, p. 348, ed, 
Muller : « Suffibulum est vestimentum album [praetextum quajdrangulum oblon- 
gurn, quod in oalpite virgines Velstales cum sacrificant semper [habere solentj 
idque fibula comprehenditur») ; Vinfula, large ruban formant diademe dont les 
bouts retombaient sur les epaules; el peul-elre « une sorte de perruque qui 
recouvrait presque entieremenl la chevelure ». M. Dragendorff attribue encore 
aux Vestales la couronne murale; il n’en a d'autre preuve qu’une tete de prove- 
nance inconnue {Krndt,Einzelverhauf, 161/2) ;c’eslpeu. Du reste, il conviendrait 
au prealable de mieux etablir que ce personnage est bien une Veslale. Une lon- 
gue tunique de laine, serree au-dessous des seins par une large ceinture [cin- 
gulum), conslituail aveo le manteau (plus lard la loge) I'ensemble du vStement ; 
le tout etait de couleur blanche. Des chaussures a haute tige et a semelle plate 
recouvraient le pied. 

L’auleur rapproche ensuite le v6tement des vestales de celui des fiancees 
romaines au jour de leur manage. Il compare le suffibulum el le flammeum qui 
etaient, selon lui, identiques a I’origine, et se lance dans une longue digression 
sur la couronne murale. Je ne I’y suivrai pas, malgre I’interet qu’elle presente 
en soi-meme; car il ne meparait pas demonlre, je I’ai dit, que cet ornement ait 
rien a faire avec les Vestales. Je signalerai seulement le resultat de cette etude 
qui se resume ainsi : « En reatite, ce n’est pas la fiancee qui porte la couronne 
de Cybele, comme pour se placer sous sa protection speciale, mais Gybele qui 
se pare de I’msigne dislinctif des fiancees. » 

La ceremonie d’mitiation des Vestales est analogue au mariage; elles pren- 
nent ensuite le rang et le rdle de matrones. Par la s’explique la severe puni- 
tion infligee a celies qui rompaienl leur veeu de chastete; le terrible pouvoir 
qu’exergail alors le Puntifex maximus est un reste de la puissance maritale et 
paternelle des temps anciens. Quant au nombre des Vestales, il se rattache aux 
trois tribus primitives. 
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Ce memoire depasse soa litre ; sous couleur de nous eutretenir de I’habit des 
Vestales, M. Dragendorff nous fait un petit expose de leur condition sociale et 
de plusieurs autres choses encore. 

E. Hoffmann, Die Pescennineti, p. 320-325. — Les vers d’Horace [Epist., II, 1, 
139 sqq. : Agricolae prisci...) et de Virgile (Georgi., 11,385 sqq. : Nec non Au- 
sonii,*.) relatifs aux jeux fescennins sont presents a toutes les memoires. On 
les entend d’ordinaire de fetes celebrees ala campagne, ou la population cham- 
pflre se donnaittoute licence (fescennina Ucentia). D’apres M. Holfoiann, au 
contraire, il s'agirait des invectives dont les agriculteurs, clients des riches 
Romains, avaient a ce moment la liberte d’accabler leurs maltres,toutde meme 
que les esclaves aux Saturnales, les soldats au jour du triomphe. Le vers de 
Naevius : lihera lingua loquemur ludis liberalibus, doit faire allusion a quelque 
fete de ce genre. C’est done a la v.lle que la scene se passait ; les prescriptions 
protectrices de la loi des Douze-Tables se comprennenl dfes lors sans peine. Ces 
rejouissances ne donnant lieu a aucun sacrifidum publicum n’ont pas laisse de 
traces dans le calendrier romain ; et le teste d’Horace ne permet pas de decider 
si elies tombaienl lors de la fete de Tellus et de Silvain. 

Les ceremonies en I’honneur de Liber, dont parle Virgile, ne pouvaient se 
produire, d’aprfes le contexte, qu’au printemps, et sans doute au 14 mars, date 
des Liberalia. Aussi bien Liber, vieille divinite italique, etait-il tout designe 
pour recevoir les hommages des campagnards. Ils mettaient alors en evidence, 
au croisemenl des routes, le fascinum son embl^me ; de ce mol s’est formee. I’e- 
pithele fescenninus. On a tort de le rattacher d’ordinaire au nom de la ville de 
Fescennium,^a.T analogic avec Atelbinae fabidae derive d’Ate//a. Les deux ety- 
mologies seraient aussi fausses Tune que I’aulre. 

On a attribue aux vers fescennins un pouvoir centre le inauvais sort; c’esl 
quo les maitres bafoues par leurs clients croyaient apaiser les dieux jaloux, tout 
comme le triomphateur en se faisant insulter par ses troupes. M. Hoffmann ne 
croit pas que les lois aient eu la vertu d’attenuerla virulence de la licenlia fes- 
cennina; elle se calma d’elle-meme peu a peu, a mesure que les clients obtin- 
rent les droits politiques de leurs maitres. Alors les attaques ne se lancerent 
plus qu’entre les campagnards qui participaienl a la fete ; et Horace a pris ma- 
ladroitement cette. transl'ormation du vieil usage pour la coutume primitive. 

Si tout n’est pas acceptable dans ce systeme, on ne doit pas non plus le re- 
jeter tout entier, Ce qui met en defiance, c’est que M. Hoffmann n’a pas eu 
soin de bien relier I’examen du texte d’Horace et du texte de Virgile; il y a 
la comme deux etudes juxtaposees, au lieu de deux parties d’une mdma etude ; 
la these y perd en clarte. 

Th. Birt, De Francorum Gallorumque origim Trojana, p. 506-528. — Pro- 
perce a ecrit (II, 13 B, 32) ce vers etrange; Gallicus Iliads miles in aggeribus. 
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C’est pour I’Slucider que M. Birt a entrepris ses recherches sur la croyance 
a I’origine troyenne des Francs et des Gaulois dont il d§couvre des indices 
jusque dans Cesar. Je ne les aurais pas mentionnfies, car elles sortent du cadre 
de cette chronique, si, chemiu faisant, M. Birt n’avait eu I’oocasion de tirer 
argument du culte rendu au Mercure Arverne. Dans I’epithete Vassogalate qui 
est parfois accolee au nom de ce dieu, il decouvre le nom de Vassus, chef 
troyen emigre en Occident avec Francus. Les Arvernes auraient done aftteste 
eux-memes de celle faqon qu’ils etaient une branche issue du m6me Ironc que 
les Remains . Il ya profit a lire I’ingenieux expose de cette thdorie (p. 519-524), 
ou plulot le memoire tout entier, ou M. Birt degage des tenebres qui I’envi- 
ronnent une legende des plus curieuses. 

Ausffihrliches Lexikoa der griechischen tmd romischen Mytho- 
logie..., von W. H. Roscher (in-8“, Leipzig, Teubner). 

En 1896 ont paru les livraisons 32et33, ou je releve les articles suivants qui 
interessent le culte remain : Meditrina (R. Peter), Meduna (id.), Mefitis (Jid.), 
Megrin-Balmarkodes (Drexler), Melesocus (R. Peter), Mellona (Weniger), Men 
(Drexler), Mens (R. Peter), Mercurius (Steuding), premiere partie. Ces notices 
sonlassez breves, sauf cedes qui concernent Men et Mercurius. 

PaulysReal-Encyclopaedieder classischen Alterthumswissenschaft 

Neue Barbeitung... von Georg Wissowa (in-8», Stuttgart, Metzler). 

Cette seconds edition du Pauly, commencee en 1893, se poursuit aclivement. 
Il paralt un volume par an ; le quatrieme (qui n’est que la 2* partie du tome II) 
a ete public en 1896. J’y signalerai plusieurs articles importants : Arvales 
fratres (Wissowa), Ar* (Huelsen), Asft/epios (Pietschmann), Aslrologie (Riess), 
Ater dies (Wissowa), Aventinus (Huelsen), Augures (Wissowa), Augustales 
(Neumann), Augustalia (Wissowa), Avircius = Abercius (Julicher), Auspidum 
(Wissowa), Axamenta (id.), Baal (Cumout), Bacchanal (Wissowa). 

Je viens d'ecrire le nom d'Abercius. On se rappelle les longues discussions 
qui ont eu lieu recemment autour de la celebre inscription phrygienne ou 
figure ce personnage. M. G. Ficker pretendait en efret(i)e/' heidnische charakter 
der Abercius-lnschrift, dans les Sitzungsberichte der krjniglich preussischen 
Akademie der Wissenschaften zu Berlin, 1894, p. 87-112) voir une mention 
expresse du culte de Cybele dans ce texte jusqu’a lui repute chretien. 

Mon rdle n’est pas dans cette revue des periodiques de discuter a fond les 
questions. Il mesufflra done de declarer que I'opinion traditionnelle me semble 
seule fondee. Les arguments qu’ont diriges centre elle M. Ficker et plusieurs 
autres critiques ne paraissent nullement decisifs en faveur d’uneorigine paienne. 

Voici Vindication des plus recents travaux sur cette question fort importante ; 
0. Hirschpeld. — Zuder Abercius-lnschrift. {Sitzungsber d.k.pr Akad. d. 
Wissensch. zu Berlin, ibid., p. 213). 
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H^rnack. — Zur Abercius-Inschrift. {Texte und Untersuchungen, XII, 4, 
Leipzig, 1895). 

Albrecht Dieterich. — hie Grabschrift des Aberkios, in-8“, Leipzig, Teubner, 
1896, 

S. Reinach. — Revue archiologique, XXV, 1894, p. 101 ; XXVI, 1895, 
p. 115 sq.; XXVIII, 1896. p. 96. 

Id. — Revue critique, 1896, II, p. 447-452. 

Ddchesne. — ■ L'epitaphe d'Abercius. {Melanges d' archiologie et d'histoire de 
I’Ecole francaise de Rome, XV, 1895, p. 155-182.) 

Id. — Bulletin critique, 1897, p. 101-106. 

F. G. CoxYBEARE. — Harn'ick on inscription of Abercius. {The Classical 
Review, IX, 1895, p. 295-297.) 

Id. - Talmudic elements in the « Acts of Abercius ». {The Academy, 1896, 
n» 1257, p. 468-470.) 

0. Maruochi. — Nuove osservazioni sulla iscrizione di Abercio. {Nuovo Bul- 
lettino di Archeologia oristiana, I, 1895, p. 17-41.) 

X. — Analecta Bollandiana, XVI, 1897, p. 74-77. 

Wehofer. — Philologische Bemerkungen zur Aberkioiinschrift. {Romische 
Quartalschrift fur christliche Alterthumskunde und fur Kirchengeschichte, X 
189 6, p. 61-84.) 

Id. — Fine neue Aberkioshypothese. {Ibid., p. 351-378.) 

Id. — Zur vita des Aberkios. {Ibid., p. 405 sq.) 

Th. Zahn. — A'eud kirchliche Zeitschrift, VI, 1895, 11® fasc, 

C. M. KAnFMAN.N. — Die Legends der Abcrkiosstele im Lichte urchristlicher 
Eschatologie. {Der Katholik, mars 1897.) 

L. M. Hartmann. — Abercius und Cyriacus. (23emoroeau du recueil intitule 
Serta Harteliana, gr. in-8<>, Vienne, Tempskv, 1893.) 

Wilpeht. — Fractiopanis, HI® appendice (in-fol., Paris, Didot, 1896.) 

Cette liste peut servir de complement a Particle Avircius de M. .Julicher; on 
trouvera d’ailleurs encore d’autres renseignements bibliographiques dans les 
ecrits queje viens d’enumerer. 


Aug. Audollent. 



GHRONIQUE 


FRANCE 

Congres international des Orientalistes. — La onzieme session du 
Congres internaLioiial des Orientalistes se tiendraa Paris du 5 au 12 seplembre 
prochain. La paix, un instant troublee dans le monde des orientalistes, est au- 
jourd’hui retablie. II y a done lieu d’esperer que I’assistance sera nombreuse et 
qu'uiie nouvelle ere de prosperite, deja preparee au Congres de Geneve, s’ou- 
vrira pour ces reunions sous I’auspice des statuts revises que la Commission 
permanente a prepares. Les directeurs des principales Compagnies de chemins 
de fer accordent aux membres du Congres uue reduction de moitie sur les prix 
du tarif general de leur ri5seau, du 30 aout au 20 septembre, et les principales 
Compagnies de navigation ont consent! egalement de notables diminutions sur 
leurs prix ordinaires. La cotisation a ele fixee a vingt francs (10 fr. pour les 
dames). M. Ernest Leroux (28, rue Bonaparte) a ete designs comme tresorier 
el editeur. M. Charles Schefer, administrateur de I’Ecoledes langues orientales 
vivantes, est le President de la Commission permanente; MM. Maspero et Henri 
Cordier en sont les secretaires. 

Des sommaires indiquant )es progres des etudes orientales depuis la reunion 
du dernier Congres seront rediges par diverses sections. Notre collaborateur, 
M. le professeur Goldziher, se propose de soumettrede nouveau le vceuformule 
par lui au Congres de Geneve de 1894, de pubiier uue Encyclopedie mulsumane 
avec le concours d’un comite special. Les membres qui ont I’mtention de fairs des 
communications sont invites a en envoyer le litre aux secretaires. II y aura sept 
sections : 1“ Langues et archeologie des pays aryens (a. Inde ; b. Iran; c. Lin- 
guistique) ; 2“ Langues et archeologie de rExlreme-Orient (a. Chine et Japon ; 
b. Indo-Chine, Malaisie et Polynesie); 3o Langues et archeologie musulmanes- 
4“ Langues et archeologie semitiques [a. Arameen, Hebreu, Phenicien, Ethio- 
pien ; 6. Assyrie) ; 5o Egypte et langues africaines ; 6" Orient, Grece, relations 
de THellenisme avec I’Onent; ByzancetT" Ethnographic, Folk-lore de I’Orient 


^L'histoire religieuse a I’Academie des Inscriptions et Belles- 
Lettres. — Siiance du 5 Inritr 1S97 : .\i. Clennont-Gameau montre que le 
tombeau de Rachel a ete place par la tradition pres de Jerusalem par suite d’une 
confusion avec le lombeau du roi Archelaiis. 
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— Stance du 12 fivrier : M. Fouchtr, en mission dans I’lnde, ecrit a M. Se- 
nart qu’il croit avoir retrouve a Shahbaz Garhi la loaalite que les pelerins chi- 
nois appellent Po-lu-sha et ou avail ete localisiie la legende de Vessantara. 

— Seance du i9f Verier : M. Cavvadias, correspondant de I'Academie, annonce 
qu’il a deoouvert, entre le mur franc et l*Acropole, la grotte dite d’ Apollon que 
I'on considerait a tort comme la grotte de Pan. Les tafalettes de marbre ornant 
des niches portent des ex-voto d’archontes a Apollon « sous les longs rochers)>. 

— Stance du 26 fevrier : M. Vouchor, d’apres une lettre communiquee par 
M. Barth, a determine Femplaoement de deux localites visitees par le pelerin 
chinois Hiouen-Thsang : le stupa de la « Mere des demons « et le stiipa de 
Samaka. 

— M. Heuzey communique une copie revisee du texte grave sur le galet sacre 
d’Eannadou, ainsi que le premier essai de transcription et la traduction par 
M. Thureau-Dangin. 

— M. Clermonl-Ganneau donne une nouvelle interpretation d’une inscription 
grecque, trouvee a Goptos et publiee par MM. Flinders Petrie et Hogarth. II 
s’agit d’une dedioace a un dieu incertain, en qui les editeurs anglais proposent 
de reoonnaitre Hierablous, dieu eponyne de Hierapolis, par un archer palmy- 
r6nien du commencement du iu« siee'e apres J.-C., nomme Belakabos. Ce nom 
n’est pas un compose de Baal et de Jacob, mais un nom frequent dans les 
inscriptions palmyreniennes, qui signifie : « celui que Bel protege » (compose de 
Bel et akah). Et le dieu n’est pas Hierablous, mais la divinile palmyrenienne 
bien connue : Yevahbol ou Yahribol. M. Clermont-Ganneau donne de curieux 
details sur le corps des archers palmyreniens qui servaienl a litre elranger dans 
I'armee romaine. 

— Stance du 5 mars : M. Henri Weil attire I’attention sur les New classical 
fragments, publies par .M. Grenfell, a Oxford, recueil compose surtout d’acles 
publics ou prives, mais contenant aussi des texles litteraires, notamment un 
passage de Phurecyde de Syros, repute le plus ancien prosateur de la Grece, 
sur le mariage sacre ou le mariage de Zeus et de Hera, qui passait pour le models 
du mariage regulier et dont le vieux rituel oCfre un interet tout particulier. 

— seance du 12 mars ; M. Heron de Villefosse et M. Clermont-Ganneau (cfr. 
les seances suivantes) donnent la description d’une grande mosuigue, proba- 
blement contemporaine de Justinien, qui represente, avec une precision et une 
delicatesse merveilleuses, la Palestine et une parlie de la Basse-Egypte. Cette 
piece reinarquable a ete retrouvee a Madaba sur I'emplacement d’une ancienne 
basilique oii Ton construit actuellement une eghse grecque. Les moutagnes, 
les villes, les fleuves sont indiques par des legendes grecques ; les noms des 
tribus, bon nombre d’evenements de I’histoire biblique sont egalement indiques. 
Les inscriptions, relevees par deux dominicains de I’EcoIe Biblique de Jerusa- 
lem, sont correctes (voir le memoire du P. Lagrange dans la Revue Biblique). 

Stance du 26 mars : M. Flamunl adresse a r.\cademi.'^, par I’inlerme- 
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diaire de M. Hamy, une note sur deux pierres ecrites Irouvees a El-Hadj-Mimoun 
(region de Figuig) et envoyees au Musee du Louvre. On y voit une vingtaine 
de figures gravees, de la m§me famille que les inscriptions sahariennes deja 
connues, d’un type intermediaire entre les inscriptions dites numidiques, qui 
sunt en general de I’epoque romaine, et celles dites rupestres, auxquelles se 
raltachent les inscriptions touaregs. Parmi ces figures on remarque oelles du 
cheval monte, de I’autruche, du serpent, du dromadaire porteur, ainsi que la 
croix annelee. M. Hamy estime que ces documents remontent a une epoque de 
peu anterieure a I’introduction de I’lslam dans I’Afriqiie septentrionale. 

— Stance du 2 avril : M. Salomon Reinach annonce, de la part de M. Per- 
drizet, membre de I’Ecole francaise d'Athenes, la decouverte a Creusis, en 
Beotie, d’une statue en bronze de Poseidon, nu, barbu, le pied droit avance. 
C’est la troisieme grande statue de bronze decouverte en Grece. Elle a ete 
transportee au Musee d’Athenes. 

— M. Jullian, professeur a la Faeulte des Lettres de Bordeaux, adresse un 
memoire sur deux tablettes magiques en plomb, trouvees a Cbagnon (Charente- 
Inferieure), portant en lettres cursives du second siecle de notre ere, la for- 
mule d’execration d’un anonyme, destinee a oblenir de Piuton et de Proser- 
pine que ses adversaires, Lentullus et Tasgillus, soient impuissants devant le 
juge et que leurs avocats soient reduits au silence, 

— M. de Mely fait des recberehes sur la sainte lance. Au moyen Sge elle exis- 
tait, avec toute sorte de bons temoignages a I’appui, a Prague, a Cracovie, a 
Paris et a Rome. Or, il parait qu’en 570 Arculphe atteste sa presence ^ Jeru- 
salem. Ensuite elle est prise par Sharbaraz. Elle revient a Constantinople, 
echappe au pillage de 1204; Bajazet I’envoie a Innocent VIII en 1493. Depuis 
ce moment elle est restee a Rome. Quant a la sainte lance d’Antioche, il ne 
faudrait y voir qu’une pointe d’enseigne. Peut-Stre est-ce celle qui est conser- 
vee maintenant a Etchmiadzin. Dans la seance du 9 avril M. de MMy s’est 
occupe de la sainte lance dite de saint Maurice conserves dans le tresor de 
I’empereur d’Autriche. Au x® siecle elle s’appelait « lance de Constantin ». Elle 
a do etre remise a Charlemagne par le pape Leon III le jour de son sacre, 
comme provenant de Constantin. Son origins remonterail ainsi a la fausse 
donation de Constantin au pape Sylvestre. 

— M. Max van Berchem signals une serie d’inscriptions qui emanenl de la 
sectedes Assassins de Syrie el qui conlribuent a la reconstitution de leur his- 
toire mysterieuse. 

— Siance du 9 avril : M. Heuzey communique le dechiffrement d'un frag- 
ment de cachet, figurant dans la collection Sarzec, par M. Thureau-Dangin : 
« Naram-Sin, dieu d’A-ade; Bingani-Sarali, ton Ills ; Abi-i-sir, scribe, ton ser- 
viteur )). Bingani etait done le fils de Naram-Sin. 

— Seance du 14 avril : M. Philippe Berger croit retrouver sur la mosaique 
de Madaba (voir stance du 12 mars), dont une reproduction photographique a 
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grande echelle a ete nommuniquee a I’Academie, Viglise du Saint-Sepula e 
elevee par Constantin en 336 sur I’emplacement du Saint-Sepulcre et dont 
Eusebe nous a laisse la description. L’eglise elle-meme serait representee sur 
la mosaique, avec Line facade percee de trois portes, surmontee d’un fronton, 
aveo son d6rne et sa coupole. Les trongons de colonne de granit retrouves par 
Robinjon sur I'emplacement correspondant aiiraient appartenu a la colonnade 
qui, d'apres Eusebe, precedait le temple. 

— M. Paul Tannery etudie une correspondance inedite de fan 1025environ, 
entre un certain Rambaud, de Cologne, el un certain Raoul, de Liege. II en 
conclul qu’a cette epoque I’enseigneuent de la geomt’trie n’existait pas encore. 
La geomeliie attribuee a Gerbert est plus tardive; la partie la plus ancienne 
n’en a du etre oomposee qu’entre 1025 el 1050. 

— M. Reni Bussaud rend compte de la mission dont il aete charge en Syrie, 
dans I’Akbar et le Djebel-Ansariye. II prouve que le domaine phenicien s'Men- 
dait jusqu'a la vallee de I’Oronte. II donnela description du temple de Boetocece, 
dedie a un Baal et a la deesse d’Ascalon. 

— Seance du 23 avril : Le R. F. de La Croix, dans ses fouilles a Berfhou- 
ville (Eure), a retrouve des temples dWies a Mercure, a Venus. 

— Stance du 30 avril : Sur lafondation Gamier une somnie de 8.000 francs 
esl mise a la disposition de M. Sylmin Levi, professeur au College de France, 
pour faciliter les reciierches qu'i! se propose de faire sur le bcuddhisme dans 
les regions sub-himalayennes, et un supplement de 3.000 francs esl alloue ;a 
M. Poucherpoiir lui permettre de mener a bonne fin ses recheiches archeolo- 
giques dans le nord-ouest de I’lnde et specialement d.ins le Kaehmir. 

— M. Thureau-Ranyin presente un premier essai d’interprelation des princi- 
pales parties de I’inscription gravee sur la etiile des Vautours du Louvre. Ce 
monument, non encore explique, raconte les guerres de Eannadou, roi de Sir- 
pourla, centre ses voisins, et donnerait aussi le traite de paix parlequel se ter- 
minerent ces guerres. 

— Seance du 14 mai : M. Senart etudie un manuscrit rapporte du Khotan 
par la mission Dutreuil de Rhins. C'est le premier specimen d’un ecrit en ca- 
racleres de cet alphabet kharoshthi que Ton ne connaissait jusqu’a present que 
par des inscriptions du nord-ouest de flnde. M. Senart a reconnu dans ce 
nouveau texte des fragments du Dhammupada en un pracrit qui rappelle le 
pali. Cette version diCfere notablement de la version siiighalaise. Comme aucune 
des inscriptions en caracteres kharoshthi, connues jusqu'a ce jour, n’est posle- 
rieure au iii' siecle de I'ere chretienne et qu’il n’y a aucune raison de penser 
que le manuscrit soil plus jeune que les inscriptions, il se pourrait que I’on 
ait ici le manuscrit indien de beaucoup le plus ancien qui nous ait ete con- 
serve. 

— M. Barth presente I’estampage et la photographic de I’inscriplion qui figuie 
sur la colonne elevee par le roi Acoka pres de Kapilavastu, dans le pare Lam- 
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bini, ou la tradition place la naissance du Bouddha. Cette inscription a ete 
decouverte par le D' Fiihrer. M. Barth en donne la traduction. 

— M. E. Pottier signale un morceau de fresque de YAcropole de Mycenes, pu- 
blie dans les « Memoires de la Societe Imperiale de Saint-Petersbourg » par 
M. Pharmakowsky, L’execution de ce morceau representant un bras qui tient 
un bouton de fleurs est d’une perfection qui rappelle I’age classique. Os cons- 
tate une fois de plus ici le melange d’influences orientales, egyptiennes et assy- 
riennes, et d’elements originaux qui caract^rise I’art mycenien. 

— Le prix Stanislas Julien est decerne a notre collaborateur M. Chavannes, 
professeur au College de France, pour les deux premiers volumes desa traduc- 
tion de Se-Ma-Tsien. 

— Seance du 21 mai : Une somme de mille francs est accordee a titre de re- 
compense extraordinaire, a M. Kirste pour I’ensemble de ses travaux relatifs a 
I’Vnadiganasutra . Sur le meme prix Saintour une recompense de 500 fnncs 
est accordee a M. Moise Schwab pour son « Dictionnaire de I'angelologie juive 
d’apres les manuscrits conserves a la Bibliotheque Nationale. » 

Parmi les beneficiaires des mentions honorables decernees par la Commission 
des Antiquites de la France, nous relevons les noms de : M. A. Rigault pour 
son « Proces de Guichard, eveque de Troyes » ; Jules Chevalier, 'pouT son « Essai 
historique sur I’Eglise et la ville de Die » ; Ilenri Gross, pour sa « Gallia Judai'ca, 
dictionnaire geographique de la France d’apres les sources rabbiniques ». 

Le prix Bordin est accorde a noire collaborateur, M. I’abbe Chabot, pour ses 
deux ouvrages : « Histoire de Mar J ibalaha III » el « Chronique altribuee 4 Denys 
de Tell-Mahre ». 

— Dans eette m4me seance M. Deveria communique un memoire sur Ireize ins- 
criptions chinoises rapportees par la mission Dutreuil de Rhins, dont plusieurs 
rappellent des religieux bouddhistes morts entre 663 et 856. Les inscriptions 
ofTrent un interet particulier pour I’histoire de I’ecriture en Chine. 

— Stance du 28 mat : M. Adh^mar Leclere, resident au Cambodge, envois 
par I’interraediaire de M. Senarl un memoire sur les divers types du pied sacri 
du Bouddha, connus el veneres au Cambodge. 

— Seance du ijuin : M. Miinlz poursuit I’histoire des illustrations de la Bible, 
deja etudiee par lui dans les premiers siecles de I’Eglise. A partir du vi' siecle 
I’illustration de certains episodes isoles de la Bible se substitue a la represen- 
tation d'une periode ou d'un ensemble de I’histoire juive, quoique le Conoile de 
Constantinople de 692, dit a in Truilo », eut recommande la peinture historique 
de preference a la peinture symboiique. La representation de cycles historiques 
reparait au ix' siecle (dome d’Aix-la-Chapelle; eglise d’lngelheim ; I’histoire des 
patriarches dans la basilique du Vatican, executee sur les ordres du pape For- 
mose, 891-896). Enfln M. Miintz montre, d’apres les photographies de M. Ber- 
teaux faites sur d’anciens dessins, les peintures de la basilique de Saint-Paul- 
hors-Ies-Murs, daruites par le feu en 1823. Eiles representaient en 38 compar- 
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timents les recits de la Genese, depuis Adam jusqu’a Moise. Une partie de ces 
peintures devait etre antfirieure a I’an 1000. 

★ 

* * 

Publications. — 1° M. J.-B. Chabot a public chez I’editeur Leroux la version 
synaque complete du Commentaire de Theodore de Mopsueste sur I’Evangile de 
Saint-Jean (111-8“ de viii el 412 p.). Dans un second volume qui paraitra inces- 
samment il donnera I’lntroduction, les notes et la version latine. 

2“ L’editeur Picard a publie un Dictionnaire gree-francais des noms liturgi- 
ques en usage dans I’Eglise grecque (in-8“ de xii et 186 p.). Comme I’indique ie 
litre, I'auteur s’est borne a enregistrer les noms. Les verbes ne figurent pas 
dans .son dictionnaire. 

3° Les editeurs de la Revue le Moyen Age font lirer a part, avec pagination 
specials, la bibliographie relative au moyen Ige que M. A. Vidier publie dans 
ce reoueil. Cette publication annuelle porte le litre de Repertoire mithodique 
du moyen ilge franeais, Histoire, Litterature, Beaux-Arts. On peul se la procurer 
chez l’6diteur Bouillon. 


ALLEMAGNE 

La librairie Mohr a mis en vente la seconde edition completemenl remaniee 
du Lehrbueh der Religionsgeschichte de M. Chantepie de la Saussaye, profes- 
seur de theologie a Amsterdam. La Revue consacrera prochainement un article 
special a cet excellent manuel, dont la valeur s’est beaucoup accrue dans la 
nouvelle edition. Le prixdes deuxgros volumes esl de 20 marks pour les e.xem- 
plaires broches, 25 marks avec la reliure. 

— A la librairie Hinrichs rexcellente collection des « Texte und Untersuchun- 
gen zur Geschichte der altchristlichen Literatur « s’ast enrichie de deux fasci- 
cules qu’il imports de signaler : XIV. 2, J. H. Ropes, Die Spruche Jesti die in. 
den kanonischen Eoangelien nicht ueberliefert sind (vi et 176 p.), sage revi- 
sion des Agrapha de M. Resoh, qui avail enfle au dela de toute mesure les paroles 
non contenues dans les evangiles canoniques que I’on pent raisonnablemenl 
faire remonter a Jesus. — XV. 1, P. Corssen, Monarchianische Prologe zu den 
Evangelien{v et 138 p.); c’est un tres interessant essai de restitution des « ar- 
gumenta » qui se sont conserves dans la pluparl des anciens manuscrits latins 
des evangiles, quoiqu’ils soient anterieurs a saint Jerome. Ces prologues, en 
effet, sembtent remonter au premier tiers du in' siecle. Ils trahissent des dispo- 
sitions peu bienveillantes pour le quatrieme evangile, et Ton pent y reconnoitre 
I'echo de ces Mouarchiens dont I’existence est connue depuis longtemps, mais 
dont la polemique a ete etouffee par I’Eglise orthodoxe. 
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Nous sommes heiireux de pouvoir annoncer la prochaine publication en Alle- 
magne d’une revue contacree a la mythologie comparee et a la science generate 
des religions. C’est M. le D' Th. Achtlis, de Bretne (Sielwall, 12), quiprendra 
la direction de ce nouveau recueil dont le besoin se fait grandement seatir en 
Allemagne. II est prodigieux, en effet, que dansce pays si riche en revues scien- 
tifiques de tout genre, I'bistoire generale des religions ne soit encore represen- 
tee par aucun organe special. Nous n'oublions pas assurement la « Zeitschrift 
fur Missionskunde und Religionsvvissenschaft », publiee chez I’editeur Haack, 
a Berlin, sous In. direction de M. le pasteui Th. Arndt. Les renscdgnemenls 
qu’elle apporte sur la vie morale et religieuse de rExtreme-Orient, en particu- 
lier, sont en general d’un grand iateret ; aacune revue inissionn.aire ne donne 
une place aussi grande a la science de la religion. .Mais I'lnteret de I’activite 
missionnaire I’emporte necessairement dans ce recueil sur les preocmpations 
scientiPiques proprement dites. Nous saluons done avec joie I’apparition pro- 
chaine d'un organe special exclusivement coosacre a nos Hudes. 


ANGLETERRE 

M. Mux Mii'lcr a repris leplaidoyer en favour de ses doctrines sur Texistence 
pr^historique d’une mylhologie aryenne esseniiellement naturaliste dans deux 
volumes intitules ; Contribution^ to the science of comparative mythology. Ge 
nouvel ouvrage de I’infaligable ecrivain denote que, si ses idees n’ont pas beau- 
coup change, il possede toujours le mgme talent merveilleux pour en varier 
Texpression et faire rentrer dans des formes infiniment souples et un recit spi- 
rituel la riche documentation sur laquelle ses travaux reposent. On annonce la 
publication d’une traduction frangaise de ces deux volumes chez Alcan. La 
Revue aura ainsi I’occasion de revenir sur cette CEuvre que nous nous bornons 
ici a annoncer. 

— La maison Swan Sonnenschein et C‘”, de Londres, a rendu un service si- 
gnals aux indianistes par la publication de son calendner hindou ; The Indian 
Calendar with tables for the conversion of Hindu and muhnmmadan into A D 
dates and vice versa, par .M. Robert Sewell et M. Sankar Dikshit. .M. Robert 
Schram y a joint des tables d’eclipses visibles aux Indes. Le tout est d’un usage 
facile. 


SUEDE 

Congres des Sciences reUgienses a Stockholm. - Du 31 aout au 
4 septembre prochain, a I’occasion de Exposition des arts et de I’industrie, 
organises pour le vingt-cinquieme anniversairede I’avenement du roi Oscar II, se 
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tiendra a Stockholm un Con^res des sciences religieuses, etranger a toute pre- 
occupation confessionnelle ou missionnaire, et destine a eludier au point de vue 
scientifique la situation respective de la civilisation actuelle et des religious do- 
minantes. Le congres sera ouvert et clos par une predication, mais tout le resle 
du programme a un caractere purement lai'que. Nous y relevons les communica- 
tions suivantes : 3l aout : L’etude historique de la religion par M. le profes- 
seur Max Muller; la religion et le developpement social, par noire collabora- 
teur, M. N. Sdderblom. — ■ I®*' septembre : Les recherches modernes sur 
I’histoire du christianisme primitif, parM. W. Baldensperger, professeur a I'Uni- 
versile de Giessen; Exposes modernes de I'histoire d’lsrael, par M. S. A. Fries, 
de Stockholm. — 2 septembre : Les rapports de la religion avec les tendances 
de la pensee moderne, par M. Sabatier, professeur a la Faculte de theologie 
proteslante de Paris; Le christianisme comme religion universelle, par M. Myr- 
berg, professeur honoraire a I'Universiie d’Upsala. — 3 septembre : Les pro- 
pheles d’lsrael, par M. Michelet, professeur a I’Universite de Chritiania; La 
situation unique de Jesus-Christ dans I’histoire des religions, par M. le pasteur 
Martensen-Larsen. 

Comme dans tout congres qui se respecte, la derniere journee sera consacr^e 
a une excursion, Les adhesions doivent ^Ire adressees a M. S. A. Fries, licen- 
cie en theologie a Stockholm. La cotisation est de 10 kronor (= 14 fr.) et doit 
4tre adressee avant le 1*'’ aoiit au secretaire. La carte de membre donnera droit 
a des reductions de prix sur les chemins de fer de I’Etat. 
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ERRATUM 


Page 47, note 5, an lieu tie Nowalck, lire Novvack. 

P. 48, note 3, lignes 3 et 5, au lieu de totemes, lire totems. 

— — I. 5, au lieu de Tivon lire Fison. 

P. 51, note 1, au lieu dc Tyoungthas, lire Kyoungthas. 

P. 53, note 2, I. 1, apres p. 216, supprimer (?). 

— — I. 2, Ml lieu de Gillewray, //re Gilliwray. 

P. 138, I. 20, au lieu de a la foi, lire a la Ibis. 

— I. 21, au lieu i/eexclue, lire exc nt. 

P. 142, 1, 21, au lieu '/e Mon-kwa, //;-e Mon’ -kiva. 

— I. 35, aulieu de ce, lire le 
P. 143, I. 6, au lieu de p'ouSo;, lire 

P. 153, 1. 6, au lieude Abhandlungeo), lire Abhandlungen. 
P. 154, I. 28, au lieude Go'ziher, lire Goldzihe.". 

P. 261, 1. 1, au lieu de Fleyte, lire Pleyte. 

P. 272, I. 41, au lieude Kodorlahoiner, /ire KeJorlahoiner 
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LA 


TiBlE D’OFFRiilS lES IfllBEiDI KUPIliS 

(Suite et 


Ill 

Ce qui suit maintenant etail un veritable menu dout la teneur 
demeura presque invariable du commencement jusqu’k la fin de 
la civilisation 6gyptienne. Faut-il considerer I’ordre dans lequel 
les mets se succedent oomme etant celui dans lequel on les 
servait a la table des grands seigneurs? Un coup d’ceil, jete sur 
la pancarte de Ti, montre qu’il n’en etait pas ainsi. On y aper- 
Qoit d^abord des gateaux ou des pains, puis des viandes de bou- 
cherie, puis de la volaille, puis des liquides, enfin des fruits 
de sortes differentes : les objets etaient done classes par cate- 
gories de semblables, et la redaction de la liste etait celle d'une 
carte de restaurant, non pas celle d’un menu de diner. Us etaient 
la afin que le mort put y choisir a son caprice ce qui lui plaisait 
le mieux pour ses repas de chaque jour : il s’y composait lui- 
meme ses dejeuners ou ses diners de faQon a varier son ordi- 
naire, et le rituel s’adapte exactement a cet emploi. Jusqu’ici on 
y constate la presence de manipulations multiples, exigeant des 
evolutions parfois compliquees et des postures tres differentes ; les 
formules suivaient exactement Taction et s’allongeaient ou se 
raccourcissaient selon la dur6e de chaque operation accomplie. 
D^sormais, la ceremonie marche tres rapidement, sur un modele 

1) Voir t. XXXV (mai-juin 1897), p. 275 a 330. 
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toujours le meme. Les aides passentlesobjets dans I’ordre voulu. 
Le domestique, agenouille, les regoit sur ses deux mains, les pre- 
sente. Uhomme au rouleau recite sur eux une formule qui les 
expedie au dela de la vie, mais qui depasse rarement cinq a 
six mots; on la repetait quatre fois en levant I’objet quatre fois 
selon I’usage, abn que le mort put se les procurer dans cha- 
cune des maisons dumonde*. Apres quoi, les aides les repren- 
nent des mains du domestique et les entassent devant la paroi, 
les uns a droite, les autres a gauche de I’officiant, selon des regies 
dont nous ne comprenons pas encore le principe*. Le mot essen- 
tiel de chaque priere assonait autant que possible aux noms des 
mets et des liqueurs, mais I’assonance est parfois tellement loin- 
taine, pour nous qui en jugeons seulement par I’aspect ext4rieur 
des mots, que nous avons toute la peine imaginable a la soup- 
qonner. Le sens souffrait evidemment de cette recherche des 
sons, mais les sons avaient une importance telle, d’aprbsla th^o- 
logie, que les effets resultant de leur disposition contrebalan- 
qaient amplement ce que la signification de I’ensemble en derivait 
de forc6 ou d’imparfait\ Chaque objet 6tait naturellement identifie 
a I’GEil d’Horus dont il sortait, puis le bout de phrase assonant 
indiquait soit le rapport que cet CEil avait avec I’objet, soil I’usage 
que le mort identifie ou non avec Horus en faisait, le tout par 
allusion a des circonstances de la legende de I’QEil que nous ne 
connaissons pas toujours. lln’estpas facile de traduire ces courtes 
formules de maniere intelligible a un moderne, quand les Egyp- 
tians des bpoques r^centes faillaient quelquefois ales comprendre. 
J’ai essaye de le faire ailleurs, a I’exemple de Diimichen*, mais 
je ne r6peterai pas ici la tentative : je me bornerai a etudier som- 
mairement les groupes de substances, en m’efforQant de definir 
les especes dont chacun d’eux se composait. 


1) Teti, 1. 1107-136; hapi II, p. 365-366, Dumichen, Dev Grabpalast, t. I, 

pL X-XII. ^ ’ 

2) C’est ce qui resulte de I’examen des tableaux ou les offrandes sonl repre- 
sentees, comme des rubriques signalees plus haul. 

^ 3) Ma^spero, Les Inscriptions des Pyramides, p. 14; Dumichen, Der Grabpalast, 
4) Papill, p. 365-369; Dumichen, Der Grabpalast, t. ], p. 33.43 
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Les gateaux ou pains occupaient de leurs noms quatorze cases 
consecutives. La table d’offrandes de Nofriouphtah nous permet 
de distinguer la forme de chacun d’eux *. Le toutou presente I’as- 
pect d’une poire allong^e^ plus effilee et moins large a la base 
que lbs sho7isou\ les houtou et les notihirou ont a peu pres la 
mbme apparence que les toutou. Le ta-rothou est, nous le sa- 
vons, une grande galelte ronde; Xespirsonou semblent etre des 
galettes plus petites que des tai'othou, el les houbou-nounit des 
galettes plus petites que les pirsonoii : les paouit enfm etaient 
un peu moins grosses que les houbou-nounit. J’ai dit deja que 
la doupit est un g^lteau triangulaire en forme de coin^; les 
khonfou simulaient un fuseau long, les kamahou etaient longs, 
minces, renfles au milieu, releves des bouts, et les Ti-ashirou 
etaient identiques aux kamahou pour I’apparence. Le ti-amou- 
to, le pain-eti-terre n’est pas figure sur la table de Nofrioupbtah, 
non plus que le adit-ha-ka., le ga.teau de derriere le double ; le 
premier ressemble k un shonsou, le second a unepaouit sur la pan- 
carte ^ : c’6taient moins des pains d’espbces particulieres que des 
pains d’especes usuelles qu’on plaqait dans une position speciale, 
a un moment des ceremonies que notre connaissance iusuffisante 
du rituel ne nous permet pas de determiner exactement. La na- 
ture de tons ces gateaux etleur fabrication nous echappent actuel- 
lement. Si Ton pent s’eu rapporter au nom, les kamahou etaient 
prbpares avec le qamhou, c’est-a-dire avec le froment, et les 
pains rotis, qui leur ressemblent pour I’aspect, seraient de ces 
fi'omentes qui auraient regu une preparation analogue a celle de 
nos brioches ou de nos biscottes. Pour les autres espbces, nous 
ne saurions tirer aucuns renseignements de leurs noms, pas 
plus qu’on ne pourra plus tard juger la qualite et la composition 
de nos varidtes de pains ou de gateaux par les noms que nos 

1) Ounas, 1. i04-117, Papi H, 1. 413-426, Diimichen, Ddr Grabpahisf, t. I, 
pi. X-XI, 1. 82-95; Petrie, Kahun, pi. V. 

2) On le voit couche en longueur sur la table de Nofriouphtah (Petne, XuAu/i, 
pi. V), vu par la base en section triangulaire, parmi les offrandes accumulees 
sur la paroi nord du tombeau de Ti. 

3) Cf. les variantes rassemblees par Diimichen, Uer Grabpalast. t. I, pi. XXII, 
63, 67. 





4 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


boulangers ou nos patissiers ieur donnent. II faut remarquer seu- 
lement qui, ni le terme ordinaire tiou^ ti, ni les mots dkou, dko- 
kuu, dont on se sert dans la langue courante ne figurent sur la 
lisle. Le premier revient a plusieurs reprises, mais avec une 6pi- 
thete qui en qualifie le sens : c’etait en effet, comme aujourd’hui 
noire mol pain, une expression qu’on appliquait meme a des ali- 
ments oil la farine n’entrait pas, a des masses de fruits presses el 
petris, a des pains de jujubes, par example. Le second est en- 
tieremenl absent, et peut-etre faut-il en conclure qu’il n’existait 
pas encore au temps oil le repas funeraire fut instilue. II est cer- 
tain que la boulangerie et la patisserie egyptiennes durent se 
modifier sensiblemenl au cours des siecles, et que plusieurs des 
especes (5num4rees sur la pancarle durent sortir de I’usage cou- 
rant. On n’y rencontre point, en revanche, les battou allongees 
et triangulaires qui furent en grande eslime aupres des hommes 
el des dieux a I'epoque thebaine*, et si les qamahou ont encore 
leur place dans les approvisionnements des palais royaux *, 
d’autres ne paraissent plus que sur la pancarle parmi les offraiides 
traditionnelles qu’on reservail aux morts. 

Les oignons s’intercalenl entre le groupe des pains et celui 
des viandes de boucherie’ . C’est le seul legume qui soil nomme 
el qui ait une formule specialc ; tons les autres sont compris 
collectivement sous une ou deux rubriques generales a la fin de 
la table. La raison de leur privilege est, je crois, tout historique. 
L’oignon est une des plantes nourricieres le plus anciennement 
cultivees et appreciees en Egyple; il a ete jadis, comme de 
nos jours, le condiment unique dont la pluparl des ouvriers de 
ville ou des fellahs assaisonnaient le pain qui fail le fondde leur 

nourriture. Associeaupain,ilfaisaitunrepaspresquealui seul, et 

cela nous explique pourquoi le redacleiir I’a intercale derriere la 
liste de la boulangerie; si Ton n’en mentionne point d’autres 

1) Sur les haitnu, ct. Durnichen, Eine vor 3000 jahren abgefasste Getreide- 
rechnuwj, p. 13-15; .Maspero. Etudes eyijptkitnes, t. I, p. 62-63. 

2) Sur les Uundhou, pains de froment {qamhuu) en usage chez les Asiatiques 
(Papyrus Anastasi [V, pi. XVII, 1. 6), cfr. E. de Rouge, Chrestomathie, t. II, 
p. 72, note 5. 

3) Ounas, 1. 118; Dumiclien, Dcr Grabpalast, t. I, pi. XI, 1. 96. 
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aprfes lui, c’est qu’au moment ou le texte de la pancarte fut ar- 
rete, il n’y avait point d'autres legumes dont I’usage fut assez 
repandu chez les vivants pour qu’on jugeat utile de le continuer 
aux morts. On passa done k la viande de boucherie et on lui re- 
serva^dix cases pour les dix parlies de Tanimal qu’on reputait 
dignes de paraitre sur une table soignee. On ne jugea pas a pro- 
pos de designer la bete, ce qui aurait oblige de repeter la liste 
autanl de fois qu’il y avait d’especes d’animaux qu’on mangeait, 
mais les tableaux graves sur les parois du tombeau suppleerent 
k cette lacune dela pancarte. On y voyait en eflet la presentation 
des bceufs, des chevres, dugibier, et, comme modele, I'abattage 
complet des bceufs et de quelques gazelles; le mort cboisissait 
I’espece de viande sur le bas-relief, et le morceau qu’il preferait 
sur le menu. La viande comprenait Irois morceaux adherents 
encore aux os des membres, l&khopshou, Vadoit, \a.smttt, celle-ci, 
s4par6e des deux autres par le sokhnov. La khopshoK est la 
jambe de derribre ou de devant dbsarticulbe el transportee 
tout entibre en presence du mort. Le adou est une portion de 
viande placee autour d’un os qui, par sa forme, doit appartenir k 
I’un des quatre membres*. En examinant larepresentation'qui en 
est donnbe sur la table d’offrandes de Nofrioupbtab^ onreconnait 
que le corps de I’osn'est pasdroit mais legerementcourbe, bpais, 
et qu’il a des saillies assez fortes aux deux exlremites ; c’est, k 
n’en pas douter, un femur garni en parlio des chairs que nos 
bouchers appellent la tranche et le gite chez le bceuf, le cuissot 
et la rouelle chez le veau. Ce morceau appartenant au membre 
de derribre, il fallait que la soiiit fut detachee du membre de 
devant ; la forme que I’os a sur la table de Nofriouphtah est carac- 
teristique et ne nous permet pas de meconnaitre Thumerus, si 
bien que la soutt complete repond au paleron ou k I’epaule chez 
le bceuf ou chez le veau. Le sokhnoti, Yembrasse comme on 
pourrait I’appeler, dont il a ete question dejk, correspondait k 
une partie de la bete montee sur des c6tes, mais qui etait assez 
charnue pour qu’on put la desosser et la servir en grosse 


1) Petrie. Kahun, pi. V. 
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pifece; la position qu’il occupe ici derriere la cuisse ne nous 
permet pas d’y m6connaitre une des parties qui dependent 
du dos de la bete, et comme les cotes sont representees a n’en 
pas douter par le terme spirou, qui subsisle encore en copte 
avecle meme sens, le sokhnou ne pent repondre qu’a I’alojau et 
a une partie de la culotte du boeuf, au filet et a I’entre-deux 
du veau. Les c6tes etaient presentees cn quatre couples, aussi- 
t6t apres I’epaule qu’clles avoisinaient, et le reste de la liste 
ne comprenait plus quo des viandes sans os. C’etait en premier 
lieu les asherouitou au nombre de quatre, les pieces de viande 
k rbtir ou a griller, comme le nom I'indique. Elies etaient 
toujours de trSs petites dimensions et cela ecarte I’idee du filet, 
par exemple ; il faut y voir les parties minces qui terminent les 
grosses pieces, la bavette du filet chez le bceuf, le bout de la longe 
et la partie de la poitrine voisine de la cuisse cbez le veau, ou 
plutbt peut-etre les quatre portions suivantes, qu’on presentait 
d’abord ensemble avec une formule commune, puis qu’on I’epre- 
nait ensuite Tune apres I’autre ' .C’elaient d'abord deux des visceres, 
le rognon masit, etla rate ou le foie noun-she, anshemoii,noiishe, 
puis on offrait deux parties appartenant au train anterieur de la 
bete, le hdou et la chai>‘ d'avant. II me semble qu’on pent ddfinir 
assez nettement ces deux termes. La chair d’avant est de parson 
nom la partie qui est en avant de I’animal, ce qu’on appelle le 
collier et son talon chez le boeuf, le collet chez le veau; le hdou 
est la seule piece qui reste apres les identifications precddentes, 
la partie de la poitrine qui bombe entre les pattes de devant, celle 
qui contient le coeur, comme I’indique un passage d’lm des pa- 
pyrus de Boulaq Ces quatre portions devaient etre grill^es, 
tandis que les autres etaient probablement bouillies. Ni la tMe 
ni le coeur ne figurent sur la pancarte ; on les donnait pourtant 
au mort, car les tableaux nous montrent le coeur extrait puis em- 
porte avec la cuisse, etla tetede la victimemel6e aux autres objets 


1) Cela results de la disposition de la rubrique asherouitou, dans le texte de 
Papi II, 1. 433-437. 

2) Chabas, Recherches sur les poids, niesures et monnaies des anciens 
Eyyptiens, p. 45, note 1. 
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dans le tas d'offrandes. Nous savons que des id6es mystiques s’at- 
tachaient k ces deux parties*, et peut-^tre se croyait-on oblige, 
pourobeir a Tune d’elles, de lesconsacrer par une ceremonie diffe- 
rente de celles qui ont etd resumees snr la pancarte. Quoi qu'il 
en soil, Fensemble des pieces mentionnees representait la meil- 
leurepartie de labete, cellequ’on preferait dans les maisons riches 
et dont les bouchers tiraient le plus grand profit dans la vie cou- 
rante. Le papyrus n° 11 du Musde de Gizeh, qui contient des 
comptes de manage, cite la plupart des noms conserves dans la 
pancarte etenajoutequelquesautres'qu’ilseraitcurieuxd’etudier*. 

La volaille ne comprenait que cinq variet^s, mais choisies pro- 
bablement parmi les plus delicates de celles qui abondaientdans 
les basses-cours ou sur les viviers. Ce sont d'abord deux especes 
d'oies appel4es ro et torpou. L’oie ro est une variete de la ber- 
nache arm6e, VAnser Aegyptiacus, qu’on voit souvent en si 
grand nombre dans les villages de fellahs L’oie torpou, unpeu 
plus petite 6tait tres repandueet sondandinement avait fourni 
Si la langue courante un verbe torpou, marcher en se balanQant 
comme une oie, dont on a des exemples k I’epoque des Rames- 
sides “ ; on parait avoir d4sign6 de la sorte une forme de I'oie cen- 
dr^e qui est encore frequente en Egypte®. 

1) Pour les idees qui se rattachaient a laWte, cfr Hferodote, II, xxxix fWie- 
demann, Herodots Zweites Buck, p. 185-186). 

2) Mariette, Les Papyrus egyptiens, t. II, pi. 3-4; cfr. Chabas, Recherches 
sur les poids, mesures et monnaies, p. 21-37, 

3) Rosellini, Monumenti Civili, pi. XII, 1. 

4) C’est ce qui resulte du dessin qu’en donne la table de Nofriouphtah (Petrie, 
Kahun, pi. V). 

5) Papyrus Anastasi IV, pi. XII, 1. 5. 

6) Kamel Gali, Essai sur I’agricuUure de VBgypte, p. 339. Les differences de 
taille qu’on remarque sur la table de Nofriouphtah sont confirmees par divers 
textes oil il est question des quantiles de nourriture qui leur sont necessaires; 
ainsi au Papyrus maMmatique de Londres, le ro et le torpou reqoivent une 
ration identique, qui equivaut a trois fois un tiers la ration du sit, tandis que 
celle de la tourterelle est moindre encore (Eisenlohr, Ein mathematisches Hand- 
buch, p. 199-201 ; Griffith, The Rhind mathematical Papyrus, dans les Procee- 
dings de la Societe d’archeologie biblique, 1893-1894, t. XVI, p. 244). Pour 
leur valeur relative, cfr. Griffith, Hieratic Papyri, pi. VIII, p. 2-3 et Text, 
p. 17-18, ou Ton voit qu’un ro valait quatre torpou ou huit sit, un torpou un 
demi-ro ou quatre sit. 
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haLSit, etlasanV, qui viennent apresles oies, sont des canards, 
comme I’indiquent les figures qu’on en aperqoit sur les monu- 
ments. La site&[ Yanas acuta^. ha. s«n7*n’etait pas beaucoupplus 
grosse qu’une tourterelle, s’il en faut juger par les dessins traces 
sur la table de Nofriouphtah c'est, en tons cas, Tune des sortes 
de canards qui sont le plus souvent citees sur les monuments *. 
Apres la sarit vient la manouit, la tourterelle k collier, si re- 
pandue par toute I'Egypte et si souvent figuree sur les monu- 
ments®. 

Une s6rie nouvelle de quatre gMeaux separe la liste des viandes 
de celle des boissons. C’est d’abord une galette plate un peu 
moins grande que le tarothou, un peu plus grande que les pirse- 
nou, le saip. ou ta-saifi', puis deux gros c6nes de la taille des 
shonsoit, mais coupes droits par le bas, les deux shaouitoii, peut- 
6tre nonimes ainsi parce que la p&te en etait sablee ou granulee\ 
Les nipaouUou et les masoinlon elaient des preparations de 
farine granulee qu'on servait dans des vases, quelque chose 

1) Rosellini, Monumenti Civili, pi. XFI, n“ 8, et t. I, p. 184. Un troupeauest 
represente k Beni-Hassan, avec un second troupeau de sarit, et un troisieme 
de tourterelles; il ocoupe le registre de terre (Newberry-Griffith, Beni-Hassan, 
1. 1, pi. XX.X). 

2) Brugsch, Dietionnaire hi^roglyphique, p. 1258-1259, et Supplement, 
p, 1082, oil ce canard est identifie a tort avec I'an.^er egyptiacus, I'oie ch6na- 
lopex. 

3) Petrie, Kahun, pi. V. 

4) C’est le troupeau du milieu, ou les oiseaux sont un peu plus grands que 
les tourterelles du haut, dans le tableau de Beni-Hassan (.Newberry- Grifbth 
Beni-Hasan, t. I, pi. XX.X). 

5) Rosellini, Monumenti Civili, pi. XI, 1, 4, XII, 2 ett. I, p. 183, 184. 

6) Ounas, 1. 135, Pap) II, I. 443, Dumichen, Der Grabpulast, t. I, pi. X, 
I. 112; les variantes de Dumichen (pi. XXIV, 86) nous montrent a cdte de Saifi 
seul une forme Ta-saip, tsaifi, oil le t simple est une abreviation de to, ti, 
pain, comme dans tii-othou. Le tasaifi est represente sur la table d'offrandes 
de Nofriouphtah. 

7) Ounas, 1. 136, Papill, 1. 444; Dumichen, De)' G)'abpalast, 1 . 1, pi. X, 1. 113, 
sur le sens g)'ains de sable ou de ble du terme shdiiuitou, ctr. Brugsch, Diet. 
Hier., p. 1363-1364, et Suppleme)it, p. 1168-1169. On faisait des sha'ouitou 
avec differentes substances, entre autres avec les fruits du nobg; la forme de 
ceux qu’on oCTrait au mort nous est connue par la table d’offrandes de Nofriou- 
phtah. 
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comme le couscoiissou des Algeriens ou comme nos semoules*. 

Les boissons comprennent avant tout les trois classes dej?i 
citees, laitages, vins. bieres. Les laitages ne comprennent que 
deux sortes de zosrit, la zosj-tl ordinaire, la creme et la zosrft 
ouasiit la creme du nome d’Ouasit, peut-etre I’equivalent du laban 
soultanieh de nos jours’. Les bieres etaient la khnomsit, la biere 
de chef, la biere ordinaire, puis deux sortes d^sign^es par les 
noms de sapkhouit et de poitkhait, enfin ce qui parait s’Mre appele 
la biere d’Elephantine ou la biere deNubie, probablement I’equi- 
valent de la houza de millet moderne. Les anciens qui n^usaient 
pas de houblon, le remplaqaient dans la biere par differenles 
graines, par le lupin, par le chervi,par laberle,par plusieurs es- 
peces de racines : la poukhait qui donnait son nom a la derniere 
variete etait, ce semble, une sorte de cereale®. Toutes les especes 
de biere etaient inscrites sur la pancarte pour deux tasses, sauf 
la bibre d'Elephantine qui y figurait pour deux cruches bouchees, 
donaou^. Derrierela poukhait, on lit le nom du tabou,\xxx% liqueur 

1) Ounas, 1. 137-138, Papi II, 1. 444-445, Dumichen, Der Grabpulast, t. I, 
pi. X, 1. 114-115 et pi. XXIV, 88-89. Les deux bols ou Ton entassait ces mets 
sont figures sur la table d’ofTrandes de Nofriouphtah. Si la variante paouUou 
qu’on trouve dans Papi 11 et sur la table de iNofriouphtah par exemple, n’est 
pas une faute entrainee par la ressemblance des groupes nipaouitou aipaouitou, 
on pourrait peut-Stre considerer ni comme le vieux prefixe qui est de..., qui 
appartient d..., et traduire ni-paouitou pM cequi appardent aux paouitow. ne 
faudrait-il pas alors considerer les nipaouitou comme representant une facon 
differente d’appreter la pate dont on fabriquait les paouitout 

2) Que la zouit fut du lait, on ne saurait en douter apres avoirlule passage 
des Pyramides oil il est dit ; « C'est le mort qui donne des pains aux Etres 
(les dieux et les marts heroisms, corriger dans Mirinri, 1, 229, Hor en Vaigk-ti), 
c’est la nourriciere du mort que I’Ouastif, c’est ellequi enfaiite le mort » (Ounas, 
1. 196-198, Teti, I. 75-76, Mirinri, 1. 229-230, Papi II, I. 607-608), on ouastit, 
I’epithete de zosrit, est surnommee la nourrice du mort. Ouastit est un feminin 
de I’ethnique ouasiti, derive de Ouastt, Thebes. 

3) Les ecrivains arabes reconnaissent encore plusieurs especes de bieres, deux 
surtout, dont I’une s’appelait mezer et I’autre fokkd. repondant aux deux sortes 
que les Grecs appelaient W0o{ et xoCppic (Dioscoride II, 109-1 10); plusieurs 
d’entre eux en distinguent quatre, d’autres un plus grand nombre qui diffe- 
raient Tune de I’autre par des details de fabrication ou par I’addition de graines 
ou de plantes variees(S. de Sacy, Chrestomathiearabe, 2'ed., t. I, p. 149-154). 

4) Cela resulte des figures representees sur la table d’oCfrandes de Nofriou- 
phtah (Petrie, Kahun, pi. V). 
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form6e de figues ecrasees dans de I’eau et fermenl^es*, puis on 
rencontre les vins de quatre especes, la blanquette du Nord en 
deux flacons non bouches*, le vin de Hamit, le vin de Bouto, le 
vin de Syene, chacun en deux lasses analogues acellesde labiere’. 

Deux sortes de gateaux deja presentees, les hoiibou nminlt 
ronds etles khonfou fuseles annon^aient ensuitela serie nombreuse 
des fruits et des confitures. Elle debulait par deux pleines lasses 
A'mhdou, les fruits du lebakh, qui etaient en grande vogue dans 
I’Egypte ancienne*. Quatre lasses leur succedaient de fruits 
nommes sashit ou sakhit, dont une espece etail blanche, I’autre 
verle; la premiere est-elle I’amande ou la noisette, la se- 
conde la pistacbe, qui se sont retrouvees I’une et I’aulre dans les 
tombeaux egyptiens^? Les deux cases suivantes de la pancarle 
renferment deux sortes de graines, que Ton appelait dgaouitou, 
sotdtou et souitoK ugaouitou, dgaoiAtou iatioii et iatiou dgaoui- 
tou*. Le terme dgait signifie a proprement parlerune graine’; 

1) Ounas, 1. 146, Papi II, 1. 154, Diimichen, Der Orabpalast, t. I, p). XXV, 
1. 95. La liqueur de 6gues est mentionnee parmi les boissons enivrantes au 
Pap. Anastasi IV, pi. Xlt, 1. 1, ou Brugsch avail traduit le mot tabou par vin 
de prenade {Diet, hier., p. 1631). Un passage du Popyrus Anastasi III, pi. Ill, 
1. 5, compare cette liqueur a une flamme tant ejleetait chaude au goCit. 

2} Gfr. les representations des flacons et des lasses sur la table de Nofriou- 
phtah (Petrie, Kahun, pi. V). 

3) Cfr. sur ces vins Brugsch, Beise nach der Grossen Oase, p. 90-93, Diimi- 
chen, Der Grabpalast, t. I, p. 41, Maspero, Etudes ^gyptiennes, t. II, p, 267- 
269. 

4) Sur I'identification de I’arbre ashdou avec le lebakh, cfr. Maspero, Notes 
aujour lejour,^ 12, dans les Proceedings de la Societe d’Archeologie biblique, 
1890-1891, t. XIII, p. 496-501; Loret (Flore phraronique, 2“ ed.. p. 63-64) 
prefere, comme Dumichen, I’identifierau Cordia ilyxa. Surun sens plus gene- 
ral du terme dshdou, pour designer les fruits confils de divers arbres, cfr. 
Maspero, Etudes igyptieanes, t. II, p. 249-250, dont les conclusions sont 
adoptSes par Loret, Recherches sur plusieurs plantes ronnues des anciens 
Egyptiens, dans le Recueil de travaux, t. XV, p, 117. 

5) La noisette (Corylus Avellana, L.) aete trouvte en Egypte (Petrie, Kahun, 
p. 48; Loret, Flore pharaonigue, 2' ed., p. 45), ainsi que I’amande (Petrie, 
Kahun, p. 47-48); elles y rtaient probablement cultivees, comme de nos 
jours. 

6) Cf. les variantes rassemblees par Dumichen, Der Grabpalast, 1 . 1 , pi. XXVI, 
108-109. 

7) G’est le sens qui resulte assez ciairemect des passages r6unis par Stern 
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la premiere offrande consistait doncen grains de froment commun^ 
Triticiim vulgare, et la seconde en grains d’orge vulgaire. De 
fait on a trouve assez souvent dans les torabes des plats de terre 
contenant des grains on meme des epis de ble et d’orge le plus 
souvent torrefies legerement, quelquefois enduits d’un vernis 
resineux qui les empechait de germer*. Une espece de graines 
nouvelle, les babmtou, peut-etre les lentilles, fournissaient un 
contingent de deuxtasses ; puis on apportait les fruits du jujubier 
frais, noubsou, dans deux tasses, s6pares de leurs noyaux et la 
pulpe petrie en forme de pains, ta-noiibsou, dans deux tasses 
egalement. Deux tasses pleines des fruits du caroubier, houitou, 
terminaient la liste nominative, au moins sur la pancarte ordi- 
naire, car dans la Pyramide de Papi II, il semble bien que 
r6num6ration continuait quelque temps encore*. Ce n'^tait 
plus du reste de simples objets de menu, mais, comme au d^but 
de la pancarte, I’indication de c6r6monies nouvelles, s'appliquant 
a quelque sacrifice nouveau. On y constate en effet, apres la men- 
tion de deux sortes de graine, Ydbit et les bosni, la mise entrain 
d'une table, sur laquelle ou pose deux varietes de gateaux, le 
kaha et la tourit^ puis une seconde table du vestibule, etune table 
du pain, dont il n’avait pas et6 question jusqu’k present, puis 
trois sortes de grains, les babaitou, deja presentes, les bousou 
qui sont peut-etre une sorte de pois, et les houdou, les fruits du 
jujubier, de la biere, des gateaux, un morceau de viande, bref un 
repas complet. Apres ce supplement I’onretrouve les indications 
generales qui completent etterminentla pancarte, toutes les confi- 
tures, tons les legumes de F annee, tons les breuvages, les morceaux 
de viande, les gAteaux qu’on met devant I'autel*. Ces portions 
de Toffrande dont on ne spAcifiait point le detail, sont represen- 

dans son Glossaire du Papyrus Ebers, t. II, p. 8; Dumichen {Der Grabpalast 
t. II, p. 42, note 2) y voyait une epithete ble ruti. 

1) Maspero, Guide du visiteur, p. 246-247; Schweinfurth, Ueber Pflanzen- 
reste aus altaegyptisehea Qrabern, dans les Berichte der D. botanischen Gesell- 
schaft, 1884, p. 355; Loret, La Flore pharaonique, 2* ed., p. 21. 

2) Papi II, 1. 501-523. 

3) Ounas, 1. 163-165, Teti, 1. 134-136, Papi II, 1. 524-526; Dumichen, Der 
Grabpalast, t. I, pi. XII, 1. 140-142, pi. XXVI, 113-115. 
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t6es souvent dans les tableaux qui accompagnent la pancarte. 
On y voit entass4s an hasard, parmi les objets dont le nom est 
donn6, des melons, des concombres, des past^ues, des choux, 
des raves*, et Ton a trouve dans les tombes quantite de fruits ou 
de legumes qui ne sent ni nommes ni figures de maniere a,etre 
reconnus*. Les Egyptiens, tres respectueux qu’ils 6taient des 
traditions d' autrefois, ne voulaient point pourtant s’interdire de 
jamais ajouter an menu des morts les objets de cuisine de decou- 
verte oud’inventionrecente.que les progrbsdelacultureoude I’in- 
dustrie mettaient a leur disposition de siecle en siecle ; ces der- 
ni^res formules, qui embrassaient de maniere generate je domaine 
entier de la table egyptienne,leurlai3saienttoute liberte d’ ajouter 
aux aliments consacres parl’usage, etdont plusieurs etaient cer- 
tainement tombes en desuetude, les victuailles et les liqueurs b 
la mode au moment meme de renterrement. Le mort pouvait 
ainsi choisir, entre la di^te de ses ancetres et celle de ses contem- 
porains, le rdgime qui lui plaisait le mieux, et continuer a se 
nourrir dans son tombeau de la fagon meme qu’il avait aime 
dans sa maison. 

II me semble qu’apres cette longue analyse, il n’est plus pos- 
sible d’entretenir aucun doute sur la nature de la pancarte etsur 
les intentions de ceux quiTontcomposee. Nous la trouvons, dfes les 
temps les plus anciens, fixee dans saredactiondefinilive et presque 
immuable, si bien que nous sommes obliges d’en reporter la pre- 
miere idee et les developpements successifs aux temps anterieurs 
al’histoire monumentale. Lamaniere dont lesdifferentstermesen 
lesquels elle consiste sont meles aux formules qu’on pronongait 
lors de la consecration de chaque objet, nous prouve qu’elle est 
avant tout un veritable memento, destine a faire passer un nombre 
determine de ceremonies devant I'esprit du lecteur, dans I’ordre 
meme ou elles devaient sc succeder. Ce lecteur, pour I’utilite de 


1) Wonig, Die Pflanzm im Alten Aegypten, 2' ed., p. 201, 203, 205 207 217 

2) Schweinfurt, lYofice sur les restes de vigitaux de I'ancienne Egyple eon- 
tenus dans line armoire du Musee de Boulaq, dans le Bulletin de ilnstitut 
^Qypl i 1880, p. 3-10, et Sui les dei nitres trouvailles hotaniques dans les 
beaux de I’ antique Egypte. ibid. , 1886, p. 419-433. 
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qui on la tragait en beau lieu sur le champ de beaucoup de steles 
et sur les parois de la plupart destombeaux, ce n’etait pas seule- 
ment le vivant, parent, prMre ou simple visiteur, c’etait aussi le 
mort lui-meme. Comme j’ai eu souvent I’occasion de le repeter 
depuisplus de viugt ans‘,les tableaux et les inscriptions avaient 
une valeur magique en plus de leur signification materielle. Les 
incantations qu’on avait recitees devant eux, au moment de la 
dedicace, les avaient emplis d’une viesecretequilesrendaitpropres 
a fournirauxbesoins du mort. La scfened'un sacrifice, par exemple, 
procurait au double qui savait tirer parti d’elle les memes avan- 
tages que ce sacrifice meme. S’il connaissait les ceremonies qu’on 
avait figurees, leur marche, les formules quien accompagnaient 
tous les moments, il pouvait les forcer a s’accomplir devant lui 
comme elles se seraient accomplies dans la realite. Les doubles 
des personnes et des choses que la voix de Tofficiant avait atta- 
ches aux images dessinees sur la pierre executaient chacun la 
fonction qui leur appartenail parmi les vivants, et le double du 
maitre beneficiait de leurs labeurs vagues comme son corps avait 
profits de leurs operations regulieres pendant son existence et 
la leur. Le mort, qui connaissait les formules dont il fallait se 
servir pour se preparer au repas par les purifications et par les 
onctions necessaires, pour dresser la table, pour la charger, pour 
evoquer telle ou telle espece de nourriture qui lui plaisait le 
mieux, n’avait qu’a jeter les yeux sur la pancarte, et ily trouvait 
I’aide-memoire indispensable afin d’eviter les erreurs ou les trans- 
positions qui auraient pu annuler ses conj urations. Le mot inscrit 
dans chaque case lui rappelait le rite a commander, les chitTres 
lui montraient le nombre de fois qu’il devait le faire celebrer ou 
les quantites de chaque substance auxquelles il avait droit, I’ordre 
des cases lui indiquaitl’ordre dans lequel les ceremonies devaient 
se succeder pour etre efficaces. Toutes les operations avaient ete 
execut^es en fait le jour des funerailles et les offrandes presentees 
en nature puis laissees dans le tombeau. Get office etfectif el ces 
cadeaux materiels fournissaient comme un substratum solide aux 


1) Etudes egyptiennes, 1 . I, p. 193-194. 
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offices et aus objets vaporeux dont Tombre devait se contenter. 
On en renouvelait I’effet le plus longtemps que Ton pouvait par 
les services qu’on cel^brait aux fetes prescrites par I'usage ou par 
laloi. Les pretres etla famille accordaient alors au mort son feslin 
r6el avec le meme appareil, et les domaines affectds a la dotation 
du tombeau apporlaient leurs produits en subtance. Cette realite 
durait ce qu'elle pouvait, puis le moment arrivait ou le mort, 
oublie des descendants de ses descendants, en etait reduit aux 
offrandes sommaires que les corporations etlessacerdoces charges 
du soin des necropoles lui mesuraient assez chichement aux jours 
solennels. Ces maigres revenus finissaient eux-memes par s’eva- 
nouir, et la chapelle des vieux tombeaux, abandonnee, parfois 
enfouie sous les sables et inaccessible, ne recevait plus que la 
charite d’un visiteur d’occasion, attire par la curiosite, par la 
recherche des vieux texles, par le gout des evocations magiques. 
Le mort n’avait plus alors rien h altendre que de la pancarte et 
des ressources qu’il en tirait lui-meme par sespropres efforts. 

La comparaison de la pancarte avec le riluel d’ou elle est ex- 
traile, et cello de co rituel tel qu’il est chez Ounas et chez P6t6- 
n^nophis avec la version beaucoup plus d^laillee qu’on en lit 
chez Papi II, nous montrenl quo la redaction fix6e presque 
immuablement des la 1 V® dynastie est elle-m^me le dernier terme 
d’une s6rie de redactions plusanciennes, dont le caractere n’est 
pas difficile a etablir. J’ai deja indique les conclusions aux- 
quelles I’examen de ces versions m’a conduit, Les ceremonies, 
dont la pancarte nous montre le sommaire, debutaient par des 
purifications generates, puis elles pratiquaient VOuverture de 
la bouche, mais de faqon rapide, uniquement pour renouveler 
une ceremonie deja faite, puis elles assuraient au mort un repas 
simple et copieux, apres quoi elles procedaient a la toilette du 
mort et a sa parure : ces points acquis, elles comportaient la 
preparation de la table, et se terminaient par la longue enume- 
ration des vivres et des boissons. Si I on y regarde de plus pres, 
on voit immediatement qu’il y a la trois actes divers, rdunis par 
un lien plus ou moins fort; la version la plus complete les decrit 
tous les trois, la version intermediaire supprime presque entiere- 
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ment rhabillement et Ja parure, la paacarte ne conserve que les 
purifications et" les onctions d’usage an debut d’un g^rand diner 
et ne retient en son entier que ce qui a trait au dressage de la 
table et au menu. Quelle peut etre la raison de ces abreviations 
successives? Si poussant plus loin I’etude, on examine les autres 
rituels ou portions de rituelstranscrits oufignres dans les tombes, 
on remarque sans retard que VOiwerture de la bouche et I’habille- 
ment s’y retrouvent avec des developpements considerables, qui 
en font de veritables offices longs et compliques. Quel rapport y 
avait-il entre les deux ceremonies de X Ouverture et pent-on 
penser qu’elles faisaient double emploi? IX Ouverture la plus 
complete, les sacrifices qu’elle exigeait, Thabillement qui la ter- 
minait etaient c 61 ebres le jour meme des funerailles, par les 
pretres et par la famille, partie sur la momie mfeme*, partie sur 
la statue qui larepresentait les membres libres, avec I’apparence 
et les attributs de la vie. C’etait alors I’introduction du double 
dans sa demeure, sa resurrection a toutes les fonctions de la vie 
matdrielle, son initiation aux us et coutumes de Texistence qu’il 
allait mener desormais, et Ton comprend que les siens n’epar- 
gnassent rien pour rendre sa remise en train plus minutieuse ni 
son acclimatation plus complete. Le benefice des operations une 
fois accomplies lui demeurait acquis pour toujours et Ton n’avait 
plus besoin de les recommencer dans toutle detail; du reste, on 
ne I’aurait pas pu faire, car la momie scellee dans son sarcophage 
el le sarcophage emmene dans son caveau n’etaient plus legale- 
ment accessibles, passe le jour de I’enterrement, et la statue 
seule demeurait pour pubir les manipulations des offices celebres 
aux fetes reglementaires. Qu elle duties subiren realite, aumoins 
h I’origine, cela n’est pas douteux, et les expressions memes dont 
le rituel se sert au moment de I’onction et de Thabillement, par 
exemple, ne s’expliqueraient pas si I on n’avail eu quelque sta- 
tue sous la main au moment ou on ophrait. Cette statue, d’autre 
part, avait besoin, pour etre prete a recevoir I’ofFrande, qu’on 

1) Celaresulte des tableaux ou, comme au tombeau de Petemenophis, les vi- 
gnettes montrent la momie meme et les officiants groupes autour d’elle dans 
I’exercice de leurs fonctions (Diimichen, Der Grabpalasl, t. II, pi. I-Xll). 
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repetat sur elle, sinon toutes les manipulations de la premiere 
fois, au moins quelques-unes d’entre elles, qui confirmaient les 
effets de la Grande Ouverture de bouche et les ravivaient au 
cas oil ils se seraient amortis par le temps. C’est ce qui se passait 
dans la version la plus complete du Rituel auquel la pancarte est 
emprunlee. On y ouvrait brievement la bouche a la statue, puis 
on la nourrissait, on I’habillait et on la parfumait ensuite, puis 
on mettait la table et on presentait le repas, mais la encore il y 
avail des points superflus, tout ce qui se rapportait la parure 
et a I’ornement. On couQoit en effet que^ si Ton sentait I’obliga- 
tion imperieuse de renouveler les provisions que le mort con- 
sommait chaque jour, le besoin n’etait pas aussi pressant pour 
lui de remplacer sa garde-robe et ses insignes. L’office, cel^bre 
aux fetes reglementaires, ne comprenait done necessairement 
que les portions du texte et les actes relatifs a I’alimentation ; le 
reste pouvait etre neglige sans inconvenient le plus souvent, et 
c’est pour celaque la version courante inlroduit, immediatement 
apres les puritications^ les onctions de parfuni et la mise du cou- 
vert. Je ne crois pas que I’abreviation ait jamais ete poussee plus 
loin par les pr^tres. L’usage s’etablit assez vite de cacher 
les statues, pour les preserver de toute injure, et pour assu- 
rer au double la possession de corps difficiles a d^truire au cas 
meme oii sa momie serait aneantie; du moins, on constate, des 
lalV® dynastie, I’existence des serdabsoh elles reposaient incon- 
nues. Mais, quand meme on n’aurait pas garde une statue ou 
deux pour les besoins du culte, il y avail toujours dans un tom- 
beau, ne fut-ce que sur la stele, une image du mort sur laquelle 
on pouvait simuler tous les actes de V Ouverture de bouche et des 
onctions. Si done la pancarte supprime ces details, c’est que, 
placee a portee du mort, elle 6tait destinee a I’usage personnel 
du mort. Le double n'avait pas besoin de .s’ouvrir la bouche a 
lui-meme, ni de se mettre en main les insignes ; il avail la 
bouche ouverte et les insignes en main depuis le jour de I'enter- 
rement. Il ne demandait qu'une seule chose, qu’on lui dressit la 
table et qu’on lui servit a manger ; pour lui assurer la subsistance, 
on n avait qu ci inscnre sur la pancarte les operations pr^limi- 
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naires d’un grand diner, purification, onction, garniture de la 
table, puis a y inscrire le menu detaille. C’est ce que Ton fit de 
bonne heure, et la pancarte, reduite a ce r6le utile, ne cbangea 
plus de redaction lant qu’il y eut des paiens en Egypte. 

On voit par cette etude, trop breve encore malgre sa longueur, 
quelle ample matibre a discussion peut offrir un sujet aussi res- 
treint et aussi banal en apparence que la pancarte affichbe dans 
tous les tombeaux : oil le premier coup d’oeil, le seul qu’on eut 
jete sur ce document, semblait ne reveler qu’une liste sans signi- 
fication evidente, un examen approfondi nous revele un en- 
semble de ceremonies et de pratiques coordonnees, puis modi- 
fiees par Teft'ort de longues generations. On imaginait bien que 
ces rites compliques et les livres oii ils sonl consignes n'etaient 
pas sortis tout d’une piece du cerveau de quelques pretres, mais 
il paraissait bien difficile qu’on parvint jamais a saisir, sous I’uni- 
formitb du texte deftnitif, la trace des etats differents par les- 
quels lapensbe religieuse de I’Egypte avait passe, avant de revb- 
tir la forme que nous lui connaissons a I'epoque historique. La 
comparaison des versions plus ou moins developpees. que les mo- 
numents nous fournissent pour le rituel d’oii la pancarte est sortie, 
nous a permis pourtant de montrer comment on devait s’y 
prendre pour retracer en gros I’histoire de cette partie du sacri- 
fice funeraire : au debut, le banquet funeraire reel, oil le mort 
etait cense prendre part parmi les vivants, apres que YOuverture 
de la bouche I’y avait rendu apte, puis la disjonction du repas oil 
les vivants assistaient etde celui qu’on appropriait au mort, puis 
le banquet reduit aux proportions d une serie d’oflrandes qu’on 
soumettaita I’image du mort apres I’avoir preparee, I'abreviation 
progressive do toutes les ceremonies qui n’etaient pas Toffrande 
meme, et la transformation finale d’un office complot ou le sacer- 
doce fundraire servait longuement le mort en une liste d actes 
et de substances tracee sur la muraille, et oil le mort pouvait 
s’approvisionner seul sans secours etrangor, pourvu qu il eiit 
appris au prealablo les paroles et les gestes necessaires. 

Cette evolution etait entierement accomplie, et le ceremonial 
fixe dans lesmoiudres details avant la construction des premiers 
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tombeaux qui nous soient parvenus, et il semble qu’a partir de 
ce moment, pendant les siecles de I’Egypte historique, nous ne 
pnissions plus rien deviner des modifications que Ja marche de la 
pensee refigieuse apporta aux conceptions antehistoriques : la 
presque immuabilite du texte consacre ne permettrait plus de 
constater les changements d’interpretation quo necessitait le de- 
veloppement des vieux concepts et I'introduction des concepts 
nouveaux. L’analyse des variantes que la immnXQsouton-Iiotpou- 
chm presente selon les temps, nous a montre qu’on ne devait pas 
desesperer de surprendre les alterations de dogmes survenues 
memo a Tepoquo historique : un pen de patience et d’exactitude 
dans la notation des dilTerences meme les plus Idgeres, qu’on 
rencontre aux textes les plus invariables d’apparence, conduit 
presque toujours a distinguer les alterations de la forme qui tra- 
hissent a la longue les modifications survenues dans la pensee. 
Ce sont la, il est vrai, des constatations fort delicates, et il est aise 
de faire fausse route lorsqu’on aborde un terrain aussi pen explore 
que celui-cil’aelejusqu’a present; cen'esl pas une raison cepen- 
dant pour eviter de s'y engager et pour refuser d’y rien faire, 
sous pretexte que, personne n’y ayant rien fait encore, on risque- 
rail beaucoup de s’y egarer. 

M. Corel, dans un article qui affecte les allures d’un manifesle 
d’ecole nouvello*, a declare, non sans quelque ingenuite, que la 
llythologie egyptienne lui parait etre avant tout un passe-temps 
agreable et amusant, auquel on pent se livrer presque sans apti- 
tudes particulieres, pourvu qu’on ait I’imagiiiation ingenieuse et 
quelque souplesse d’esprit en maliere lexicographique. Je crains 
que M. Loret n’ait pas d'idees bien neltes sur la quantile de re- 
cherchesprealables que I’elude des religions exige aujourd’hui, et 
qu’il ne parle de ces cboses-la sans y avoir prete une attention 
suftisanle. Un pent ne pas considenu- comine egalement certains 
tons les resultats auxquels sont arrives Chabas, Hmige, Mariette 

Pierret, Giebaul. Uirch, Lcpage-Renouf, Lefeburo, Lepsius, Du- 
michen, Wiedemann, Rrugsch, Pietschinann, tous les autres. 


1) Sphinx, t. I, p. 186 sqq. 
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dontjesuis, maisc'est en veritemontrercombieiipcuonoslfamuier 
avec leurs oeuvres que de voir dans la mythologie^gyptienne telle 
qu’ilsl’ont etablie chacun pour sapart une creation prematuree de 
gens a imagination purement ingdnieusc : ce qu’on remarque chez 
tons, et ce que M. Loret y aurait vu, s’il avait parcouru leurs 
livres, c^’est la recherche patiente et I’accumulation perpetuelle 
des textes, I’interpretation des faits recueillis par les donnees les 
mieux etablies de la civilisation eg3'ptienne et des civilisations 
voisines, leurcomparaison aux faits analogues que bon rencontre 
dans les religions des aiitres peoples civilises ou non. En ce 
qui me concerne, je crois volonliers qu'un examen nouveau 
de la pancarte et des rituels dont elle provient pourra m’a- 
mener moi-meme ou amener ceux qui viendront apres moi a 
modifier beaucoup de details que je n’ai pu qu'indiquer en pas- 
sant, faute de documents et surtout faute d’espaco : ndanmoins je 
m’assure que la plus grande parlie des points que j’ai trailes etdes 
consequences que j’en ai deduites recevronl des confirmations 
certaines de tout examen nouveau et demeureront acquis a notre 
science. 

Paris, le 28 fevrier 1897. 

G. Maspeko. 
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I 

Koh Ker. 

En 830 de I'ere indienne dile s’ aka, annee qui correspondait 
a 928 de notre ere chretiennc, un nouveau souveraindes Kambujas 
moutait sur le trone. SaMajeste Jayavarman, le quatri'eme des 
rois que nous connaissons de ce nom, succedait a ses neveux dont 
les deux regnes, ajoutes ensemble, n’avaient pas dure plus de 
vingt ans. En prenant le pouvoir, Jayavarman quilta la capitale 
avec la hAte qu’il aurait mise a fuir un lieu pestifere. Voulant 
fonder une nouvelle residence, il cmportait aveclui le dieu rotjal, 
la diviniteprotectriceduroyaume, alaquelle rendaienthommage, 
en ce moment, toutes les families brahmaniques, ce qui, dans la 
phraseologie de lepoque, semble signifier que ces families rem- 
plissaient leurs devoirs de fidelite et de soumission vis-a-vis du 
souverain. 

Suivi de toule sa cour, il emmenait, entre autres, lebralimane 
Is'anamurtti' qui remplissait alors les doubles fonctions d’acarya 
« docteur » en chef et de president des families brahmaniques, 
et qui devait etre, un peu plus tard, le purohita le « chapelain » 
du cube du dieu royal. Jayavarman s’avanga au nord-est, depassa 
lesplaiues cultivees de la province que nous appelons actuelle- 
mont province d' Angkor, penetra dans les forets clairieres aux 
arbres maigres et rares qui croissent avec peine sur la mince 
couche de sable affleuree presque partout par le gres ou lalimo- 
nite ferrugineuse du sous-sol, laissa derriere lui le massif du 
[nont Koulen et s arrela, apres avoir franclii une quarantaine de 

1) Il n’est pas inulile de faire remarquer que les typographes out du suppri- 
mer, dans cel article, presque tous les signes diacritiques des noms sanscrits 
ou khmers. 
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lieues, aux bords d’un ruisselet dessechd six niois de I’annee. 
Pendant la saison des pluies y coule un mince filet d’eau qui vient 
des plateaux du sud-est^ s’inflechit an nord, puis a l est pour 
alJer, a trois on quatre lieues de la, se jeter dans lehaut Sting-Sen. 

Le choix de ce pays, sauvage a souhait, fut peut-etre provo- 
que par I’existence de trois roches erratiques de gres, fortuite- 
ment disposees en ligne droite et a une centaine de metres de 
distance respective. Cette legere bizarrerie de la nature dut frap- 
per des esprits que dominaienttres fortement lesideesreligieuses 
du pantheisme indien. Trois lingas enormes et leurs piedestaux 
colossaux furent tailles dans ces monolithes dont Taligne- 
ment se trouvait 6tre incline de vingt degres environ sur le 
meridien, c’est-a-dire allant du nord un peu ouest au sud tinpeu 
est. Sans doute cet arrangement nature! determina I'orientation 
excepiionnelle de chacune des constructions aussi bien que de 
la disposition d’ensemble des edifices de cettelocalite dont aucun 
n^est exactement oriente : axes et faces 6tant ainsi inclines de 
vingt degres. II faut en tenir compte quand on parle ici de nord, 
d’est, de sud et d'ouest. 

Le palais royal, dont nous n’avonspas trouve trace, fut, selon 
toute vraisemblance, entourd simplement d’une enceinte de ma- 
driers. Jayavarman fit creuser rapidement le vaste bassin alors 
considere comme indispensable a toute grande agglomeration 
d’hommes; ce travailfut facilite par la forme legbrement enpente 
du terrain que Ton excava peu profondement, en rejetant les de- 
blais sur les faces en contrebas : celles de I’ouest et du nord. Le 
ruisseau entrait dans ce bassin vers son angle sud-est et en sortait 
vers Tangle nord-est ou, selon Tusage en pared cas, une ecluse 
a revfitement de pierre permettait de rdgler a volonte le niveau 
des eaux. 

Le roi fit de meme construire promptement les edifices reli- 
gieux n6cessaires a une capitale. Les seigneurs de sa suite et, 
sans doute aussi, le peuple de cette ville improvisde, eleverent 
de leur c6te, quelques temples de moindre importance. Si bien 
que ce lieu, qu'on appelait alors CJiokGargyar, resta la capitale 
du Cambodge pendant seize anneos consecutives, soit les qua- 
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lorze ans de royaute de Jayavarman IV et les deux ans de rfegne 
de son fils cadet, Harsavarman II. En 866 s’aka (= 944 A. D.), 
Rajeiidravarman, le frere aine de Harsavarman II, monta sur 
le trone et revint immedialement se fixer &, Angkor. La capitale 
de son pere, definitivement abandonnee, dut perdre sur le champ 
une importance qui etait toute factice : le pays n’etant pas fer- 
tile et les villages les plus rapproches se trouvant aujourd’hui 
a plusieurs lieues de distance. Nous pouvons done hardiment sup- 
poser que tons les edifices de Chok Gargyar furenteleves en moins 
de seize ans. Le fait n’aurait rien de surprenant, les materiaux de 
gros oeuvre de toutes ces constructions, un gres rougeMre au 
grain grossier et la limonite ferrugineuse, etantfonrnis en abon 
dance par le sous-sol meme du pays et de ses environs immediats. 

Gargyar est le nom que Ton donnail a celte epoque a un bel 
arbre aux petites feuilles, au bois de fer excellent pour les cons- 
tructions de barques, de pirogues ou de pilotis destines a rester 
sous I’eau. C’est le sao des Annamites. Les Ivhmers actuels I’ap- 
pellenl gagi, mot qui est prononce koki. Entant que nompropre 
de lieu, Gargvar perdit sa signification primitive et sa pronon- 
ciation s’allera d’une maniere sensiblemenl differente de I’alte- 
ration qu’il subit comme nom d’arbre. Malgre une certaine res- 
semblance entre les deux lermes, koki et kohke'r, les indigenes ne 
se doutenlnullcmenl de la liaison que revele la commune origine 
des deux mots. Leurs explications erronees attribuent a Koh Ker 
le sens « d'ile de la Celebrite », ou bien pretendent que co nom 
est une alteration de Kob Kev « Tile du Joyau ». Je retablis ici 
la veritable etymologie. 

Ces ruines de Koh Ker, situees dans la province de Kampong 
Soay, district de Promotep( = Brabmadeva), Jiune vingtaine de 
kilometres a I’ouest de l extremile d’un massif tabulaire appele 
Phnom Thbeng, a une vingtaine de lieues au nord un peu ouest 
des ruines de Prabkhan, ont deja etc etudiees par la mission de 
M. Delaporte ‘ en 1873, et en 1876 par M. Harmand k Je reprends 
sommairement I’examen de ces monumonis qui ont tons un 

1) Voyage au Canilodge. 

2) Annaies de i'Extreme Orient, volume. 
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caractere nettement religieux et je le completerai par un aperQU 
du contenu de leurs nomhreuses inscriptions. 

Le voyageur qui vient du sud rencontre d’abord, a une demi- 
lieue de Koh Ker un petit temple, oriente a Test, que les indigenes 
appellent Prasflf Pram, « les Cinq lours ». Enrealite ce sonttrois 
tours en briques precedees do deux edicules I’un en briques, 
Tautre en limonite, le tout entoure d’un muren limonite. 

A un quart de lieue plus loin, le groupe des mines commence 
a Prasat Neang Khmau, « la Tour de la Dame noire » (Kalipro- 
bablement), temple situe a droite du senlier ettourne vers I’ouest. 
Dans un preau enclos parun murqui mesure environ 50 metres 
sur chaque face se dresse, sur nne petite terrasse, une assez 
belle tour, en limonite comme le mur. Sur le linteau de sa porte 
en gres fin et gris est sculpte un personnage a longue barbe. 
A I’interieur sont les debris d‘un lingaet de son piedestal a gar- 
gouille en gres rougeatre du pays. 

Au dela, mais a gauche de la route, est encore un autre tem- 
ple, oriente a Test, celui-ci, C’est Prasat. Chen, « les Tours du 
Chinois (ou des Cliinois, la langue klimere ne distinguant pas les 
nombres). Deux murs d’enceinte conceiilriques prolegeaient 
trois tours, en limonite comme les murs, et deux edicules en 
briques. Le mur exterieur avail sans doute desportes en bois : il 
est largement interrompu aumilieudeses faces est etouesl. Surla 
porte monumentale de I’enceinte interieure sont sculptes deux 
singes depassant la stature humaine, converts d'ornements, cou- 
ronne en tete, qui selivrent une lutte acharnee . De grandes inscrip- 
tions apeu pres effaceesetaientecrites sur des piliersdecette porte. 

Laissant ensuite de cote des vestiges de terrasses et des petits 
edifices sans importance, disseminbs dans les bois, on atteint, 
au bout d’un kilometre, un beau bassin long de 50 metres, 
large de 25, dont les parements de pierre, tres bien conserves, 
encaissent une nappe d’eau profonde, sombre et totalement de- 
pourvue d’herbes aquatiques. Ce bassin, appele par les indigenes 
Andawig Preng, « le Puits de la Destinee’ »,fournitla meilleure 


1) Ou bien « le Puits de I’Antiquite ». 
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eau potable du pays. II estsitue a quaire cents mbtres au sud du 
monument principal et a deux cents mfetres a I’ouest du Rahal, le 
grand bassin de Koh Ker. 

Celui ci mesure a peu pres 800 metres du nord au sud et oOO 
de Test a I’ouest. J’ai dit qu’il avail ete creuse peu profondd- 
ment et que, graced la forme un peu en pente du terrain, ons’etait 
borne a rejeter les deblais en levees sur ses faces ouest et nord. 
Le ruisselet ne ralimeutant que pendant six ou huit mois de 
I’annee et I'ecluse qui retenait los eaux ayant disparu depuis des 
siecles, le Rahal n’est plus, d la fin de la saison sdche, qu’un 
marecage ou buffles cl elephants trouvent en abundance I’herbe 
et I’eaii qui leur sont necessaires. Ce grand bassin et le « Puits 
de la Destineo » ont I’orientation generale des ruines. 

Dans les hois, a cent ou deux cents metres a Test du Rahal, 
court du sud au nord une longue ligne de temples secondaires. 

M. Harmand signale notamment une superbe tour en briques, 
bien conservee. On accede a chaque face de son soubassement 
d belles moulures et haul de 2 metres, par des escaliers que 
gardent de beaux lions de pierre ; aux angles de ce soubasse- 
ment veillent des elephants de pierre richement harnachds, les 
defenses en arret, les oreilles tendues. Sur le fronton de la porte 
est reprdsente le dieu Indra sur I’eldphant tricephale ; d I’interieur 
de la tour, le symbole adore, la representation de la divinite 
semble 6tre un cube mathematique de gres au grain tres fin, de 
0’“,50 de cote, poli avec le plus grand soin et dont la surface su- 
perieure presente seize excavations cubiques, cinq sur chaque 
bord et une plus grande au milieu. 

Ni mes notes iii mes souvenirs ne me rappellent cette tour que 
j’ai du manquer. 

Mais, en explorant ces bois, j’ai aperqu successivement : un 
temple, face d I’ouest (comme le sont la plupart des petits mo- 
numents de cette localite), oii deux murs d'enceintes concentri- 
ques protegent deux edicules et une grande tour en limonite • 
plusieurs petites galeries en croix, isolees; plusieurs terrasses, 
vestiges de soubas'^ements de temples en bois el chaume, qui 
ont garde leurs idoles, lingas ou statues. 
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Puis, iquatre cents metresenviron a I’est de Tangle nord-estdu 
Rahal, un petit monument remarquable par la quantite enorme 
d’inscriptions ecrites sur ses piliers. Tourne vei’s Touest, il se 
compose d’un premier mur d’enceinte largement interrompu au 
milieu de ses deux principals faces; d’une seconde enceinte, 
simple mur sur trois de ses faces, et ayant deux portes monu- 
mentales, a Test et a Touest. line colonnade de piliers court au- 
devant de sa face principale, ici celle de Touest. Cette colonnade 
devait former avecle mur unegaleriecouverte enboiset chaume, 
car il ne reste pas trace de to it. A son fronton meridional, 
encore debout, etait sculpte un dieu assis sur un bceuf vu de 
face et tres mal fait, les raccourcis laissant toujours fort a desirer 
dans la sculpture cambodgienne; sonpoitrail a Tair d'une grosse 
boule posee sur deux colonnes qui ne sont autre que les jambes 
de Tauimal. G'est sur les piliers en gres rougeatre de cette galerie 
et des deux portes monumentales de cette enceinte qu’avaient 
dt6 burin4es trente cinq inscriptions. Uno grande tour en briques, 
entouree de quatre tourelles ou edicules, s’elevait au centre du 
monument. 

Apres avoi r depasse encore un petit temple tres simple — mur 
de 30 metres sur 20, avec porte monumentale a Test, edicule et 
tour-sanctuaire ii Tinterieur, le tout en limonite, sauf les enca- 
drements des portes qui sont en gres — on alteint, toujours dans 
les bois, les trois enormes lingas dont j’ai parle au commen- 
cement de cet article. J’ai dit que leur situation parait avoir de- 
termine Torientation et la disposition de tons les monuments de 
Koh Ker et peut-etre le choix memo du lieu. Ils sont situes b 
six cents metres environ a Test du monument principal que nous 
n’avons pas encore aborde, et a plus de cent metres les uns des 
autres, sur une ligne allant du sud 20“ est au nord 20“ ouest. 

On les a abrites dans des tours carrees, massives, en gresgris, 
done apporte de loin, Ces tours, ouvertes a Touest, mesurent 
7 metres de c6te et encore 8 metres de hauteur. Elies reposent 
sur des soubassements moules, sculptes et decores avec soin, 
tandis quo les parois se dressent frustes, tres epaisses, formees 
de blocs enormes polls sur leurs faces en contact, mais presque 
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bruts sur les faces exposees k I’air. Les portes sont encadrees de 
parallelipipedes de gres gigantesques; les frontons ont plus de 
2 mbtres d’epaisseur. Au-dessus des tours, letoit, s’il existait, 
devait etre en boia et chaume ; il n’en reste aucune trace. 

A I’interieur de chaque tour, le monolithe a ete taille en pie- 
destal de o metres sur 4, orne de carialides, monstres a muffle de 
lion emplumes et ecailleux, et surmonte d’un linga haul de 1"',20, 
de 4 metres de tour, a sommet hemispherique (au plus septen- 
trional des trois lingas, le symbole, un peu trop precise, a 
meme un certain caractere de realisme). Sur le cute nord de 
chaque pi6dcstal, une gouttiere ou gargouille s'avance jusqu’a 
la muraille de la tour, perforee a cet endroit d’un canal qui de- 
bouche au dehors, en se prolongeant, sous forme de bee, au- 
dessus d’un petit bassin carre entoure de quelques marches. 

Dans le voisinage, d'autres representations de ce genre, encore 
enormes quoique de dimensions moins gigantesques, ont ete ap- 
portees et placees en deux blocs : le linga et son piedestal. 

De cet endroit, en se rabattant vers I’ouest dans la direction du 
monument principal, on rencontre, au bout de quatre cent cin- 
quante metres et a cent cinquante metres de ce monument, deux 
petits edifices semblables, lournes vers Test et voisins Tun de 
I’autre, composes d’un murd’enceinte de 28 metressur20 etd’une 
galerie a faQade et peristyle entourant une courde 13 metres sur 10. 

Pour en terminer avec les mines secondaires que Ton peut 
citer, j’ajoute qu’iine chaussee partant de Koh Ker se dirige a 
quelques kilometres au nord, jusqu’au Phuni ou village du Kam- 
pech Chas et que, dans cette direction, on rencontre, a une demi- 
lieue de Koh Ker, une tour en briques ayant un soubassement en 
limonite. 

Le monument principal, qu’il est temps d’aborder apres avoir 
ainsi explore les environs au sud, a Test et meme au nord, est 
situe a deux cents metres au nord-ouest du Rahal. II peut 6tre 
divise en trois parties principales qui sont, en allant de Test a 
I’ouest : des bktiments exterieurs, le temple proprement dit et un 
prdau contigu, clos de murs, ou s eleve une massive pyramide. 

Les constructions exterieures, toutes tres rapproch6es du 
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temple, comprennent ; une galerie en croix, a branches egales, 
en limonite et percee de fenetres k barreaux en gres gris; deux 
galeries lat^rales en limonite, sans toit, qui devait etre en bois 
et chaume; puis deux grosses tours en limonite avec soubasse- 
ment de gres. Entre ces deux tours et juste devant I’entree du 
temple proprement dit, a ete creusee une petite excavation pare- 
mentee de gres oil on pent descendre par quelques marches. 

Le temple et le preau sont entoures d’un mur qui mesure en- 
viron 300 metres de longueur : 160 pour le temple et 140 pour 
le preau ; la largeur du rectangle est de 120 metres. Ce mur est 
plus epais, plus eleve au preau dont il constilue Tunique enceinte, 
tandis que le temple a deux autres enceintes interieures. 

Au milieu de la face est de ce mur se dresse une haute tour en 
briques qui sert de gopoura ou porte monumentale. Son entree 
principale, que gardent encore deux guerriers de pierre debout, 
possede un excellent fronton representant un avatar de Vishnou 
et elle est flanquee de deux petites portes laterales. A I’interieur 
de cette tour sont des debris, entre autres ceux d’une grosse sta- 
tue qui semble etre celle d’un roi. Des Bouddhas de bois ver- 
moulus paraissent indiquer que Tedifice fut consacre ulterieure- 
ment au bouddhisine. 

Decette tour on passe dans une avenue longue d’unequarantaine 
de metres, entre des galeries faites d’une colonnade et d’un mur 
plein. Derriere ces murs, de petites terrasses supportent des 
dragons dont la tete polycephale est tournee vers I’exterieur. Le 
corps de ces dragons formait balustrade au bord des pieces d’eau 
ou bassins sacres qui remplissent presque totalement I’intervalle 
qui existe entre la premiere et la deuxieme enceinte, et ne laissent 
comme voies de communication que les deux avenues en chaus- 
see de Test et de I’ouest. 

La deuxieme enceinte est un mur qui peut mesurer environ 
80 metres sur 60. Sa porte orientale, precedee d’un peristyle a 
six colonnes, flanquee de bas-reliefs representant des guerriers 
debout, la pique a la main, donne acces a une sallc en croix, 
sorte de mus6e de statues originates, mais affreusement mutilees 
et a demi-enfouies sous terre. Tels : un dieu portant une roue 
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ouun disque sur son dos; un personnage ou dieu de grandeur 
humaine, bossu du dos, bossii de la poitrine; un boeuf ou buffle 
porlant une divinite dont il ne reste que le tronc. 

A droite et a gauche de cette salle en croix, I’intervalle entre 
la deuxieme et la troisieme enceinte semble avoir ete une sorte 
de cloitre occup6 par des cellules engres eten limonite separees 
par des cloisons transversales ; ce cloitre remplagait sans doute 
les galeries d’enceinte qui font totalement defaut a ce monument. 

La troisieme enceinte, qui mesure environ 45 et 28 metres, 
est une epaisse muraillc en gros blocs de gres polls, ajustes avec 
soin et converts d’un couronnement assez bien travaille. Les 
parois interieures des deux portes monumentales de cette en- 
ceinte, a Tost et a I’ouest, et la plupart des piliers de leurs peri- 
styles etaient converts de grandes et belles inscriptions qui sont 
tres ruinees actuellement. 

De la porte orientale penetrant dans I’enclos central on y aper- 
Qoit le sanctuaire qui est represente ici par quatorze tourelles (et 
edicules) ainsi groupees : deux, une un peu plus grande, cinq 
sur une meme ligne. puis quatre et encore deux. Ces tourelles 
sont de construction mediocre, leurs briques de qualite inf6- 
rieure, mais les encadrements et surtout les frontons des portes 
qui sont en gres sont tres bien fouill^s et habilement executes. 
Le linteau de la principale de ces constructions represonte Yish- 
nou dans son avatar de ISamsinha, « bomme lion » tenant sur 
ses genoux un corps, sans doute celui du tjTan Hiranya kasipu, 
qu’il s'apprete a mettre en pieces. 

De ce preau central continuant a I’ouest on traverse successi- 
vement ; la porte occidentale de la troisieme enceinte ou sont 
des inscriptions, ai-je dit ; une salle analogue a la salle en croix 
de Test, mais qui n’est plus qu’un amas de decombres, elle est 
gardee par des femmes en bas-reliefs debout la fleur a la main; 
la porte monumentale en mines de la deuxieme enceinte; une 
terrasse a ciel ouvert avec balustrades de dragons polycephales 
aux bords des deux bassins .sacres qui remplissent I’intervalle 
entre les enceintes moyenne et exterieure; on remarque a cette 
avenue un superbe garouda; enfin la porte monumentale de 
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I’ouest de I’enceinte exterieure qui permet de passer du temple 
proprement dit dans le grand preau qui s’etend derriere le 
temple. 

Ce preau mesure 140 metres sur 120; son mur, en limonile^ 
epais de 1”,50, haul de 3“, 50, est couronne de pyramides mono- 
lithes ou homes cylindro-coniques hautes de 0“,o0. Un peu en 
arrifere du milieu de ce preau se dresse le prang (du sauscrit 
prangana), pyramide carree, massive, i sept etages ou gradins 
superposes, construite en blocs de limonite et revetue de blocs 
de grfes. Large de 35 metres environ a sa base, elle est haute 
de 36 a 40 metres. Un escalier, sur sa face orientale, permet 
d'acceder assez facilement au sommet on quatre murs, ornes 
de monstres en cariatides, protegeaient un couloir large de 
1 metre qui circulait tout autour d’une chambre cubique ouverte 
a I’ouest, large et profonde de 6 metres. Au fond de cetlo cham- 
bre, un puits, large de 1 metre et descendant entro les blocs de 
limonite jusqu’a une profondeur de 10 metres environ, a du 6tre 
viol6 il y a longtemps deja. 

Une petite porte percee dans le mur du preau permet de sortir 
a I’ouest dans la campagne et d’atteindre tout a cole une butte 
artificielle aussi haute que la pyramide. Les indigenes I’appellent 
« le mont de l^Elephantblanc ». 

Dans cette revue rapide des ruines de Koh K6r nous avons 
reconnu que les inscriptions sont groupees en trois endroits que 
je reprends dans un ordre inverse : aux parois et aux piliers des 
deux portes monumentales de I’enceinte interieure du grand 
temple, aux piliers du petit monument k Test du Rahal et aux 
portes du petit temple appele « les Tours des Chinois «. 

Ces documents sont tons de la meme epoque. Us sont telle- 
ment identiques, sauf sur quelques piliers du temple principal, 
que Ton se demande si ce ne fut pas une seule et unique main 
qui les traga sur la pierre avant de les livrer au ciseau des sculp- 
teurs. Les lettres sont grandes ; elles atteignent generalement 
jusqu’a 0“,02 de hauteur. Leur forme esl assez semblablo k 
r^criture ronde des inscriptions d’Indravarman et de Yasovar- 
man qui sout anterieures de vingt a cinquante ans ; toiitefois se 



30 


REVUE DE l'hISTOIRE DES RELIGIONS 

dessine deja une iendance a la forme carr^e qui s’accentuera 
pendant les siecles suivants. On y trouvera la lettre r sous ses 
deux formes : a une branche et deux branches. L’etat de con- 
servation de ces documents lais.se singulierement a desirer et 
les lacunes sont enormes, ce qui tient surtout a ce qu’ils furent 
presque tous ecrits sur une pierre trop tendre qui se ronge et 
se d^sagrege a fair, ce gres rougeatre el grossier que fournit le 
sous-sol de Koh Ker. 

Sur ia paroi de gauche do la galerie qni forme I'interieur de 
la porte monumontale de Test de latroisieme enceinte du temple 
principal a ete ecrite une grande inscription dont il ne reste que 
des fragments de vingt-trois lignes. Elle semble servir de pream- 
bule, pour ainsi dire, aux diverses inscriptions de Koh Ker. Elle 
ddbute, en effet, par cinq lignes en Sanscrit qui contenaient, 
selon M. Barth ; 

Une invocation a la divinite (dont le nom manque), des indi- 
cations aslrologiques et des donations de biens (objet del’ins- 
cription) par un roi qui etait nomme. II ne reste de son nom que 
la terminaison Varman commune h tous les rois du Cambodge, 
mais ce nom ne peut etre que celui de Jayavarman, meme au 
point de vue des « exigences metriques ». La correction de la 
langue est parfaite, autant qu’on en peut juger par les fragments 
conserves. 

La lacune du nom Sanscrit do la divinite est assoz regrettable ; 
ce nom nous aurait appris quel etait ce dieu que les inscriptions 
khmeres appellent .simplement Ic dieu rotjal (kamraten jagat 
raja) ou, comme ici, le dieu de la roijaiite, da resile (kamraten 
jagat rajya). Mais en ce qui concerno le nom du roi, il n'y a pas 
de confusion possible. C’cst Jayavarman IV, le roi qui regnait 
aux diverses dates que nous verrons burinees en chiffros ici 
memo. Dailleurs si son nom n’existe plus dans les inscriptions 
estampees en 1883, il sc Irouvait encore sur un fragment recueilli 
en 1876 par M. Harmand et reproduit au L'- volume des Annales 
de. r Extreme Orient, page 360, on je lis nettement «... .s’aka, la 
poussiere des pieds sacres (c'esl-a-dire Sa Majeste) ... S'ri Jaya- 
varmma deva... n 
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Dans les fragments d’inscription khmere qui font suite aux 
cinq lignes sanscrites etudiees par M. Barth et sur plusieurs frag- 
ments epars de I’inscription de I’autre paroi de la meme galerie 
on lit une date en chiffres ; 834 s’aka (= 932 A. D.), des noms 
d’esclaves sacres et de leurs pays, et quelques totaux d’esclaves 
tels que 160 et 173. 

Sur le pilier de droite du porche de cette porte monumentale 
une inscription de vingt-six lignes, ecrite sur une pierre tendre 
et tres rongee, ne contenait aussi qu’une liste nominative d’es- 
claves. 

Au pilier de gauche, une inscription de quinze lignes, tres mal 
conservee pour la meme raison, aurait pr^sente plus d’interM. 
Je lis dans ce qui en reste que ; 

En831 s’ aka (=929 A. D.) leBliagavan (le Bienheureux.le grand 
pretre, je pense), du dieu de laroyaute informa (SaMajeste qu’il 
consacrait) k cette divinite divers objets du culte laiss6s dans 
I'asrama (le monasthre) de S' mitipada{\\Q\i defelicite). Vingt-cinq 
esclaves du dieu, hommes et femmes, enumer^snominativement 
habitent le pays de Chok Tanda. D’autres esclaves demeurent 
au pays de S’ankarayaga. 

Les inscriptions del'autre porte monumentale, celle del’ouest, 
sont dans le m6me etat, ne presentent plus que courts fragments 
epars. Nous y lisons une date ou manque le chilfre des centaines : 

(8)32 s’aka, au troisieme jour de la premiere quinzaine du 
mois de Vais’ akha (mai) il y eut un ordre de donation (vrah 
s’asana) de Sa Majeste (adresse) au mraten Rudracarya.. . dans 
le pays de Karel, territoire de Bhimapura. Encore une autre 
donation royale dans le pays de Mulades’a... Cos donations sont 
faites au dieu de la royautd. Liste nominative des esclaves sacres 
qui sont les objets do ces donations. Prescriptions relatives au 
riz [Utndula, grain) quotidien et au riz special des huitieme et 
quatorzieme jours de chaque quinzaine. 

Sur les piliers des portes et de la galerie du petit monument 
situe au dela de Tangle nord-est du Rabal, les trente-cinq inscrip- 
tions, d’une hauteur moyenne de I™, .30, larges de 0“*,40, comp- 
tant trente lignes environ chacune. soit pres d’un millier de 
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lignes, n’en forment probablement qu’une seule, le sens conti- 
nuant des unes aux autres, les mots 6tanttneme souvent coupes, 
moitie au bas d’une inscription, moitie an commencement de la 
suivante. Ges documents ecrits sur la pierre tendre du pays ont 
beaucoup soutfert des injures du temps et leur mauvais 6tat de 
conservation ne permet pas d’en retablir I’ordre; ce qui n’aurait, 
d’ailleurs, qii’un interet relatif, toutes ces inscriptions ne conte- 
nantque les interminables listes nominatives des esclaves sacres. 

Ces esclaves sont qualifies tai, iai rat, tai pan, si, si rat, si 
pan, qho, (jral, lap, Ivan, etrarement khnurn, « esclaves «; quel- 
quefois on donno I'indication du nombre de leurs kvan, « fils >>. 
Je transcris ici tons ces titres appliques pendant leix® siecle 
s’aka aux esclaves ou serfs sacres, selonleur situation socialeou 
selon leurs fonctions aux temples, et qui constituent, en ce mo- 
ment, Tun des points les plus obscurs des textes on languo vul- 
gaire. Si et tai sont evidemment des qualilicatifs donnes, le pre- 
mier alaplupartdeshommesetrautre aux femmes. Encomparant 
les mots anciens aux termes modernes qui lenr ressemblenl et, 
sans rien garantir, bien cntendu, on pourrait supposer que : 

Pan signifie « encore a la mamelle >>. 

Rat, « qui court, qui pent courir ». 

Lap, « qui cst infirmo »?. 

Gval. « qui garde les troiipeaux ». 

Lvan, <( qui rampe » ou « qui est rapide «. 

A Koh Ker ces Ivan semblent designer une categoric speciale 
de gens separes des autres dans cliaque pays. 

Les nomsjsanscritsou indigenes, des lieux oiihabitentles serfs 
et esclaves sacres sont encore reconnaissables en assez grand 
nombre dans ces inscriptions qui totalisent toujours le cbiffre des 
esclaves de cbaque village et qui indiquent souvent la ville, le 
cbef-lieu provincial dont lepays relevo. Je crois inutile de repro- 
duire ici ces noms de lieu et je me borne a citer Srane, prononce 
Sre-ngue et qui signifie « riz sauvago ». G/ost aujourd’hui le 
nom d’un petit district ou canton situe ii I'ouest de Kampong 
Thom, le chef lieu de la province de Kampong Soay. 

A Prasat chen, « les tours des Chinois » etaient encore visibles. 
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outre divers petits fragments, deuxgrandes inscriptions dequatre- 
vingts lignes environ chacune, en tres mauvais 6tat et qui n’ont 
6t6 estampees qu’avec difficulty. Elies contiennent 6galement des 
listes nominatives d’esclaves ou de serfs sacres, mais ici on ne 
pent plus distinguer de nom de pays. 

En resume il y avait, aKoh Ker, plus de quarante inscriptions 
comprenant environ quinze cents lignes et plus de quatre mille 
noms de serfs ou d'esclaves sacr6s. Beaucoup d'autres serviteurs 
sontseulement indiques dans des totaux donnes par pays. « On 
demeure confondu devant ce gaspillage de main d'ceuvre. A I’etat 
complet, cet enorme registre de pierre couvrait plus de huit cents 
metres carrds de surface » (Barth). Nous pouvons accepter avec 
quelque rysignation la perte de la majeure partie de ces inscrip- 
tions, abimees avant ma visite par les injures du temps ou le van- 
dalisme des hommes. Je ne vois k regretter syrieusement que les 
inscriptions du temple proprement dit qui nous auraient, selon 
toute probability, donne le nom Sanscrit de la « divinity royale ». 

Tels sont, dans leur ensemble, les documents ypigraphiques 
et les monuments de Kob Kyr. 

On trouva sur place la limonite et le gres grossier rougeytre. 
Des briques en quantity relativement peu considerable furent 
apportyes de pres ou de loin. Certaines parties de choix, les en- 
cadrements, les colonnettes et les linteaux de la plupart des 
portes furent transportees de tres loin sans doute et provenaient 
des ateliers officiels, instaliys pres des carrieres, on se mainte- 
naient les traditions des sculptures fines et fouillyes. Meme en 
tenant compte des difficultys locales ou de circonstance, ainsi 
que de la rapidity de I’exycution de ces constructions, il est permis 
d’affirmer qu'elles ne sont pas d’une grande dpoque. Le gout 
lourd et peu gracieux des architectes trahit plut6t un affaisse- 
raent momentane et ces ydifices mediocrement soignes, quoique 
d’un style puissant, sont tres inferieurs aux grandes oeuvres de 

I architecture cambodgienne, soilanterieures comme le Bayon et 
Angkor Thom . soil posterieures telles que Angkor Vat et Ta Prom . 

II est naturel, du reste, de constater que la puissance d'inspira- 
tion ne put pas se maintenir constamment au meme niveau 

3 
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peadantles trois si^cles que dura la psriode des grands monu- 
ments. Sachons du moins gre a Jayavarman IV d’avoir si clai- 
rement sign6 son oeuvre, grace aux nombreuses inscriptions 
qu’il fit buriner a Kob Ker, grace an nom indigene du lieu choisi, 
nom que mentionnent plusieurs documents epigraphiques re- 
pandus en diverses parties du Cambodge. Si tous les grands b&- 
tisseurs qui le precederent ou qui le suivirent avaient agi de 
meme I’histoire des fils de Kambu en serait singulierement sim- 
plifiee. 


II 

PHNOM SANDAK 

Phnom Peil et Phnom Sftndak sont deux collines de gres 
situees a une petite lieue Tune de I’autre, environ par 14’ de lati- 
tude nord et 102*’ 10' de longitude est, c’est-a-dire a une cin- 
quaataine de kilometres au sud, nn pen est, du monument 
appele Preah Vihear qui a ete constrnit sur un pic de la chaine 
des monts Dangrek, et a une vingtaine de kilometres au nord 
du monument de Koh Ker. Ces collines, qu’on groupe de loin 
sous la denomination de Phnom Peal Sandak sont, de m6me 
que le monument de Koh Ker, comprises dans le district de Pro- 
motep (= Brahmadeva) de la grande province de Kompong 
Soay. 

Elies s’allongent de I'ouest-sud-ouest a I’est-nord-est. Phnom 
Peitl, colline de 120 metres de relief, n’a rien de remarquable. 
Mais a I'ouest, Phnom Sandak (= Santak), haute d’une cen- 
taine de rabtres offre, a son extremite nord-est et aux deux 
tiers de sa hauteur, une esplanade, menagee par la nature et oil 
les hommes construisirent un temple qui fait face a I’est. II 
comprend une premiere cour el I'enclos du monument propre- 
mont dit. 

On I’aborde par un (jopouru ou porte monumenlale communi- 
quant a droite et d gauche avec des galeries qui regnent sur 
toule la largeur do la premiere cour qu’elles limitent a Test. 
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Quatre steles couvertes d’inscriptions etaieut couchees, soil 
sous ce gopoura, soil a cote, Au dela de cette porle monunientale 
une dizaine de piliers encore debout sur deux lignes, paraissent 
attester I’existence d’une galerie probablemenl recouverte en 
bois et en chaume qui conduisait de cette premiere a la seconde 
porte. Des deux c6tes de cette galerie s'etendait la cour, profonde 
d’une quinzaine de metres, large d’abord de 25 metres, puis 
s’elargissant a angle droit pour former une terrasse devant le 
second enclos. Un mur en limonile, haul de 1“,50, soiitenait 
cette cour sur ses faces laterales. 

A I’ouest, I’enclos du monument etail fail d’un simple mur 
enlimonite mesurant environ 60 metres est-oueslet 40 metres 
nord-sud. Au milieu de saface orientale une porle monumentale 
en grbs abritait de nombreuxBouddhas de bois ou de vil metal 
qui indiquenl que le monument fut, posterieurement i sa cons- 
truction, affecte au bouddhisme. Une inscription a ete gravee 
sur la paroi de gauche de Tissue exterieure de cette seconde 
porte monumentale ; el une derniere slble plate se Irouvait 
dans Tinterieur de Tenclos oil avaient ete elevees dix cons- 
tructions, soil : une tour principale precedde d’une galerie, dans 
Taxe des deux portes monumentalcs ; trois aiitres tours sur la 
meme ligne que laprecedenle, deux au nord et une au sud ; une 
cinquieme lour en avant de cette derniere ; trois pelites tours ou 
edicules sur une seconde ligne derri'ere le sanctuaire; et 
enfin deux longues galeries courant le long des faces meridio- 
nale et occidentale du mur d enceinte. 

Construit en gres, ce monument est fruste, depourvu de sculp- 
tures et n’est remarquable que par ses inscriptions que nous 
examinerons en detail. 

L’une des steles plates du gopoura de Test, gravee sur ses 
deux grandes faces, compte, d’un cole, quarante-huit lignes 
surmonldes du signe mystique om et, de Tautre, quarante-qualre 
lignes au-dessous d’une autre exclamation mystique, /unn. Cette 
inscription sivaite, ecrile entiereinent en sanscril, n’apas encore 
ete traduite. Son etat de conservation est excellent. 

II n'en est pas de meme d une deuxieme stele dont la pierre, 
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trop tendre, est tellement roogee par le temps qu’oa ne peut 
meme compter avec certitude les lignes qui out et6 gravees sur 
ses deux faces. L’inscriptionetait en langue sanscrite et sur une 
des tranches ou petites faces de la stele etait ecrite en khmer 
une liste d’esclaves sacres qualifies gho et tai. 

Une autre stele, en bon etat de conservation, est gravee sur 
Irois c6tes; une grande face porte une inscription sanscrite de 
quatorze lignes traduite par M. Barth. 

Apr'es avoir rendu hommage aux dienx de la triade : Siva, 
Visnu, Brahma et a la deesse Aparna, une des formes de Durga, 
cette inscription fait I’^loge du roi Jayavarman II auquel les rois 
de la branche de Yas’ovarman aimaient k se rattacher. « Dans 
cet eloge il y a deux choses a retenir, une allusion probable a 
Tavenement de Jayavarman par suite de I'extinction de la ligne 
directe dans la maison royale du Cambodge et lYtablissement de 
la 'puri de ce roi sur le mont Mahendra qui est pr^sente comme 
un 6venement prodigieux ». Aprbs la quatorzieme ligne I’ins- 
cription estbrusquement interrompue et toute lamoitieinferieure 
de la face est restee en blanc. 

L'autre face de cette stele conlient une inscription sanscrite 
de vingt-sept lignes traduite de meme par M. Barth. Elle rend 
hommage aux divinit6s de la trimurti : Siva, Visnu, Brahma et 
aux deesses Gauri et Sarasvali, fait keloge amphigonrique et 
insignifiant du roi Yas’ovarman et relate I’objet de I’inscription, 
une fondation faito par un religieux dont le nom n’est pas donne, 
et dont nous savons seulement qu’il etait le disciple d’un reli- 
gieux s’iva Soma et qu’il avait et6 nomme parle roi Yas’ovarman, 
instructeiir sans doute de grammaire et de langue sanscrite dans 
le domaine de S’ri Indravarmes’vara. Ce domaine dont la situa- 
tion n’etait pas indiquee, ajoute M. Barth, mais qui a tres bien 
pu se trouver a Phnom Skudak meme ou dans le voisinage, 
etait sans doute une donation faite par le roi Yas’ovarman k 
S'iva, en memoire de son pere Indravarman et dans les depen- 
dances de laquelle il y avait un matha ou ecole conventuelle. 
Quant a la fondation du moine s'ivaite anonyme, elle a consiste 
dans la restauration, sur la montagne meme du Phnom Skndkk 
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qui est designe comme un s'ivapura, une residence de S’iva, du 
culte d’un ancien linga qui 6tait tombe en decadence, dans I’erec- 
tion d’un nouveau linga sous le vocable de S’ri Bhadres’vara et 
dans la dotation de ce linga. La fondation est de I'an 817 s’aka 
qui correspond a 893-896 de notre ere, mais I’inscription est 
probablenient posterieure de quinze a vingt ans a cette date, car 
elle a du elre compos6e apres la mort de Yas’ovarman. 

Dans ce qui precede, j’ai reproduit en substance ce que dit 
M. Barth, mais je me permets de faire des reserves en ce qui 
concerne la situation probable du domaine de S’ri Indravarmes’- 
vara que je serais plutdt tente de placer aux ruines de Lolei, 
province de Siem Reap, monument eleve par Yas’ovarman a la 
memoire de son pere Indravarman etou nous savons que la tour 
de gauche de la premiere rangee etait precisement consacree au 
dieu S’ri Indravarmes’vara. J’ajoute aussi que s’iva Soma me 
parait etre ce meme personnage que des inscriptions khmeres ap- 
pellent S’ivasoma, qui fut le guru du roi Indravarman, et dont le 
plus brillant ^leve fut le brahmane Vamas’iva, petit-fils de S’iva 
Kaivalya, celui-ci guru et purohita de Jayavarman II. La fon- 
dation faite a Phnom Sand^lk en 817 s’aka par un moine ano- 
nyme, professeur de grammaire, ne peutguere etre attribuee, il 
est vrai, a Vamas’iva qui remplissait a cette epoque les plus 
hautes fonctions sacerdotales, apres avoir ete I’upadhyaya d'ln- 
dravarman et le guru de Yas’ovarman lui-meme. 

Les details de cette donation sont port^s dans I'inscription 
khmere de trente-trois lignes tres courtes ecriles sur Tune des 
tranches ou petites faces de la stele. Les limites des champs des 
divinites de Sivapura et de Sivalingasontmentionnees aux quatre 
points cardinaux : daksina, pas chna, pw'vva, utlaru. 11 ne serait 
pas sans interet de comparer les noms de lieu, tres clairement 
indiques, h la topographie actuelle du pays, mais cette topogra- 
phie n’est pas faite. L’inscription khmere se termine par I’impre- 
cation finale menagant des enters, eux et leurs families [gotra), 
ceux qui enleveront ces biens tandis que ceux qui les respec- 
teront (jouiront des cieux. Cette fin de formule n existe plus ici, 
mais elle est d’usage) 
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La quatrieme stele plate trouvee au gopoura oriental de Phnom 
Sftndak est gravee sur une seule de ses faces par une inscription 
khmere de vingt et une lignes, d’une ecriture cursive, tracee 
avec negligence et sans aucune virama, ce qui auginente les 
difficull6s do la lecture. L’6tat de conservation est passable 
malgr6 quelques taches dues aux eclats de la pierre. 

Cette inscription nous apprend que, en 878 s’aka (fin de 956 
ou commencement de 957 A.D.), le huitieme jour de la premiere 
quinzaine de Pusya (janvier), lundi, il y eut un ordre de dona- 
tion de Sa Majesty (le roi n est pas nomme, mais nous savons 
que Rajendravarman r6gnait a cette date) adresse au Seigneur, 
chef du mont de Sivapura (Phnom Sandak) et au Seigneur S’ri 
Viren dravijaya, leur prescrivant de dresser la liste des biens et 
des gens appartenant a trois personnages qui etaient le brah- 
mane Acarya Bhagavan, le Kamraten an Rajaputra, et un 
autre jeune Kamraten an, frere cadet du precedent (ces deux der- 
niers semblent etre des membres de la famille royale), ordon- 
nant d’etablir I’inventaire de tous leurs biens : esclaves, bceufs, 
buffies, elephants, chevaux, plateaux et autres ustensiles, et de 
faire la repartition des proprietes, des champs et des esclaves du 
feu sacrd. Suit la liste nominative d’une soixantaine d'esclaves 
qualifies si, rfho et tai. Leurs enfants sont indiques a I’occasion. 
Ces esclaves habitent en sept lieux differents qui sont nommes. 
L’inscription donne aussi des renseignements sur la situation des 
champs. 

Cette donation royale parait etre faite a la suite d une confis- 
cation. 

Passant la seconde porte monumentale, nous y trouvons, 
burinee sur la parni de gauche do son issue e-xterieure, une ins- 
cription de trente lignes qu’un examen plus attentif permet de 
decomposer en cinq petites inscriptions, respectivement de six 
quatre, qnatorze, deux et quatre lignes, toutes en languo khmere, 
e.xcepte la seconde qui est en Sanscrit et qui est mieux soignee. 
Dans les parties en langue vulgaire, dont lecriture est cursive, 
on s’apergoit trop que cestextes ont ete graves sur place par un 
lapicide pen soignenxou peu habile. En outre, la pierre est usee, 
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beaucoup de lettres et meme des lignes entieres sont perdues. 

Apres trois lignes presque totalement ruinees nous lisons que, 
en 963 s’aka (= 1041 A D.), Sa Majeste Suryavarman profera 
verbalement (uccarana) I’ordre de donation inscrit ici, donnant 
an Kamraten An de Sivaspada (sic, c'est-a-dire, probablement, an 
chef du temple de Prasat Preah Neak Buos, monument situe a 
deux on trois journees de marche vers Test), I’ordre de le graver 
sur la pierre. 

Suivent les quatre lignes de Sanscrit on Ton remarque, outre 
les noms royaux de Jayavarman et de Suryavarman, celui d’un 
pandit, le Kavi Yogindra, qui parait etre le purohita de Surya- 
varman. 

Le troisierae texte, autant qu’on en pent juger par le pen qui 
resle lisible, est I’inscription d’un oi'dre royal adresse aux chefs 
de S'ivapura et a la sainte assemblee des ascetes de S'ivasthana 
leur prescrivant d’etablir pour le roi un rapport sur les fourni- 
tures n6cessaires au culte et al’cntretien du monastere. L'’appro- 
bation donnee a ce rapport le transforma en ordre royal de do- 
nation. Lesesclaves achetes paries religieux de S'ivasthana furent 
aussi affectes au temple, suivant des regies de repartition qu’il 
faut deviner dans les mots epars qui subsistent. Des lignes sem- 
blent meme avoir ete martelees. 

Le quatrieme texte commence par une date presque effacee 
totalement, mais que je crois lire 970 s’aka (on sait que Surya- 
varman I'”’ regna jusqu’en 971). En cette annee, ce prince 
envoya un secretaire royal vers le grand pretre de S’ivasthana 
pour graver une inscription. 

Quant au dernier de ces cinq textes il semble etre anterieur 
aux precedents, car il debute par une date en chiffres dont le 
premier ressemble k un 8; on lirait 843 ou 853 s’aka, les chiffres 
etant trop uses pour rien affirmer. On distingue dans ces quatre 
lignes : S’ivasthana, S’iva pura, monastere, esclaves. 

La derniere stele trouvee dans ces mines etait une stele plate, 
gisant a c6te du sanctuaire, qui devait compter sur chacune de 
ses grandes faces plus d’une quarantaine de lignes d une 6criture 
carree, aux fleurons bien detaches, soignee, fine et nette quoi- 
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que un peu grele. C’est I’^criture duregne de Suryavarman II, du 
xi* siecle s’aka. Dans le texte khmer sontintercalees, de distance 
en distance, des s'loka on strophes sanscritesn’occupantgufere plus 
d’une ligne chacune el dues, s’il faut en croire I’auteur du docu- 
ment, au roilui-meme. 

Cette stele, qui nous aurait fourni, si elle 6tait restee intacte, 
de nombreux renseignements sur la fin dux siecle s’aka et surla 
premiere moitie du xi', a ete abimee systematiquement pourrait- 
on dire, comme paraissent I’avoir etd la plupart des inscriptions 
khmeres de cette epoque. Elle a ete estampee en cinq fragments 
dont le raccordn’est pas facile, les lacunes etant trop considerables . 

Les lignes incompleles de ces fragments mentionnent un per- 
sonnage disparu depuis plus d’un siecle, le saint guru du roi qui 
est alleau Paramaviraloka (c’est adire de JayavarmanV quiregna 
de 890 a 924 s’aka). Puis ils donnent la dale en chiffres de I’avfe- 
nement d’Udayadityavarman, 971 s’aka (le dernier chiffre est 
douteux ici, il est vrai, mais la date est connue par d’autres do- 
cuments), les noms de ses successeurs : Harsavarman 111, Jaya- 
varman VI et Dharanindravarman 1“ « qui etait le fr^re aine » 
de son predecesseur. Ces trois princes paraissent avoir regu I’on- 
doiement royal des mains d’un brahmane qui est, avec le roi 
regnant Suryavarman II, le personnage en relief dans ce texte 
tronque. Ce brahmane porteles litres un peu emphaliques et Irbs 
frequemment reproduits de Bhagavat Pada Kamraten An guru 
S’ri Divakarapandita, et memo, vers la fin, il est gratifie par 
le roi d’un Dhuli jen, « poussiere des pieds » supplementaire. 

Pendant les regnes des trois predecesseurs immediats de Su- 
ryavarman II, cet eminent personnage fit de nombreux sacrifices, 
ordonna de creuser des mares, contribua a diverses fondations 
et a des dons de biens, d’objets du culte, d'elephants, de chevaux, 
et de serfs sacres, fails aux brahmanes, aux panditas et aux 
divinites de tous les lieux de devotion ou de pelerinage (sapa 
devata ksetra). 

Ce fut encore lui qui ondoya Suryavarman II a I’avenement 
1 dont la date 1034 s aka = 1112 A. D. est donnee en chiffres) 
de ce prince, petit-fils (il faut sans doute entendre petit-neve u) 
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par sa mere, de ses deux predecesseurs, Jayavarman VI et Dha- 
rauindravarman I". Sit6t moute sur le tr6ne, le jeune roi accom- 
plit les ceremonies (diksa) du pontifical royal, etudiales di verses 
sciences religieuses (siddhanta), a commencer paries mysteres 
sacres (vrah guhya), fit celebrer les grandes f^tes litteraires (s'as- 
trotsava) et distribua en abondance les honoraires religieux (dak- 
sina) aux pretres, ainsi que de nombreux presents de palanquins, 
parasols^ cbasse-moucbes, ornements incrustes de pierreries, 
boucles d’oreilles, bracelets, bagues, anneaux de pieds, urnes, 
aiguieres, crachoirs, etc. II fit aussi accomplir annuellement les 
dix millions d’oblations saintes (koti homa), les cent mille obla- 
tions saintes (laksa homa), les grands holocaustes (maha boma) 
ainsi que les sacrifices aux saints ancetres. Suit I’insertion de 
la sainte poesie de Sa Majeste Suryavarman (one strophe sans- 
crite qui parait repeter ce qui precede imraediatemenl). Puis le 
texte khmer reprend en enumerant de nouveaux dons de toutes 
espfeces ; or, argent, pierreries, parasols, pays, esclaves males 
et femelles, elephants, chevaux, boeufs et buffles offerts, semble- 
t-il, par le Haul guru S’ri Divakarapandita, au nom du roi sans 
doute, aux divinit^s de tons les lieux de devotion et en particu- 
lier a S’ri Bhadresvara. Nouvelle insertion de la poesie sacree du 
roi. Autres donations aux divinites. Texte Sanscrit. Encore des 
bassins creuses, des monasteres fondes et des esclaves donnes 
par DivAkara. Mention de la famille royale, des princes royaux 
et des grands officiers. Des ornements sont places sur les tours 
(prasada) et sur les pyramides (prangaua; au Cambodge ce 
terme designe les pyramides de preference aux cours et preaux). 
Passant sur d’autres repetitions, on pent signaler des dons au 
dieu S’ri Campes’vara et une date en chiffres, 1041 s’aka [— 1119 
A. D.). Un dernier fragment indique, en divers pays, des terres 
dont les limites sont determinees par des homes sacrees et 
donne deux listes nominatives de Ten et de Loh, c’est-a-dire de 
femmes et d’hommes, serfs ou esclaves sacres des temples. 
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RRASAT PREAH VIH^AR 

La province de Koukhan, qui s’6tendait autrefois depuis la 
chaine des Dangrek jusqu’a la riviere du Moun, fut reduite par 
I’infiltration progressive des Laociens. 

Des qu’ils furent en nombre, ces immigrants demanderent a 
former un district, puis une province qui releva directement de 
Bangkok ; c'est cede de Sisaket dont le territoire en maint endroit 
s’enchevetre encore dans celui de Koukhan. II reste done aux 
Khmers et aux Kouys, les possesseurs primitifs, la partie m§ridio- 
nale de I’ancien Koukhan, plateau doucement incline vers le 
nord, au sol sablonneux sur roche de gres, abondamment arrose 
par les sources qui coulent des Dangrek, parfois marecageux et 
assez boise surtout aux abords de la chaine. 

On sail que cette chaine qui court a peu pres droit de I'ouest 
a Test, separe le bassin du Grand Lac de celui du Moun et figure 
un mur de soutbnement entre deux terrasses d’altitude differente. 
Seulement, ce mur, aux 6normes assises de gres, mesure 120 
lieues de longueur et 300 metres de hauteur moyenne. En plu- 
sieurs endroits et surtout aux deux extremiies il se releve en 
belvederes naturels, lance des pics et des crates qui dominentles 
deux vallees. 

Maintes traditions locales font des Dangrek, « ces monts du 
fleau », les falaises que battaient les flols de I’Ocean a cette 6po- 
que reculee oil tout le delta cambodgien et cochinchinois etait 
encore sous les eaux. Sur les Dangrek, selon ces traditions, 
s’echouerent les bateaux qui portaient les ancetres des Khmers 
dont le pays de Koukhan aurait et6 le premier etablissement. Ce 
qui est plus certain, e’est que, bien des siecles plus tard, k 
I’epoque ou le Cambodge historique fut florissant, I’influence de 
sa litterature, imporlee directement de I’lnde, lui fit adopter 
cette chaine comme un Himalaya en miniature oil furent cons- 
truits plusieurs temples et qui abrita de nombreux ermitages. 
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Entre tous ces temples, I’un des plus remarqiiable fut, sans 
contredit, Prasat Preah Vihear (z= Prasad Brah Vihar, les tours 
du saint temple bouddhique), an sud-est du chef-lieu de Koukhan, 
approximativement par 1 4“ 20' de latitude nord et 102° 20' de lon- 
gitude est, an sommet d^une montagne qui s'avance comme un 
promontoire a quelques centaines de metres au sud de la chaine 
qu’elle domine de tous c6tes. Le sommet de cette montagne, coupd 
naturellement en esplanade, surplombe presque. d’une hauteur 
de 300 a 600 metres, la plaine inferieure qui s'etend a perte de vue, 
couverte de forets, ocean de verdure oil surgissent, semblables 
a des ilots, les monts des provinces de Kompong Soay et de Melon 
Prei. Vers le nord, la montagne, 6Ievee de 200 metres envi- 
ron sur le plateau superieur, descend en pentes tres douces cou- 
vertes de forets. La disposition du temple fut admirablement 
adaptee k ce site grandiose. Tourne au nord il ^chelonna sur la 
declivite ses avenues, ses escaliers et ses galeries d’acces; sur 
I’esplanade terminale se dresserent les tours du sanctuaire et les 
mat^riaux se trouverent partout sous la main, tout a proximite 
des diverses constructions, dans le gres rouge du mont. 

Son grand bassin, appele Srah Trao, qui semble, en partie du 
moins, creuse naturellement dans la roche du plateau, est situe 
a pres d'une demi-lieue au nord du temple. De la on s’engage 
sur une longue avenue dall^e qui monte doucement le flanc de 
la montagne. Tantot la large roclie de gres du sous-sol en fit 
tous les frais, tantOtles hommesy placerent les dalles. A six cents 
metres au dela d’une grotte appelee Chen Tiem, I’avenue se 
change en ponts supportes par de basses colonnettes; ces viaducs 
6tag6s sur des terrasses successives sont reunis par de courts 
escaliers qui, apres vint-cinq a trente metres d’ascension, per- 
mettent d'atteindre deux dragons lisses, sans sculptures, longs 
de 27 metres, hauts de l'“,30 qui flanquent une terrasse horizon- 
tale. Leur tete polyc6phale, haute de 3 metres, fait face au nord. 

Une chaussee transversale part de ces dragons et s'enfonce a 
droite et a gauche comme pour indiquer I’enceinte exterieure du 
temple ainsi que la limite de la saillie que fait la montagne sur 
la ligne des Dangrek. Apres avoir ensuite franchi deux escaliers 
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entre lesquels est une autre terrasse, on atteint une premiere 
galerie en croix, mesurant environ 16 metres nord-sud et 
20 metres est-ouest; haute, sobre de sculptures, construite en 
blocs lisses de gres rouge pris a proximite, cette premiere galerie 
est imposante d’aspect. 

De la part une esplanade laterale qni va droit a Test pour at- 
teindre, au bout de quatre-vingts metres environ, dans Tangle 
que fait le redan enorme du mont, un escalier de pierres qni 
descend jusqu’au has des Dangrek et qui permettait ainsi I’acces 
direct du temple aux gens de la plaine du grand lac. Non loin 
de I’extremite inferieure de cet escalier de 400 metres avait 
ete creusee une mare appelee aujourd’hui Trepeang Kranh 
Pceut et situee dans le district de Prasat Dap, province de Kom- 
pang Soay. Au point de vue archeologique, cette mare depend du 
monument de Preah Vihear;de sesbordson aperqoitlestoursetles 
galeries du temple qui se profilent dans le ciel, au sommet du pic. 

Remontons le grand escalier pour continuer la visile du mo- 
nument. De la premiere galerie en croix part une longue avenue 
dallee, bordee de deux rangees de beaux piliers carres aux cha- 
pileaux ornes d’acanthes. On laisse bientol sur sa gauche un 
bassin rectangulaire, creuse dans le roc, mesurant environ oO me- 
tres sur 25; il est a sec en fin de saison. 

Un escalier permet ensuite de gravir un gradin de 7 metres 
de hauteur pour atteindre une seconde galerie en croix qui me- 
sure environ 26 metres nord-sud sur 33 metres est-ouest. La 
porte de son extremite meridionale qui fail face au sanctuaire est 
orn6e de sculptures etagees, les seules a peu pres que Ton ren- 
contre dans ce temple de Preah Vihear ; ellesrepresenlent Vishnou 
couche sur le serpent et Laksmi a ses pieds ; du nombril du 
dieu sort la lige de lotus dont la fleur sert de trbne a Brahma; 
au-dessusundieusur un elephant; plus haul la scene du baratte- 
ment; tons motifs frequemment reproduits sur les monuments 
cambodgiens. 

De cette seconde galerie en croix part un autre viaduc, pont 
dalle supporle par de basses colonnettes, lung de 54 metres, large 
de H, boide aussi de deux rangees de piliers, et suffisamment 
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incline pour qu’une boule y puisse rouler loute seule. II accede 
a un escalier qui permet de gravir un gradin de 8 metres et d’at- 
teindre la troisieme galerie en croix. 

Les voutes de cette galerie sont moins larges que celles de la 
precedente dont elle a k peu pres les dimensions en longueur 
dans les deux sens. A droite et a gauche sont d’autres galeries 
qui ont la meme disposition ; autour d’un petit preau central, 
une galerie regne sur les trois cotes sud, est et ouest et la derniere 
face du rectangle est fermee par une autre galerie, droite celle-ci, 
longue de 32 metres, large de 4-, elevee sur un enorme soubasse- 
ment de la hauteur d’un homme, done hors de toute proportion 
avec I’importance de la construction. Ces deu.x galeries a sou- 
bassement sont tres ruinees ; une inscription a ete gravee sur 
une paroi de la porte interieure de celle qui est a Test de Taxe 
du monument, e'est-a-dire a la gauche du visiteur. 

Au delci de ce groupe de cinq galeries s’etend encore une avenue 
dallee horizontale, flanquee de deux dragons polycephales, plus 
petits que ceux qui ont ete rencontres au has du monument. 

Enfin, un dernier escalier permet de gravir un degre de 4 me- 
tres pour atteindre le temple proprement dit sur I'esplanade 
terminale du mont. II se compose de deux rectangles, presque 
deux carres, larges de 36 metres environ et profonds, chacun, 
d’une quarantaine de metres. 

On accede b la cour anterieure par une porte monumentale 
devant laquelle sont assis, sur des trdnes on autels, deux per- 
sonnages aux tetes et bras casses; des inscriptions ont ^te gra- 
veessurles deux parois de Tissue interieure de cette porte monu- 
mentale. La cour anterieure est fermee sur sa face nord, ou face 
principale, par une galerie d’enceinte qui se prolonge en retour 
sur une grande partie des faces laterales ; sur le reste de ces faces 
lat^rales a ete eleve un mur simple qui fait au dehors une petite 
saillie rectangulaire, afin de laisser, dirait-on, plus d’espace 
autour de deux edicules, seules constructions elevees dans cette 
cour, a droite et a gauche d’une galerie d'axe en croix qui s’y 
projette en avantde la porte de la seconde cour. 

Cette galerie en croix qui s'avance ainsi jusqu’au milieu du 
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premier preau sert done d’arnorce, pour ainsi dire, a lagalerie 
d’enceinte qui regne sur les quatre faces de la seconde cour; au 
milieu de la face nord esl une porte monumentale et un peristyle 
inl6rieur a et^ menage au centre de la face meridionale. Toutes 
ces galeries etaient hautes de 6 metres. 

A I’interieur dii second preau, mais en avant du centre s’ele- 
vait la grande tour, Ic sancluaire. Un pilier ou fut carr6 de forme 
svelte et elegante, couvert d’inscriptions sur ses quatre faces a 6t6 
trouve dans ce sanctuaire et k c6t6 gisait une stele plate, ecrite 
aussi sur ses quatre faces. 

Enfin, deux, tours se dressaient a droite et a gauche en dehors 
de I’eiiceinte de cette seconde cour et pres de I’escarpement du 
mont. Toutes les tours et une grande partie des galeries de ce 
temple sont en mines. 

A partquelques portes, des corniches ou des frises, le monu- 
ment de Preah Yih^ar etait tres sobre de sculptures. Nous savons 
qu’il ktait entierement construit en gres rouge pris k droite, a 
gauche ou derriere le temple; partout les traces de I’exploitation 
sont encore ivconnaissables. 

Derrikre le temple, Tesplanade du mont s’avance encore en une 
terrasse triangulaire de 40 metres de cotk, merveilleux belvkdere 
pour jouir, lorsque les pluies ont dkgage I’atmosphere, du pay- 
sage se d(?roulant a perte de vue sur les deux plaines et sur la 
ligne dentel^e des Dangrek qui les separe. De nos jours, Preah 
Vihear, ce monument desert, est encore un lieu de pelerinage ; 
les seigneurs et le peuple de Koukhan viennont y c6l6brer leurs 
fetes du nouvel an. 

Reprenons I’etude des inscriptions de ce temple dans I’ordre ou 
elles ont et6 rencontrecs. 

Sur une paroi de la porte interieure de la galerie sur haut sou- 
bassement situee k I’est de la troisieme galerie en croix a ete 
gravee une inscription de soixante-huit lignes, ou, plus exacte- 
ment, trois inscriptions successives separ^es par de petits inter- 
valles et respectivementde vingt-huit, vingt-sopt et treize lignes. 

La pierre est tres usee, il nereste du texle que de courts frag- 
ment®. L’ecriture est assez regiiliere. 
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La premiere inscription, en lang-ue khmere, d6bute par une 
invocation sanscrite a S'iva et « aux autres gurus » suivie de la 
date en chiffres ; En 960 s’aka ( = 1038 A. D.), septieme jour de 
la seconde quinzaine de Sravana (aout), S. M. Suryavarman » 
semble donner des ordres aux fils et pelits-fils du seigneur S’ri 
Rajapativarman. II est question du pays d’Avadhya pura, « la 
ville basse », de S’riBhadresVara, de Lingapura, de S’ri Sikhares’- 
vara. Le roi donne encore d’autres ordres, et d ditfdrentes re- 
prises, mention est faite du dieu S'ri Sikharis’vara... les nota- 
bles de tons pays doivent conduire les families... les families 
doivent s’efforcer de servir le dieu S’ri Sikbaris’vara. 

L’inscription qui suit, de vingt-sept lignes, est en langue sans- 
crite. On y lit le nom du roi regnant, Suryavarman. 

Le troisieme texte, en langue khmere, comrnenQait par une date 
en chiffres, effacde par Tusure de la pierre, mais qui semble 6tre 
aussi960 s’aka. S.M. Suryavarman prescrit encore deservirfidele- 
ment le dieu S’ri Sikharis’vara. Ilsubsiste trop peu de vestiges des 
recommandations qui accompagnaient cet ordre. 

L’autre groupe d’inscriptionsde Preah Vihear a ete dcrit sur les 
deux parois d’une issue intdrieure du premier gopoura du temple 
proprement dit. A la paroi de droite on Irouve une inscription 
de vingt et une lignes, ou plutot une inscription khmere de neuf 
lignes et une inscription sanscrite de douze lignes. 

II ne reste que fort peu de chose lisible du texte khmer, la 
pierre etant usee. Apres des fragments de recommandations on 
y lit la date 948 s’aka (= 1026 A.D.), la plus ancienne date, sem- 
ble-t-il, qui ait ete ecrite sur les inscriptions en langue vulgaire 
de ce temple. On y lit aussi le nom du dieu S’ri Sikhares’vara. 
Dans le texte Sanscrit qui suit onremarque a plusieurs reprises le 
nom du roi Suryavarman. 

Sur la paroi de gauche on cornpte trente-sept lignes qui, en 
fait, se divisent en Irois inscriptions de dix, vingt-trois et quatre 
lignes. La premiere, en langue sanscrite, est tres ruinee. Sans 
I’etre autant, I’inscription khmere qui suit olTre beaucoup de la- 
cunes. La troisieme est en piteux etat. Cos trois documents ont 
la menie ecriture reguliere du x‘ siecle s’aka. 
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Nous lisons dans letexte en langue vulgaire que : En949 s’aka 
(=: 1028 A. D.), alanouvelle lune de magha (fevrier) un seigneur 
dont le nom finit en pati varman. petit-fiJs du seigneur S’riRaja- 
pativarman d'Avadhyapura, baissantla t^e, informa Sa Majeste 
Suryavarman au sujet de ... des dienx S ri Sikharis’vara et S’ri 
Vriddhes’vara. II est question, plus loin, des families qui gardent 
les Annales de la descendance de Kambu (I'ancetrel^gendaire de 
tons les Kambujas) et les Annales relatant la gloire des seuve- 
rains de la terre depiiis S. M. S’rutavarman (le fondateur de la 
dynastie indienne du Cambodge) jusqu’a S. M. Suryavarman (I"), 
prince issu de la royale lignee de S. M. S’rindravarman le roi 
qui est all6 a I'ls’varaloka (et qui r4gna de 799 i 811 s’aka) et 
jusqu'ala Haute Dame S’ri Viralaksmi, princesse issue de la royale 
lignee de S. M. S’ri Harsavarman le roi qui est alle au Rudraloka 
et de S. M. S’ris’anavarman le roi qui est alle an Paramarudra- 
loka (ces deux derniers sont les fils de Yas’ovarman; ils r6gnb- 
rent a peu pres de 830 a 850 s'aka). Tous ces pr^cieux manus- 
crits semblent etre deposes dans les temples des dieux S’ri S’ikha. 
ris’vara et S’ri Vriddhes’vara. Le roi octroie plus loin des biens 
ainsi que le pays de Vibheda qui lui etait revenu en vertu des lois 
sur les Mritakadhana (biens des fonctionnaires dec6d4s). Ces 
biens provenant du Mratan S’ri Prilhivinarendra sont donnas au 
S’ri Sukarmma Kamsten. Le roi ordonne que cette donation soit 
burinee sur un pilier a S’ri Sikhares'vara et qu'elle soit burinee 
aussi sur une pierce qui sera laiss^e au pays de Vibheda. Sa Ma- 
jesty accorde cette augusle faveur au S’ri Sukarmma Kamsten et 
a sa famille, leur laisse le pays de Vibheda que Ton appelle ac- 
tuellement Kuruksetra, ajoute I’inscription. 

Ce texte est suivi de deux lignes en Sanscrit qui doivent r4- 
p^ter probablement la meme chose, car on y lit les noms de 
Suryavarman. de Sukarmma, de Vibheda et deux fois celui de 
Kuruksetra. Le texte khmer reprend ensuite disant que le sei- 
gneur S’ri Rajapativarman, inclinant la tete. informa le roi au 
sujet de la famille du Vap Man, client du Kamsten S’ri Mahi- 
dharavarman deVrahSruket Sa Majeste ordonnade partager les 
terres (de cette famille) et de planter des bornes. 
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Au-dessous nous lisons que, en 930 (chiffres effaces, date dou- 
teuse) s’aka, le jour de la nouvelle lune de Vaisakha (mai), le sei- 
gneur S’ri Prithivindrapandita, president du tribunal civil de la 
premiere categorie, transmit un ordre royal de donation a un 
kamsten dont le nom finit en Varman, qui residait a Avadhya- 
pura et qui etait le chef des travaux au (temple du) dieu S’ri 
Sikharis’vara, et on devait faire buriner (cet ordre royal) sur un 
pilier sacre de pierre. 

Enfin dans le peu qui reste des dernieres lignes de celte ins- 
cription nous lisons que, en 931 (date douteuse) s’aka, le cinquieme 
jour de la deuxieme quinzaine de caitra (avril) un seigneur. S’ri 
Ganitendra pandita,probablement aussi un autre seigneur nomme 
Vyampara du pays d’Avadhyapura et peut-etre encore un Kams- 
ten dont le nom manque firent des dons de iai ou bayaderes sacrees ; 
une formule imprecatoire, ou plutdt un serment, terminail celte 
inscription. 

Dans le sancluaire de Preah Vih6ar a et^ trouve un pilier 
carre svelte et de forme Elegante couvert sur ses quatre faces 
d’une inscription sanscrite ecriteen ces caracteres elrangers que 
nos indianistes appellent caracteres du nord de I’lnde. Le fiit 
ayant ete brise dans le haul il reste, sur chaque face, vingt-cinq a 
vingt-huit lignes separees en deu.x colonnes. Au has de la stele 
ont 6te tracees deux lignes en langue khmere et en caracteres 
carabodgiens. 

Onlitquelquesdatesdansl’inscriplion sanscrite decette slelequi 
a ete 6tudiee par Bergaigne. Elle mentionne le roi Jayavarman II, 
roi en 724 s’aka, sa femme Prana appelee aussi Kamvujalaksmi, 
dontle frere Visnuvala requt duroi des fonctions officielles, et les 
nombreux personnages composant depuis cette epoque lagenea- 
logie delafamille de Sivasakti,rauteiir presume de I’inscription. 
Elle rappelle plusieurs donations royales faites generaloment a 
I’occasion d’erections d’idoles par les personnages mentionnes. 
Ainsi un linga d’or fut erig6 sur une terre donnee en 803 s’aka. 
Salam, ministre de la guerre, erigea dans le village de Sthali- 
grama un nouveau linga deS’iva en 813 s’aka (I’annee de la fon- 
dation de Lolei par Yasovarman). C’est la dernibre date qu'on lise 
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sur ce document. La genealogie presente, dans la meme famille, 
un melange de noms indigenes et de noms sanscrits, et parmi 
ceux-ci des noms empruntes an culte de Krisna tels que Kesa- 
vabalta, Krisnapala. L’inscription fait aussil’eloge deSivasakti 
devenu chef des maitres de la doctrine sivaite et dit que ce per- 
sonnage a rempli les fonctions de gardien de tous les biens pre- 
cedemment enumeres. 

Les deux lignes ecrites au bas de la stele en langue khmere et 
en caracleres du pays ont de grandes lacunes, lapierre etant tres 
rongeo. Dans ce qui subsiste nous lisons le nom du sten (litre 
indigene qui parait reserve aux brahmanes) Sivasakti, I'auleur 
precisement de l iiiscription sanscrite. Ce personnage aurait 
parait-il, reiju direclement « un ordre de Siva » (Sivajna) prescri- 
vant d'enleverduYasodharagiri (une idole, sans doute, qui devait 
etre indiquee ; j'aurai ailleurs I’occasion d’identifier cette monta- 
gne nommee ici yasodharagiri)eld’eriger de nouveau (cette idole, 
de la consacrer) au dieu Sikharisvara (c’est-a-dire la oil fut trouvd 
le document, k Preah Vihdar). Get ordre du dieu etail accompagne 
de la recommandation de le reproduire sur une inscription. Suit 
une date en chiffres, tres nette : 969 s’aka (= 1047 A. D.), le 
dixieme jour de la premiere quinzaine d’un mois dont ilnereste 
que la premiere syllabe, un jeudi. Dans les quelques lettres qui 
subsistent a la suite de cette date il est question encore de I’ordre 
de Siva ainsi que de I’auguste faveur de S. M. (Su)rya(varman). 

En ce qui concerne le mois de cette date j’aurais ete tente de lire 
vai (s'akha = mai). Bergaigne et M. Barth s’accordent pour lire 
tai(sya) ou tai(sa) « idcnlique a Pausa et correspondant au signe 
du Sagiltaire ». M. Barth ajoutc : « Cette date se verifie eneffet, 
pour I’annee saka 969 courante, au jeudi 17 decembre (nouveau 
style) 1046 A. D. ». Je n’ose done insister en faveur de ma lec- 
ture et je m»e borne a faire remarquer que, sauf erreur de md- 
moire, je n'ai jamais rencontre ce terme de taisa dans les noms 
des mois donnes par les inscriptions en langue vulgaire. 

Sur un autre point beaucoup plus important, celui de I’epoque 
oh flit ecrite I’inscriptiou sanscrite de ce pilier. je me permets 
d'avoir une opinion differente de celle de Bergaigne. Visant la 
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derniere date lisible de ce document qui est 815 s'aka et surtout 
s’autorisant dela forme de ses caractbres ill’aplacee parmiles ins- 
criptions du regne de Yasovarman et il ajoute, en consequence, 
que le seul point de contact entre I’inscription khmere de la base 
datee de 969 s’aka et I’inscription sanscrite anterieure parait etre 
le nom de Sivasakti reste lisible on depit des eraflures de la pre- 
miere face de cette base. 

Je pense, moi, qu'il y a dans ce point de contact une forte pr^- 
somption en faveur de I’hypothese qui attribuerait les deux 
textes au meme auteur. La courte inscription khmere ecrite au 
bas des stances en caracteres etrangers semble les expliquer 
brievement, les dater et les signer. L’ecriture etrangere quiappa- 
rait brusquement sur la pierre k I’epoque de Yasovarman n’apas 
du s’^vanouir de meme; elle a pu se conserver dans les ecoles 
et reparaitre accidentellement dans cette inscription du regne de 
Suryavarman I«^ Une autre raison milite trbs serieusement en 
faveur de mon hypothese. II no s’ecoula qu’une vingtaine d’an- 
n4es entre la mort de Jayavarman II et I’avenement de Yasovar- 
man. Ce laps de temps suffit-il au placement des generations 
que donnent les genealogies Ironquees du document, si loin 
qu^on les fasse remonter dans ce long regne de Jayavar- 
man II? 

II en resulte, a mon avis, que, contrairement k I’opinion de 
Bergaigne, les inscriptions de Prcah Vihearne sont pas des ix% 
x‘ et xi® siecles s’aka, mais seulement de ces deux dernieres epo- 
ques, c’est-a-dire du regne de Suryavarman I", qui semble bien 
avoir ete le fondateur de ce monument, et do celui de Suryavar- 
man II qui y fit buriner le document dont nous allons nous occu- 
per. 

C’est la stele h quatre faces, deux grandes et deux petites, 
trouvee devant le sanctuaire. Parl’ecriture et par lecontenu elle 
est tout a fait semblable h I'autre stele laissee par ce roi Surya- 
varman II et que nous avons vu gisant pres du sanctuaire de 
Pbnom Sandak : m^me ecrilure line, reguliere, bion traceo, ferme, 
a fleurons detaches. Les noms propres, les expressions, des 
phrases entibres ainsi que les stances sanscrites se suivent dans 
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UQ ordre identique. Lainalechance qui a poursuivi les documents 
en iangne valgaire de cette epoque s’est encore manifestee ici. 
Non que la stele soit brisee, mais la pierce trop tendre s’est tel- 
lement usee sous Taction du temps que souvent les lignes 
memes sontkpeine reconnaissables. Dans son ensemble le monu- 
ment est encore moins utilisable que celui de Phnom Sdndak 
qui presente des fragments d’une grande nettete. An moins la 
stele de Preah Vihear al’avantage de donner une idee del’eten- 
due totale du document. On y compte quarante-buit lignes sur 
la premiere grande face, cinquantc-six sur la seconde, vingt-trois 
et sept lignes sur les petites faces ; an total cent trente-quatre 
lignes. Analysons ces vestiges en passant plus rapidement sur 
les parties du texte qui repetent simplement ce que nous connais- 
sons deja par les fragments de la stele de Phnom Saudak. Sur les 
grandes faces apres deux lignes de Sanscrit tres endommagees 
nouslisons que ; 

Vers 1040 s’aka (=;1118 A. D.), cette date en chilfres est a peu 
pres effacee),Sa Majeste Suryavarman II sejournant k ... les se- 
napati... le grand Justicier du royaume, prepose aux peiues et 
aux recompenses (c’est-a-dire leminislre de la justice criminelle 
et les Sanjak (les devoues? les freres d’armes? du roi)... S. M. 
Suryavarman desccndit...)) L’inscription aprijs ce debut fait un 
retour sur le passe, parie de Tavenement du roi Udayadiya- 
varman (en 971 s’aka), mentionne ensuite le Bhagavat Pada 
guru Divakarapandita). les rois Harsavarman III et Jayavar- 
man VI. C’est ce dernier prince qui donna a Divakarapandita les 
titres de Bhagavat PadaKamraten an. Aloi s, ce brahmane fit de 
nombreuses donations pieuses de bicns. d’ustensiles du culte, de 
bestiaux, ainsi quedesoffrandes a tons les dieux. Jayavarman VI 
accomplit des pelerinages. A Tavenement de S. M. Dharanin- 
dravarman P^Taugusle frere aine de S. M. Jayavarman VI, le 
royal ondoiement fut cxecuteparle saint guru Divakara et a la 
suite de cet eveneraent, on renouvela les sacrifices et les dona- 
tions de toutes sortes. 

Puis en 1035 s'aka Je 5 doit ^tre dii a une faute du lapicide : 
les deux chiffres 4 et 5 different peu; en tons cas nous savons 



LE CAMBODGE ET SES MONUMENTS 


que Suryavarman II monta surletrone en 1034 s’aka=: 1112 A. 
D.), Sa Majesty Suryavarman, petit-fils (pour petit-neveu), du 
cote maternelj de Leurs Majestes Jayavarman VI et Dharanindra- 
varman I", etaut mont6 sur le trone, invita ce Vrah guru afaire 
le royal ondoiement. Eusuite eurent lieu les etudes religieuses 
du roi, I’accomplissement des fetes solennelles et les donations 
royales, ainsi que I’execulion des dix millions et des cent mille 
holocaustes (koti homa, laksa homa). Insertion du saint s’loka 
Sanscrit de S. M. Suryavarman. Enumerations des donations 
religieuses en ornements, ustensiles, terres, esclaves et bdtail. 
Offrandes de biens faites par le Vrah guru aux dieux de tous 
les lieux de devotion, commencer par S’ri Bhadres’vara, 
c’est-a-dire S’iva. Autre strophe du roi. Nouvelles enumerations 
de donations religieuses. 

En cette partie, I’inscription devient de plus en plus ruinee et 
on ne peut lire que des mots 6pars ou nous distinguons que le 
seigneur guru Divakarapandita fit des offrandesau dieu Sikha- 
res’vara (le dieu de Phnom Preah Vihear) en ornements incrus- 
t4s de pierreries... Des ornements pr6cieux couvraient la surface 
des lours, des saintes pyramides, des sainles avenues jusqu'aux 
aires ou etait brule le paddy. Une date en chiff'res, dontle dernier, 
1 probablement, a disparu nous apprend que, en 1041 s’aka 
(—1119 A. D.), S.M. Suryavarmanordonna delever losouvriers 
du service royal, c’est-k-dire les ouvriers corveables dans les 
premiere, deuxieme,troisieme categories (et probablement aussi 
dans la quatrieme. mais il y a ici une lacune). On erigea des 
tours, on creusa des bassins. Siiivcnt des renseignements sur 
des terres donnees, sur leurs limites et une li.ste nominative 
d'environqualre-vingts serfs ou esclaves sacres, males et femelles, 
qualifies /on et ten. Encore d’autres terres etd’autres esclaves. 

Sur une petite face de la stele, apres le nom du roi Suryavar- 
man qui subsisle dans une partie presque totalement effacee, 
nous lisons que, en 1043 s’aka (— 1122 D.), le neuvieme jour 

de la premiere quinzaine de Magha (fevrier), mercredi, le Dhuli 
Jen Vrah Kamraten An S'ri Divakarapandita racheta la terre.. 
Rudralaya. 
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L’ autre petite face ne contient plus guere que des fragments 
de la formula imprecatoire finale ; (ceux qui) observeront (ces 
prescriptions jouiront des)cieux. Quant a ceux qui violeront (les 
prescriptions gravees sur ce) pilier (= stambah)-ci^ ceux-la iront 
(souffrir) aux enfers tant que durera la lune sainte. 

On voit que ce fut entre 1041 et 1043 s’aka que ce haul per- 
sonnage reQut de la faveurroyale le nouveau titre de Dhuli Jen, 
« poussiere des pieds ». 

Je resume cette etude sur Prasat Phnom Preah Yihear en 
disant que ce monument fut tres probablement construit vers le 
milieu du x® siecle s’aka, pendant le regne de Suryavarman P’’ 
qui le consacra a S’iva sous le vocable de S’ri Sikahris’vara 
(seigneur du pic, du mont), et que, pres d’un si'ecle plus tard, le 
second Suryavarman et son guru respecle y firent graver, de 
meme qu’ii Phnom Sutnlak, la commemoration des hauls fails 
religieux de I’epoque. Ces inscriptions du xi' siecle s’aka sem- 
blent attester un redoublement d’activite en ce qui concerno les 
constructions et les fondalions religieuses. 


Etienne Aymonier. 



LA RELIGION GERMANIQUE 

D’APRES LE DERNIER OUVRAGE DE M. GOLTHER' 


Wolfgang Golther. — Handbuch der germanischen Mijthologie. — 
Leipzig, Wirzel, 1895; in-8 de xi et668 p. Prix : 12 m. 

L’etude scientifique de la mythologie germanique ne chome pas. Sans 
compter les articles de revues sur des questions speciales, nous avons 
vu se succeder dans les dernieres annees toute une serie de grands ou- 
vrages d’ensemble : la Germanische Mythologie de E. M. Meyer en 
1891 ; le traits de Mogk dans Paul’s Grundrisz, de la m^me annee (voir 
Revue, t. XXVIII, p. 43 sqq., 165 sqq.), et, plus recemment, le gros 
livre de M. Wolfgang Golther, dont le litre figure en tete de cet article. 
L’auteur, professeur a I’Universite de Rostock, est deja connu par des 
travaux anterieurs, tels que /ler Valkyyjen Mythus; Ueber das Verhdlt- 
nisz der nordischen und deutschen Form der Nibelungensage (dans 
Abhandl. d. Bayer. Akad. d. Wiss., I, xviii, 2* partie) : Gbttersagen und 
Gotterglauben der Germanen. Le livre, bien imprime sur beau papier, 
se lit agreablement. Je me propose, dans les pages suivantes, de monfrer 
la place qui lui revient dans I’histoire de nos etudes et de faire ressortir 
ce qui le caracterise, sans avoir la pretention d’en soumettre le riche 
contenu a une recension ni a une critique completes. 

Cette place, je le dirai des I’abord, est des plus honorables : tout ce 
qui appartient au sujet est ici reuni et I’on ne saurait guere imaginer 
une plus riche collection de materiaux. Mythes et legendes sont rapportes 
avec la plus grande clarte et la religion des ancetres germaniques y est 
egalement exposee tout au large. L’auteur a rendu un veritable service 
aux historiens des religions germaniques. Mais, pour resumer aussi des 
I’abord I’impression dominante qui se degage de ce livre, je dirai que le 
succes remporte par M. Golther tient beaucoup d une « victoire a la 
Pyrrhus )), car son enquete consciencieuse aboutit a un nouveau retre- 
cissement du domaine propre de la mythologie germanique. Encore un 

1) Traduil du liollandais pai M. J. Roville. 
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livre de ce genre, pourrait-on dire en modifiant legerement le mot de 
Plutarque dans sa Vie de Pyrrhus, et il n’y a plus de mythologie germa- 
nique. Quand on voit, en effet, combien de ce que Ton considerait comme 
proprement vieux-germain est rapporte a d’anciennes conceptions chre~ 
tiennes on a la poesie scandinave des skaldes ou encore a la mythologie 
finnoise ou aux croyances populaires du moyen age, il semble qu'il en 
est de la mythologie que nous etudions comme de ces dunes rongees par 
la mer et dont chaque tempete entraine un morceau dans les profon- 
deurs de I'ocean. Mais nous avons appris deja dans d’autres parties de la 
science de la religion a nous incliner devant les resultats de la critique^ 
mSme lorsqu’elle renverse des affirmations traditionnelles qui semblaient 
solidement etablies. 

D’apres la declaration de la preface, I’auteur s’est propose avant tout 
de determiner la tradition aux sources memes qui la contiennent, en 
laissant de cote tout ce qui ne se degage que par des hypotheses aventu- 
reuses. De plus il n’a pas ecrit uniquement pour les specialistes ; aussi 
les citations en vieux norrois sont-elles donnees en traduction partout 
oil la discussion n'exige pas la production du texte original. 

Comme tout manuel qui se respecte I’ouvrage commence par une revue 
historique des travaux anterieurs. G’est naturellement Jacob Grimm 
qui ouvre la periode scientifique moderne de nos etudes. Avant lui Ger- 
mains, Celtes, Scythes et Slaves sont melanges a tort et a travers, sans 
aucune critique historique. Sur les predecesseurs de Grimm il n’y avait 
pas grand’chose de nouveau a dire; ce sujet ne pourra etre definitive- 
ment traitd que par celui qui ecrira enfin une » Histoire critique de la 
science de la mythologie germanique ». Je souscris volontiers au jugement 
de M. Golther sur Olaus Magnus ; son apport est restreint, mais il est 
clair et offre de I’unite. Je regrette settlement qu'il n’ait pas mentionne 
sa cMebre Cai’ta marina et descriptio septentrionalium teri'arum etc. 
(1539) dont Oscar Brenner a donne une belle edition. Par contre il a bien 
fait de signaler Mallet, de Geneve, a qui nous devons V Introduction d 
V histoire de Danemarc (17.55) et les Monuments de la mythologie et de la 
poesie des Celtes et particulierement des anciens Scnndinaves (1756 tra- 
duit en allemand en 1765 sous le titre : Geschichte von DUnemark, I''® par- 
tie). A ceux qui faisaient inventer toute la mythologie norroise par Snorri 
Mallet montre fort bien que les anciens skaldes paraissent deja la con- 
naitre. Il rendit service en son temps en faisant connaitre la mytholoo-ie 
des Germains septentrionaux. 

Il est regrettable que dans la longue enumeration des auteurs qui, 
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avant Grimm, ont ecrit sur la mythologie germanique, I’auteur n’ait 
mentionne aucun ecrivain neerlandais. II aurait du nommer Vossius, De 
theologia gentili (Francfort et Amsterdam^ 1669-1675, et non 1700, comme 
le prouve la dMicace a Colbert datee de 1668) ; Henricus Gannegieter, 
Dissertatio de Brittenburgo, matribus Brittis, etc. (La Haye, 1734), au- 
teur de plusieurs autres ecrits fort estimes en leur temps sur les anti- 
quites des Pays-Bas * ; les curieux ecrits sur Nehalennia de Marcus 
Zuerius van Boxhorn, « Bergopzomanus » (i. e. de Berg op Zoom, en 
Brabant), eloquentiee in Academia Leidensi professor » (1647), pour ne 
pas parler de Picardt et de beaucoup d’autres. Get oubli des ecrivains 
neerlandais n’est pas moins regrettable dans la bibliographie des auteurs 
modernes donnee par M. Goltber. Ni les Moedergodinnen, par de Wal, 
ni le Wonrdenboek de van den Bergb, ni le Godsdienst der Noormannen, 
de Meyboom, ni la « Thorwalds saga de Lasonder, ni le Lehrbuch, ni la 
Verhandeling over de Germaansche kosmogonie de M. Ghantepie de 
la Saussaye ne sont mentionnes. II ne connait que I’edition de la Lieder- 
Edda de Symons et la dissertation de Pleyte sur Mars Thingsus. Dans 
une note de la p. 387 il cite une 6tude de Buitenrust Hettema sur Fosete. 
Voila tout. C’est insufflsant dans une bibliograpbie a d’autres egards 
aussi riche. 

Mais revenons a la revue historique de M. Goltber. Uhland est 
cel4bre en termes lyriques, il est « Fhomme incomparable, le maitre, 
dans I’lme pure duquel toutes choses se reflMent de telle sorte qu'elles 
nous apparaissent plus claires que dans la tradition elle-meme, toute 
trouble et alteree D’ailleurs M. Goltber releve avec satisfaction que 
deja Uhland {Schriften, VII, p. 382) reconnaissait dans la croyance aux 
esprits I’element originel et general de la conception mythique de la 
nature. Quant a Grimm on ne le louera jamais assez. De toutes sesqua- 
lites celle qui convieat le mieux a notre auteur, c’est qu’il n’est I’esclave 
d’aucun systeme ; son erreur la plus facheuse, c’est d’avoir exagere la 
part possible de reconstitution de la foi germanique perdue. En jugeant 
ainsi Grimm, I’auteur caracterise deja sa propre methode. 

Aussi, parmi les successeurs de Grimm, J. W. Wolf et K. Simrock 
sont-ils blames d’avoir use trop largement et trop naivement des legendes 
et des contes populaires pour la reconstruction de la mytbologie germa- 
nique. Miillenhoff aussi a eu tort de composer le mythe des dieux d'apres 
les donnees des legendes heroiques. M. Goltber se sent plus rapproche 

t) Cfr. De Wal, Moedergodinnen, prtface. 
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de Symons {Grundrisz, 11,1, p. 1 et suiv.), de Meyer et de Mogk, qui 
reconnaissent, il est vrai, dans la legende heroique, des elements 
mythiques, a cote d elements historiques et d’autres purement poetiques, 
mais pour qui les heros, loin d’Mre des dieux dechus, sont des figures 
mythiques douees d’une existence propre. Lui-meme va plus loin 
encore; il n’est plus guere possible, selon lui, de separer la matiere 
mythique du fond historique ou des additions poetiques; degager le 
mythe de la legende, c’est faire oeuvre arbitraire a ses yeux ; « la mytho- 
logie ne pent pas operer avec des donnees hypothetiques de ce genre, 
sans se perdre dans le vide ». 

M. Golther ne s’arrete guere a la « basse mythologie » de Schwartz, 
ni a I’ecole anthropologique, peut-etre parce que les principes de cette 
derniere n’ont pas encore Me appliqufe d’une facon suivie a la mytho- 
logie germanique. 11 est possible cependant qu’il tienne d'elle son ap- 
prehension a I’egard de I’explication des mythes. Quant a la mythologie 
comparee, il I’accuse d’avoir abouti a une grande deception, oubliant 
que c’est elle qui nous a rendus attentifs a beaucoup de traits communs 
de la mythologie germanique, que c’est elle qui a fait appel a la philo- 
logie s^rieuse comme auxiliaire de la mythologie et qu’elle a decouvert 
I’origine de nombre de mythes dans les phenomenes de la nature. 

La doctrine de Mannhardt qui voit dans I’dme des plantes (demon de 
la v6g^tation) I’origine des representations mythologiques, ne saurait 
evidemment lui agreer. On conpoit malaisement, en effet, que dans une 
pMiode aussi primitive le culte des esprits se soit deja eleve a une con- 
ception aussi abstraite que Tame des plantes telle que I’admet Mann- 
hardt. Les situations agricoles, I’etat de civilisation qu’il est oblige de 
postuler, ne correspondent pas davantage a la constitution sociale encore 
primitive de ces Germains prehistoriques. Tout cela est juste, mais il 
eut ete equitable de signaler les grands merites de Mannhardt, comment 
ila definitivement fait entrer I’animisme comme facteur dans revolution 
des religions germaniques et comment dans son Baum-Wald-und 
Feldkultus il a fort justement devoile le refuge d’un grand nombre de 
representations et de pratiques paiennes. 

Il s’entend, au contraire, fort bien avec E. H. Meyer pour trouver dans 
les « esprits errants » I’objet primitif des croyances populaires. Il est 
meme plus royaliste sur ce point que le roi, Cependant il repousse 
I’exageration de Lippert qui derive toute religion et toute mythologie de 
cette origine unique. 11 reconnait tout ce que la mythologie doit sur ce 
terrain a I’anthropologie et a Tetude des peuples non civilises actuels. 
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Toute la mythologie inferieure procede pour lui de Taction et de la 
reaction entre la nature et les impressions qu’elle provoque cViez 
Thomme. Mais autant il affirme nettement la these generale, autant il 
se refuse a suivre Tapplication de Tinterpretation naturiste aux details 
d’un mythe. Aussi reproche-t-il a E. H. Meyer de depasser les invraisem- 
blables artifices de Tancienne ecole dans ses explications meteorolo- 
giques.Il nepeut pas davantage s’accommoder de la maniere dont Meyer 
derive les dieux individuels des demons superieurs et montre partout 
la mythologie superieure sortant organiquement de la mythologie infe- 
rieure. Plus d’un anneau manque encore a la chaine, c’est vrai. Nean- 
moins M. Golther fait grand cas de Toeuvre de M. Meyer, cette mine 
precieuse de renseignements qui est destin6e a rendre les plus grands 
services aux mythologues, a cote du chef-d’oeuvre de Grimm. Dans 
Touvrage deM. Mogk il loue la disposition claire et prudente. 

Apres avoir rendu un court hommage a Laistner et a ses explications 
psychologiques des mythes, poetiques et fines, autant qu’erudites, notre 
auteur aborde la theorie de Gruppe, cet adoptianisme d’apres iequel la 
religion inventee quelque part, en figypte ou en Babylonie, aurail ete 
transmise par les Semites aux autres peuples jusqu’alors depourvus de 
religion, soit aux Indo-Iraniens, aux Greco-Italiotes et aux Germains. 
Il veut bien la juger digne d’etre prise en consideration « an und fiir 
sich ». Que M. Gruppe distingue, comme beaucoup d’ autres Pont fait 
avant lui, entie les croyances populaires et les mythes hieratiques ou 
sacerdotaux, fort bien. Mais la these qui lui est propreest aujourd’hui ce 
qu’elle etaitdeja pour M. Tiele,en 1889 [Theologisch Tijdschrift, p.l02 
et suiv.) une monstrueuse erreur. Ge qu’il dit notamment de Torigine 
de la religion germanique est tout a fait inacceptable. M. Golther releve 
volontiers les influences etrangeres qui ont agi sur les Germains et que 
personne, aujourd’hui, ue saurait contester. Mais, si bien dispose qu’il 
soit, il recule cependant devant Tidee de M. Gruppe qui, d’apres le seul 
temoignage de Cesar, n’attribue aux Germains contemporains du grand 
conquerant que le culte du soleil, de la lune et du feu et qui pretend 
rattacher a des importations etrangeres, meridionales, tout le reste de 
ce que Tacite, par exemple, leur attribue. Il est assez piquant d’observer 
a ce propos qu’un autre hierographe, M. Vodskov, aboutit a la conclu- 
sion diametralement contraire dans ses Saeledyrkelse og Naturdgr- 
kelse (1830), savoir que les Semites et les Mongols ne se sont Jamais 
eleves au-dessus du culte des esprits, et que seul Tidealisme aryen a su par- 
venirauneconceptionde Dieu.LeseeondEsa'ie n’est plus qu’un animiste ! 
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Toutes ces theories n’importent guere a M. Golther. II doit s’occuper 
du paganisme ailemand et norrois depuis lepoque a laquelle appartien- 
nent les plus anciens documents jusqu’a la conversion des derniers 
Germains. C’est une periode d’un millier d’annees. Et ce qui importe 
essentiellement c’est de trier ce qui est I'element germain commun de 
ce qui est proprement ailemand ou norrois. 

Deja Miillenhofl a montre que Tiuz fut originairement le dieu prin- 
cipal des Germains, mais qu’il fut refoule par Wodan-Odin. Uhland 
distinguait deja entre le culte norrois de Torr et le culte suedois de 
Freyr. Weinhold signala le conllit, puis la reconciliation de ces cultes. 
Au lieu d’eclairer tout simplement la partie allemande par la partie 
norroise et reciproquement, on voulut reconstituer la mythologie nor- 
roise pour elle-meme, par une analyse critique des documents et en 
degager le caractere propre. Deja Hammerich [0)n Ragnaroksmythen, 
1836) distinguait les anciens Ases norrois, qui sent imraortels, et les 
mythes plus tardifs qui parlent de la fin du monde des dieux et du 
royaume d’un Dieu eternel, sans songer d'ailleurs a des influences 
etrangeres. L’elude critique de I’/i’rftfrt ne commence qu’avec I’excellente 
dissertation de lessen sur les chants de ce recueil. Henry Petersen, 
marchantsur les traces d’Uhland, montre que Torr est authentiquement 
vieu.x-norrois, qu’Odin est importe d’Allemagne, que la poSsie des 
skaldes n’est pas une source digne de foi, en ce sens qu’elle reflete seu- 
lement ce que Ton pensait des dieux dans I’entourage des princes. Ainsi 
se prepare la nouvelle periode pendant laquelle les vikings, partant de 
nouveau, apres mille ans, en lointaines expeditions de pillage, emportent 
avec eux des morceaux entiers de la religion norroise. M. Golther accepte 
les idees bien connues de M. Bugge, malgre les reserves de F. Jonsson, 
toutefois sans ses exagerations'. Je ne vois pas qu’il ait tenu compte 
des objections de Mullenhoff, de G. Stephens et de Svmons. Quant a 
celles de V. iVndersokninyar i gennanhk Mytkolog'i] , il les 

repousse, surtout parce que cet auteur pretend deriver VEddn et le VHa 
d’une source commune. A ses yeux, la valeur poetique et Ja majeste de 
la mythologie norroise ne sont en rien diminuees par le fait que celle-ci 
est, pour la plus grande partie, un produit de I'epoque des vikings. Elle 
n’en est pas moins une creation du genie norrois, le couronnement de 
revolution historique de la mythologie norroise. A notreavis, la critique 

1) Parexemple, p. 478, nolel, combinaison de Bugge d'.ipres laquelle le filet 
de Ran = le filet d’Aranea. 
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ne doit pas se laisser influencer par des considerations de ce genre. La 
reconnaissance de la « valeur poetique » de la mythologie norroise n’est 
qu’une faible compensation pour quiconque n’y voit plus un souvenir 
du paganisme ancien. Gela est incontestable, mais cela n’a pas de valeur 
scientifique. II vaut mieux reconnaitre que, si considerables que soient 
les interpolations chretiennes, il y reste encore assez de donnees qui 
s’accordent avec celles dont les sogur, les inscriptions ou le folklore 
attestent le caractere national originel. 

Les principes dont s’inspire M. Golther ressortent maintenant d’une 
fafon assez claire de ce que nous avons dit de ses jugernents a I’egard 
des oeuvres de ses devanciers. 11 a horreur des explications de mythes, 
ce qui se justifie par Tabus d’hypotheses fantastiques auxquelles on s’est 
livredans ces explications et par lesquelles on a discredits la mythologie. 
II n’en est pas moins inevitable que Ton reprenne a nouveau Texplica- 
tion des mythes. Si la mythologie, suivant la definition de Miillenhoff, 
est la forme imagSe sous laquelle un peuple exprime ses pensees poetico- 
religieuses, il est indispensable de rechercher quelles sent les pensees 
que ces formes recouvrent. M. Golther reconnait le principe ; c’est Tappli- 
cation a la mythologie germanique qui lui en parait le plus souvent irrea- 
lisable. Il montre tres nettement la difference entre religion et mytholo- 
gie : la religion est Telement originel, spontane ; la mythologie est 
Telement dSrive et raisonne; la premiere est une impression irreflechie ; 
la seconde est Texpression imagee de cette impression. L’explication des 
mythes consiste done a degager le noyau religieux qu’ils renferment. 
Voila qui est bien dit et bon a rappeler, puisqu’on parle toujours de 
mythologie germanique et non de religion germanique, alors qu’on parle 
sans cesse de la religion des Grecs ou des Perses. La mythologie est une 
science auxiliaire pour Thistorien de la religion, Celui-ci se propose de 
reconstituer, pour autant que e'est possible, la conception religieuse de 
la vie et du monde chez ceux qu’il etudie. Aussi Meyboom a-t-il eu rai- 
son d’intituler son livre : De, godsdienst der Noormannen et A. Lang 
a-t-il bien denomme le sien ; Myth, Ritual and Religion. 

Le m^me rapport existe entre la legende populaire et la croyance po- 
pulaire. Si pour notre auteur la legende divine, le mythe, viennent, de 
la croyance aux dieux, la legende populaire derive de la foi populaire. 
L’influence de Schwartz, de Mannhardt, de Tylor est ici sensible. La 
limite entre la haute et la basse mythologie est assurement difficile k 
tracer ; cependant elle existe. Dans celle-ci comme dans Tautre Tessen- 
tiel, c’est la croyance ou, si Ton prefere, la superstition. Et dans les 
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deux domaines mieux vaut pas d’ explication du tout qu’une explication 
tiree par les cheveux. 

II ne reste pas grand'chose de germain qui soit coinmun a toutes les 
branches de la souche germanique, apresqueM. Golther a separe cequi 
est proprement allemand, suedois ou norrois ; Tiuz et un groupe de 
dieux lumineux (tiwoz, tivar), ainsique certaines figures de labassemy- 
thologie. Tout le reste est local ou temporaire. « Autres etaient la 
croyance et la legende a I’epoque de Tacite, autres a I’epoque de la con- 
version; elles n’etaient pas au nord ce qu’elles etaient au sud, et jamais 
ces varietes n'ont ete reunies dans une rnythologie primitive, allemande, 
norroise ou germanique ». II serai t done plus juste de parler des reli- 
gions, des mythologies, des cultes de peoples germains pendant les dix 
premiers siecles de notre ere. Fort bien, ajouterons-nous, a 'condition 
de ne pas oublier, comme le fait trop volontiers M. G., que ces peoples 
possedaient en common bien plus que la seule foi en Tiuz. A force de 
reagir centre le pantheon germanique commun, on en arrive a separer 
de nouveau Torr et Donar. Mais on en reviendra pour s’arr^ter enfin 
au juste milieu'. 


Nous voudrions maintenant justifier ces observations generates en 
recherchant dans le livre de M. Golther comment elles se verifient sur 
des questions determinees. 

L’animisme, nous I’avons vu, est pour lui aussi le plus ancien element 
de la religion germanique. Parmi ces esprits, que le sommeil, le reve et 
la mort suggerent, il distingue quatre groupes : les mares, les ames, les 
tefes et les geants. Les deux premiers sont en relation directe avec 
I’homme; les deux derniers agissent dans la nature. II n'est pas possible 
d’etablir une demarcation rigoureuse entre les mares et les ames. Les 


1) L’auteur observe fort justemenl que nos documents sur la conversion des 
Germains nous presentent leur vie religieuse sous un jour tres defavorable. Ils 
ne nous renseignent guere sur la mylhologie, ni meme sur les croyanoes, mais 
presque exclusivement sur le culte, parce que les raissionnaires n’ont vu que 
les ceremonies exterieures du culte. Leurs lemoignages, a quelques exceptions 
pres qui sont perpetuellement citees, onl a peu pres la valeur que pourrail avoir 
la description d'un Franqais par un Hova ou d'un Hollandais par un Atohinois. 
Voir a ce sujet mes observations au debut de mon etmle sur Le christiaynsme 
et le paganisme dans iHistoire ecclesiastique de Bede le Yenirable dans cette 
Revue, t. XXXIV, p. 60. 
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mares sont les ames en tant qu’esprits obsesseurs, les redoutables incu- 
bes. Une comparaison avec les travaux d’autres mythologues fera le 
mieux comprendre ce qui distingue sa maniere de trailer le sujet. 
M. Mogk a adopte la disposition suivante : 1“ les ames des morts, leur 
demeure, leur action, leur culte (mares, fylgjur, loups garous, etc.) ; 2° 
les elfes (lutins, nains, kobolds, esprits des forMs et des eaux) ; 3“ les 
demons, en etroite relation avec les puissances de la nature. M. Meyer 
commence par les mythes des ames et le culte des ames, continue par 
le mytbe et le culte des mares, passe aux demons de la nature sous forme 
animate, puis sous une forme humaine, aux demons superieurs (Mimir, 
Loki, Hel, Valkyi’jur, Nornir, etc.)et enfin auxdieux. M. Golther con- 
sacre d’abord une etude aux ames et aux mares, dans laquelle il com- 
prend le culte des ancetres, parce que le culte des ames en general 
devient bientot un culte officiel des ames d’ancetres. Une seconde divi- 
sion traite des etres suprasensibles qui precedent des mares et des ames, 
savoir ; 1° les fylgjur, de fylgja, la suivante, e’est-k-dire I’etre en forme 
de revenant qui s’attache a chaque homme, se montre parfois a lui et 
qui est par consequent identique avec le hugr ou Tame humaine; car les 
mannahugir apparaissent aussi sous une forme dislincte ; les Huginn et 
Muninn d’Odin sont pour M, Golther (p. 84) I’dme du dieu metamor- 
phosee en corbeau, sa hugr, sans qu'il explique le dedoublement; 2» 
les loups garous [ulfshamr, vargulf), les herserkir {Aq berserkr = vkte- 
ment d’ours), les nornir, les mlkyrjur et les sorcieres. Une troisifeme 
division a pour objet les elfes et les lutins, notamment les nains, les ko- 
bolds, les nixes, les esprits des forets et des champs. Enfm une quatrieme 
division contient les geants divises en geants des eaux, des vents, des 
montagnes et des bois (comme chez M. Meyer; Weinhold distingue, au 
lieu de geants des montagnes et des bois, les geants du feu et de la terre). 

Dans I’ensemble, ces subdivisions s'accordent, mais elles denotent 
combien il est difficile de classer systematiquement de pareils etres. 
Naturellement M. Golther reproduit ici beaucoup de choses qui se trou- 
vent dans tous les manuels. Jene veux signaler que ce qui le distingue. 
Il derive toutes les figures de I’imagination populaire des alpes et mares 
(vieux-norrois ; mara; danois : naltemare; neerlandais ; nachtinerrie; 
voir pour les autres noms, p. 76) et insiste particulierement sur le cau- 
chemar, e’est-a-dire cette angoisse speciale a Thomme endormi, que Ton 
attribue a la presence de la mara, comme homme ou comme bete, 
grimpant sur lui, s'asseyant sur sa poitrine, lui serrant la gorge. Les 
animaux et les plantes paraissaient subir aussi cette impression. Comme 
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cette experience se renouvelait sou vent et lui etait sensible, Thomme 
primitiflui accordait la place principale dans ses preoccupations et il en 
fit I’objet de ses meditations. C’est ainsi que les innombrables mentions 
du cauchemar engendrent la legende de I’alpe, qui devient le germe 
de toute la mythologie inferieureet suggere parfois la plus haute poesie. 
L’alpe, en eftet, se presente souvent comme incube (masc.) ou comme 
succube (fern.) ; plus tard, ces apparitions sensiielles et voluptueuses se 
transforment en esprits qui descendent sur terre pour s’unir a des etres 
humains tendrement aimes, ou en ames des morts qui retournerit aupres 
d’une bien aimee d’autrefois. De la des creations comme celles de Zeus 
et de Semele, Lohengrin etElsa, Helgi etSigriin, Lenore qui cbevauche 
a minuit, avec son fiance, pour aller celebrer ses noces, etc. 

Les nains aussi sont des mares. Adoptant I’etymologie de Laistnerqui 
rattache I’allemand zwerg a zivergen zzi presser, M. Gollher met aussi 
les nains en rapport avec les esprits presseurs ou qui causent I’oppres- 
sion. D’ailleurs, entre les elfes, qui sont certainement aussi des ames, 
et les nains il y a grande ressemblance. Wolundr, qui excelle dans 
I’art du forgeron propre aux nains, s’appelle dlfa visi prince des elfes, 
et le dokkdlfar de Snorri se rattache aux nains*. Dans les legendes du 
kobold el du klaboulerman on reconnait clairement que ce sont des ames. 
La celebre Tarnkappe est, d’apres notre auteur, la nuee magique dans 
laquelle les nains eux-memes disparaissent, par laquelle ils aveuglent 
les autres, non pas, comme on le disait auparavant, le nuage. 11 recon- 
nait cependant que le va et vienl de petits nuages dans les contrees 
montagneuses a pu contribuer au developpement de cette representa- 
tion. 

La relation des esprits males ou femelles des Lois avec les ames n’est 
pas moins frappante. L’esprit de I’arbre provienl, dans beaucoup de 
legendes, de Tame d’un homme enterre sous I’arbre. L’arbre qui abrite 
la maison devient le siege de I’esprit de la maison; on ne distingue pas 
nettement les ames des arbres et celles des hommes>. Hen est de meme 
des esprits des champs, de ces genies du ble decritspar Mannhardt, qui 
viennent tourmenter moissonneurs et moissonneuses pendant qu’ils se 
reposent a midi. Les esprits des eaux, les nixes (pour les autres noms, 
voir p. 146 et suiv.) peuvent Mre derives de la meme maniere de la 


1) Par example, Vvl. hr., 14, 4 ; visi alfa. 

2) Par exempts, Gylfay., XVll, 

3) Voir Golther, p 156. 
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croyance aux ames. Les dragen norrois sont des apparitions de noyes, 
des revenants qui predisent la mort ou des catastrophes aux marins. Ils 
revetent un aspect particulier en Islande, comme Faj'ao's lidai\ servi- * 
tears de Pharaou noyes dans la Mer Rouge et qui, depuis lors, vivent 
a la surface de la mer comme ehiens de mer. Quand ils deposent leur 
peau de ehiens de mer, ce sont des hommes*. Les Valkyrjur, ces 
vierges guerrieres, qui sont le produit de la poesie desskaldes, sont, par 
leur nature premiere, egalement des mares. Le mot Hei'fjoturr, un nom 
de Valkyrie, serf aussi a designer cette sorte de paralysie magique qui 
s’empare parfois des guerriers, lorsque, saisis de peur et prives de 
force, ils tombent sans resistance sous les coups de I’ennemi. La herf- 
jolurr, ou « I’entrave de I’armee », ressemble entierement a I’aciion 
oppressante et angoissante du cauchemar, et le fait que c’est en menie 
temps une valkyrie prouve que les valkyrjur derivent, au moins par- 
tiellement, de la croyance aux revenants*. 

Les sorcieres a leur tour ne sont que des n)iires pour M. Golthor, 
sous reserve, bien entendu, de rapporter a uno origine chretienne leur 
alliance avec le diable et avec I’heresie. Les femmes surnaturelles qui 
reglent la destinee humaine et donl les skaldes ont fait plus lard les 
Nornir, sont par nature des esprits protecteurs, fijlgjw. Le Hedenin- 
gavig, le combat des Hedenineen, est une bataille de revenants dans 
aquelle les morts continuent la lulte jusqu’au jugeinent dernier. Enfin 
Wodan lui-meme, que nous etions habitues a considerer comme une 
personnalite detachee de Tiuz, le Tiwaz Wodanaz, devient chez 
M. Golther un revenant, Wode, qui erre a la tele des ames [widiges 
Heei\ Wuotes Heer). Nous y reviendron.=. 

Ain&i s’epanouit chez notre auteur, bien plus encore que chez ses 
predecesseurs, revolution commencde eii mylliologie sous Faction de 
I’anthropologie et de I'ethnologie. La ci oyance religieuse provient de la 
croyance aux revenants et aux esprits nocturnes ; les ceremonies du 

1) Ils presentent ainsi le mfime caraclere que les Finns des Shetlands, des 
vikings norrois converts d’une peau de ehiens de mer. Cfr. Karl Blind, dans 
New Review, dec. 1894. 

2) J’observe ici en passant que le leysagaldr, ie chant magique des Idisi qui 
fait tomber les chaines (Golther, p. HI ; ctr. Hav., 150, 6), me rappelle ce que 
Bede le Venerable rapporte d'lnima, qui se delivrait de lui-metne chaque fois 
que I’on vouiait I’enchaiiier. On lui demandait « quare tigari non posset, an 
forte lilteras soliitai'ias, de qualibiis fabulae ferunt, apud se haberet... ? (Hist. 
Eccl., IV, 22). 
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culte ont commence par etre des moyens pour les reudre inoffensifs ; la 
mythologie a consiste tout d'abord en recits que Ton se transmettait sur 
ces etres. 

Quelque grande que soit la part de verite dans cette conception, il 
convient neamnoins d’en signaler I’exageration. La croyance aux reve- 
nants ne pent pas etre le fondement unique de la religion. M. Golther, 
il est vrai, recunnait qu’a partir du moment oii les esprits se sont 
degages de leur origine animiste, ils ont ete transforrnes par I’imagi- 
nution creati ice qui croyait trouver dans les plienomenes de la nature 
des manifestations de leur activite (p. 123). Mais c'est la justement 
qu’il se trompe. Les revenaals, les mares, les pjlgjur, les loups garous, 
ne deviennent jamais les causes des phenomenes de la nature et ne les 
ouuvernent pas; mais il y a, a coled'eux et independamment d’eux, des 
puissances de la nature considerees comme personnelles. M. Golther 
lui-m(^me reconnait quelque chose de ce genre en ce qui concerne les 
elfes et les geants : ce .sont les forces tranquilles et paisibles, ou rudes 
et indomptees de la nature, les elfes pour les ruisseaux, les sources, les 
collines. les champs; les geants pour les montagnes, les glaciers, les 
foi ets, les temp(ites'. Ce n’est pas seulemeni le sommeil et la mort qui 
eveillent en Thomme I’idee des choses suprasensibles ; depuis les en- 
gines robservatioii de la nature et de ses phenomenes produit en lui le 
meme resultat. 

Pour M. Golther les nains sont des esprits oppresseurs. L’ancienne 
opinion qui reconnait en eux les forces de la nature agissant au sein de 
la terre, parait ici bieri preferable. L)e menic dVodan ne saurait etre un 
revenant divinise, parcequ'il n’y a pas plus d’e.xernple d'un revenant de- 
venu Dieu, que d’un singe devenu homme. Le meme esprit humairi qui a 
conpu la chasse des revenants, a eprouve aussi la terreur qu’inspire la 
tempete et a congu un dieu du vent. L’ecole de J. W. Wolf et de Simrock 
faisait de tons les etres de la basse mythologie des dieux dechus; 
aujourd’hui on precede d’une facon non moins exclusive en frisant de 
presque tons les dieu.x des succedanes d’esprits, dames ou de reve- 
nants. 

A la page 165 uotre auteur dit excellemrnent : x La souverainete de 
I'esprit sur la nature est la pensee fondamentale de la legende des 
geants ». Cela est vrai de toiites ces legendes oii les geants sont vaincus 
paries dieux et les heros, par exeiiijde en Norvege lorsque Turr part 

1) Four plus de details, voir Revue, t, XXVIII, p. 5.5 et suiv. 
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sans cesse en guerre conire eux : la civilisation, I’art, la inethode I’em- 
portent sur la violence brutale et enchaineut les forces de la nature. 11 
nest pas necessaire de chercher dans I'animisme I’crigine de cette 
pensee. Elle dut surgir spontanement dans I'esnrit des Germains lors- 
qu’ils quitterent leur pays d’origine pour arriver en teire scandinave ou 
allemande et qu’ils y apprirent a gcuverner les forces de la nature. 
M. Golther lui -mema fernoigne que, malgre le.s noinbreux peches et les 
abus qui ont ete commis en son noin, I’explication naturiste des mythes 
est encore dans bien des cas la .seule admissible. Four lui aussi, en 
etfef, Asgir est la mer calme, propice a la navigation (p. 174) ; Ran, 
I’epouse d’Aegir, est I’eleinent ina!fai.«anf, qui emporle les marins 
(p. 478); leurs neuf filles sont les personnifications des vagues [ibid.); 
la chaudiere d’Hymir est ia mer I'ermee I'hiver par son couvercle de 
glace (p. 176), car Hymir lui-meme est le seigneur de la mer polaire 
(p. 240). Et, puisqu’il etait en si bon chemin, on s etonne qu’il n’ait pas 
reconnu dans I'allusion de Loki a I’injure que les lilies d'Hyrnir font 
subir a Njordr {Lokas., 34, 6), I'image des glaciers s’ecoulant directe- 
ment dans la mer ou, rnieux encore, avec Meyboom [Godsdienst der 
jSoormanr.e.n, p. 447) les banquises se detachant de la mer glacee pour 
se perdre dans la mer ouverte ou elles fondent et melangent leur eau 
avec celle des vagues. Par centre il ne fait pas difliculle pour recon- 
naitre dans les neuf meres de Heiindallr (IJi/ndluliud, 38) les vagues 
de la mer yersonnifiees comme geantes el en Heimdailr lui-mSme le 
jour naissant sur la mer au.x confins du ciel (p 3!>3). Le lu'ouiilard se 
condensant au-dessus des eau.x fait naiire des legendes oii Lon repre- 
sente des geants s’elevant vers Ic ciel (p. 177) ; le vent de la tempete 
devient un dragon hurlant (p. 180); la lulte de 'i'6rr avec Geirrodr est 
I’image de deu.x orages qui se rencontrenf et nous montre le dieu de 
Forage triomphani du geant de Forage (p. 183) ; les torrents se precipi- 
tant des rochers escarpes donnent naissance a la representation de dra- 
gons ecumants (p. 179). Quant au chant de YEdda appele le Skirnismdl 
(compose en Norvege vei.s i’an 900) il repose sur le mytlie de Funion 
du dieu de la lumiere avec la terre, et reflete la victoire de la lumiere 
sur Fobscurite, du prinlemps sur I’hiver. Ce mythe, dont Freyr lui-meme 
fut autrefois le heros, en fanl que Skirnir ou le lumineux, a d’apres 
M. Golther I’origine suivante ; apres la lutte avec les geants de I’hiver 
qui retiemnent Gerdr prisoniiiere, le dieu du ciel conquiert la jeune 
fiancee (p. 236). Le mythe, etroitement apparente au precedent, de 
Svipdagr regoit I’interprelation suivante : le jour rapide recherche Men- 
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i^lod;, la jeune vierge solaii e qui repose a Test sur le bord du ciel, der- 
riere de hautes montagnes, a I’abri d’un mur rouge coniuie I’aurore ; 
Svipdagr se presente d’abord sous le nom de Windkald (la froide bise 
matinale), mais il ne refoit un accueil favorable que lorsqu il se fait 
connaitre sous son veritable nom, le jour rapide et clair; alors ies bras 
de Menglod s’ouvrent pour son epoux : « Salut! lui dit-elle, toi qui te 
prouienes ; inon voeu est accompli ; viens et repois mon baiser » . Tel 
est le recit du Suipilagimdl, nom common donne par Bugge aux deux 
chants solidaires Fjijlohimmdl et Grogaldr'. Ailleurs encore (p. 441 et 
suiv.) M. Goltlier montre d’une facon ingenieuse comment le mythe de 
Freyja et des hrising'niiPii {i. e. le collier des brisingar =les tresseurs, 
les nains), d’apres lequel elle se livrea quatre nains pour avoir le bijou 
convoite — mytbe repioduit par Saxo qui change Freyja en Frigg — 
nest pas autre chose que le mylhe de Mengdod (— celle qui se com[)lait 
dans le collierj. Frija ou Freyja ou Menglod est conduite par les bri- 
singur ou dieux du crepuscule comme fiancee aupres de Tiuz, le dieu du 
soleil. Le collier ce sont les feux de I’aurore. Gerdr — Menglod se 
retroiue dans la Brynliible de la legende, dans la Belle au bois dor- 
mant, tout le monde s’accoide a le reconnaitre. Mais j’ai tenu a remonter 
aux origines du mythe pour moiilrer que son caractere naturisle doit 
litre bien forlement etabli pour qu’un critique aussi defiant a cet egard 
que M. Golther I’accepte et le poursuive ainsi jusque dans les details. 
Cela ne lui arrive pas souveut ; en general I’inspiration religieuse origi- 
nelle ne lui paiait pas susceptible d’etre reeonnue sous I’expression 
poetique qu’elli; a revelue. 

♦ • 

Voyons maintenant les reductions que M. Goltlier fait subir a la my- 
thologie geriiianique, apres toutes celles qui out deja ete Ojierees depuis 
Grimm. On souril aiijourd hui en relisant la Mgllt jlogie der nordischen 
und nndtiri’ii leulsduni Volker de Scheller (18-20) quand ou rencontre 
(p. 1B5, parini les divinites nationales des Germain-; ; Krudo, Siwa, Alle- 
mana, Alzes, Belenus, etc. Plusieurs de celles qui furent epargnees par 
Grimm ont ete eliminees apres lui. telies ipie Krolog Saler, Zisa. Plus 

1) Voir aussi Symnns, Lielerder Edla, 1, p. 195 et -ur,-.; firnnilrkz, II, i, 
81 ; Meyer, I). M-. p. O chant n’a ete cons.-rv" que dans lies inanuscrits de 
basse I’poiiue, mais d conlieiit des elements tres aneiens. Il ne figure pas dans 
i’edilioii le Hiidehrui I. 

2j .\u sujel de Kro'io voir ;no:i 'irliele dans le Bijhl'id van di Hervorining , 
1892, surtoul p 55 et suiv. 
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tard I’ons’est hiibifue a rernnnaitre en Freyja et Heirndallr des divinites 
proprement islandaises. L’ecole de Bugge a rejete, comme en grande 
partie inauthentiques, lemythedeBaldr Lokietlesmythescosmogoniques 
et eschatologiques, fruits des interpolations chretiennes ou de I’imagi- 
nation des skaldes. M. Golther ajoute une longue liste de noms a ce groupe 
des dieux evinces. Mais je suis assure que beaucoup de ceux-la ressuscite- 
ront comme apres un autre Ragnarok. 

Si les sorcieres, en taut que ce sont originairement des mares, appar- 
tiennent au paganisme germanique, la sorcellerie ne peut plus etre rat- 
tacbee, comme le faisait encore Grimm, a I'antiquite germanique*. La 
correlation qu’elle presente avec le diable et le monde diabolique, no- 
tamment, date du moyen age ou meme d'apres la Reformation. Les 
pages consacrees par M. Goltber a ce sujet me paraissent irrefutables*. 

Le mytbe des geants appartient assurement au paganisme germa- 
nique, mais .M. Goltber attribue volontiers a des influences elrangeres, 
surtout orientates, les representations de geants monstrueux, ayantplu- 
sieurs t^tes et de nombreux bras. Cette origine, toutefois, il ne la fait 
pas connaitre d’une maniei'e precise (p. 164). Ur, il n’est pas permis 
d’oublier que le caractere monstrueux et depa.ssant la nature bumaine 
de ces conceptions, s’explique aisement par la violence et la rudesse in- 
domptee des forces naturelles qui le.s ont inspirees. De plus, le geant k 
trois IStes (Turs Tribofdadr) du Skt'rnismdl, 31, et celui a six t(^fes 
(sexhofdadr) du Vaftrndnismdl, 33, figurent dans des loxtes qui sont 
positivement anciens. 

Notre auteur signale (p. 60) le fait bien connu que, meme apres la 
conversion de I’lslande, les vieilles legendes paiennes continuorent a 
etre bonoreos et que, jusqu’aii xii<* et au xui' siecle, des cbants mytbiques 
furent recueillis et consignes par ecrit. Sans le dire expressement, il 
donne a entendre qu’une bonne partie de cette mytbologie uorroise fut 
moins vivement combattue par le christianisme quo, par exemple, le 
cube de Torr en Norvege, justement parce qu'on la considerait comme 
poesie des skaldes plutot que comme element integrant de la foi popu- 
laire. N’est-il pas visible que I’interet persistant pour la litterature 

t) Le paragraphe consacre par Grimm anx sorcieres (/>. M.*, p. 872-905) 
montre clairemeiit qu'il avait, lui aussi, recontui des elements d’origine plus 
tardive dans les croyances qui les eoncerneiit, pirticulierement pour ce qui 
touche au diable. 

2) P. 116-122. M. G. connaitrait-il le livre de mon compatriote hollandais, 
Balthasar Bekker? 
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paienne sons le regime chretien precede avant tout de ce que le clerge, 
e’est-a-dire la classe lettree de I’epoque, efait islandais de naissance et 
par consequent attache a sa litterature national e ? 

Quant aux Nornir elles ont pour M. Golther une genealogie tres sus- 
pecte. Les trois qui ligurent dans la Voluspd (‘23) et dans le Gijlfagin- 
ning (15!, Urdr, Verdandi et Skidd, sont un produit artificiel de la poesie 
islandaise sous I’influence des conceptions de I’antiquite classique* et 
sans aucun lien avec le paganisme. Tonies en general ne sont que les 
Parques classiques en travestissement norrois. Ceci est exagere. Que les 
trois nornir de h Voluspd gouvernant !e passe, le present et I’avenir, 
soient, de par eette systematisation memo, de provenance classique, cela 
peut se defendre, d’autant plus que i’ecrit oil elles figurent n’est pas 
ancien. II faudrait seulement prendre garde de ne pas transformer les 
compilateurs islandais en erudits n’ignorant rien de ce qui se trouve 
dans les liyres. Mais les Nornir en general demeurent germaniques tout 
comme le fatalisme des Normands*. Urdr, Word, la fdeuse qui fde le fd 
vital et qui fixe la destinee, est de toute antiquite la propricte des 
peuples germaniquec. Le noin lui-nieine vient d’une racine indo-germa- 
nique. Elle joue 'an role important dans le tres ancien conte germa- 
nique de la Belle au bois dormant. On fait valoir, il est vrai, un auire 
conte qui offre la plus grande ai.alogie avec la legends grecque, d’apres 
laquelle Meleagre vivra aussi longtemps que le feu briilera dans I’atre : 
c’e't le recit de la iVornngeslssaga (ch. 'lli, oii la vie de I’enfant depend 
de la duree d’une chandelle alluinee. Mais nous savons aujourd'hui com- 
bien une pareillc relation entre la duree d’une vie humaineet celle d’un 
animal ou d’un objet est generalement repandue chez un grand nombre 
de peuples tout a fait independants les uns des autres. II con' ient done 
d’etre tres prudent dans I’application de la theo.ie des empruntsL 
M. Golther recorinait lui-nieme que Burchard de \Yonii.s est ie pieiaier 
en Allemagne a parler de la Parque ou Nornir classirpie. Or, cet eeri- 
vain mound en 1024 A cede epoque as.surement les Nornir lilaient 
depuis longtemps la destinee des Normands. 

1) L’antour renvoie, p. lOS, note, a Isidore, Efym., VI 11, xr, 92 : fria fata 
finyuntui’. 

2) Voir Al-iurer, Bekehrung, 11, p. 162 et suiv. 

3) Le dixieme chapitre de la s-’conde partie de I’ouvrage de Lan?, Myth Ri- 
tual and R'digion, est encore tres instructif pour ceux qui, comme iiotre auteur 
concluent tout de suite de quelques traits de ressembiance entre des mvthes a 
un emprunt. Voir ia traduction francaise de Al. Alarillier, p, 581 ot suiv" 

4) Ou bien 1025 Grimm, Kleine Schriflen, v. 417. 
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Passons a Baldr. M. Golther est d’avis que la version du mythe de ce 
dieu telle que la donne Saxo est plus ancienneqiie la version islandaise. 
II lui conserve son caractere originel de ciieii de la Ininiere, mais il le 
fraife suivant le systemede M. Bugge. Ce sont les recits mv Bealdor — 
nom anglo-saxon du Christ — recueillis par les vikings en Angleterre 
qui provoquerent la fusion du blanc Baldr avec le « hvita Kristr ». 
Baldr devient le dieu de la purete et de I’innocence. La legende d’apres 
laquelle Baldr fut tue par une branehe de gui resulte de I’inferpretation 
erronee du nom du glaive qui, d’apres Saxo, fut cause de sa mort. Ce 
glaive, en elTef, s’appelait mistelleinn. II faut aussi reconnaitre I’influence 
d’une autre legende d’apres laquelle Christ se fit prefer serment par 
toutes les especes de hois, a I’exception d’une tige de chon dans le jardin 
de Judas. Mais il est inutile de continuer. L’hypothese de Bugge est suffi- 
samment conniie ransi que les objections qu’on lui a opposees. Personne 
ne conteste I’existence d’influences chretiennes dans la mythologie nor- 
roise, mais le Baldr de M. Bugge prouve justement a quel point il est 
impossible de deriver chaque particularite de son mythe soil des tradi- 
tions chretiennes, soit de la legende Iroyenne ; comment, par exemple, 
mettre en relation le mistelteinn de Hodr avec la tige de chou de Judas ? 
Les pierres trouvees en Angleterre qui se rapportent evidemment au 
mythe de Baldr constituent, comme I’a montre G. Stephens, un argu- 
ment formidable centre I’explication de Bugge (voir aussi Mogk, Grund- 
risz, 1, 1062 et suiv.) 

M. Golther assurement ne s’imagine pas que les vikings lussent des 
romans sur la legende troyenne. Est-il beaucoup plus vraisemblable 
qu’ils lussent V Etijmologia d’lsidore'? Neanmoins il refuse de se pro- 
noncer nettement sur I’existence d’un cuUe germ nique de Baldr. Il 
ne consent a I’identifier ni avec Paltar ni avec Phol de la loi mule ma- 
gique de Mersebourg. Dans une page assez ob-cure (p. .383), ou il explique 
cette formule, il est porte a voir dans Baldr un autre nom de Tiuz. Afin 
de faire valoir la puissance de Wddan, superieure a cj-lle de Tiuz, le pou- 
voir de guerison aurait ete attribue uniquement a celui-la. Depuis Grimm 
{!). j1I‘, p. 185 sqq.) on rapporte generalement les mots « demo lialde- 
res volon « a Baldr-Phol : au poulain de Baldr (« wart sin vuoz biren- 
kit » ). M. Golther, comme M. Meyer (p. 259;, mentionne ici I’interpre- 
tation de Bugge et de Kaufimann, d’aprfe laquelle Baldrr est ici un 
simple atlribut se rapporlant a Wodan et signifiant « seigneur » . Mais 
il se borne a enoncer cette explication sans se decider. Il n’y a pas de 
raison pour ecarter la demonstration de Grimm. Si Phol n’est pas un 
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Autre nom pour Baldr, que pourrait-il bien Wre? Y avait-il un Baldr- 
Apollon comme il y avail un Wodan-Merciire el ce nom Apollon ?erail-il 
devenu Phol dans la prononciation populaire? Bugge retrouve en Phol 
I’apotre Paul, mais cela n’esl pas plus admissible que de rapporter les 
nomsdelieux Pholesouvva,Pholespiunt, Pholesbiuno (cfr. Baldersbrond, 
chez Saxo) au substantif « pfahl » ou « pfuhl », et non a Phol (p. 385). 

En depit de la dissertation de M. Golther sur Baldr, le noyau du 
mythe de ce dieii demeure bien celui-ci • Baldr, dieu de la lumiere, pro- 
cedant de Tiwuz, comme Apollon de Zeus (cfr. Mogk), est tue par une 
arme consacree que son adversaire Hodr s’est procuree et il est venge 
par son fiere (Vali ; Bous, d’apres Saxo). Or, c’es. la evidemment un 
mythe de I’annee solaire : le dieu celeste lumineiix meu.’t quand I’ete 
est passe. La maniere dont la foi miile inagique do Mersebourg peut etre 
rallachee a ce mythe est Ires claire. Baldr, le dieu solaire lumineux, 
est a cheval, mais les puissances des tenebres lepient; le cheval devient 
paralyse, le soleil diminueen force; mais au printempsil reprend ; cette 
guerison est attribueea Wodan qui se monire ainsiplus fort que Baldr- 
Phol, Tiwaz-B dthraz. 

On pouvait stipposer d’avance que, pour M. Golther, Loki doit a son 
tour dlr.,‘ oliinine du temple gerinanique commun et ne peut pas meme 
passer pour une ancienne divinite scandinave. Loki est etroilement 
associe a Itx halologie, a la chute des dieux et a I’incendie supreme, 
toiites conceptions exclusivement islandaises et tres tardives. Pour notre 
auteur comme pour M. Mogk, ce nom signilie : « Celui qui met un 
terme, le finisseur » (lok = lin). Mais, pour le second, Loki est une face 
du dieu celeste, ayant acquis une personnalite independante (p. 1084) ; 
le « fini seur », c’est pour lui la puissance des tenebres qui dres.se des 
embuches a I’ete, li contre partie hivernale du dieu celeste estival, ce 
qui en fait I anal.)gii(! d'Ullr (de mdme M. .Meyer, p. 2.50 et 2-58). II cor- 
respond anssi a la Lnuhi finnoise, a la puissante hdtesse de Pohjola, enne- 
miede Wainamoinen, c’est-a-dire a la nuit d’hiver en lulte avec le dieu 
dela lumiere. Louhi, c’est done le Loki finnois, apporte deNorveee (voir 
Mogk, p. 10 -O, et Gt-lren, Finnhche p, 281 et suiv ) 

Pour M. Golther, au contraire, I'activite de Loki, en tint que clotureur 
ou finisseur, vise uniqueinent sa participation a ia lin du rnonde, c’est- 
a-dire a un ordre de conceptions nettement chnitieaiies. La signification 
de Loki en ressort d une fafon paifaitement claire ; il est r' nnemi le 
diable, Lucifer. D’ailleurs, il ne pretend pas qu’un doive voir la une 
imitation servile; c’est une creation poetique par libre imitation (p. 408). 
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Loki est dieu et diable et ea cela il ressemble beaucoup a Lucifer qui 
est un ange dechu. Dans le monde des dieux, tout ce qui est mat emane 
de lui, jusqu’a ce qu’il soit enfin chasse de leur societe. Lorsqu’il ravit 
le collier de Freyja*, d’abord sous forme de mouche, ensuite deguise 
en puce, il fait tout de suite penser au diable qui est le seigneur des 
mouches et des puces. Mais ne voit-on pas que Loki, celui qui met un 
terme a la lumiere, est ici celui qai obscurcit I’astre de la deesse du 
del ? D’ailleurs, il porte deja le nom de voleur de « brisingamen » dans 
de vieux textes 2 . 

M. Golther releve encore d’autres analogies. Loki revele sa nature de 
diable quand il detourue des deesses de leurs devoirs; les incubes et les 
succubes, ces esprits oppresseurs, sont ties facilement assimiles a des 
diables. Nous observons qu’ace litre on pourrait aussi bien conclure au 
caraetere diabolique d’Odin ; car, en fait d’aventures amoureuses, il ne 
le cede en rien a Loki et il s’en glorifie meme en presence de Torr dans 
le HdrhardsUod (16, 18, 20). Dans la Lokasenna [Oegisdrecka) , un 
chant de I’h'dda de la fin du x' siecle, Loki est devenu I’esprit qui nie 
sans cesse (der Geist der stets verneint), le diable qui condamne loute 
la cite des dieux et lui annonce sa chute. Ici nous avons les decla.’’ations 
d’un fibre penseur paien qui avait con.<cience des faiblesses des dieux. 
Enfin, pour citer encore une analogie, Loki saisi et lie pour avoir pris 
part a la inort de Baldr, c’est le diable qui, lui aussi, e;t enchaine par 
Christ aux enfers M. Gidiher reconnait loyalement que son explication 
ne rend pas raison de la presence de la tidele Sigyn. qui tient la balance 
pour soulager Loki. 

On invoque encore d’aiitr. s ant a edents classiques comme facteurs du 
mythe de Loki Leschaussures qai,d’apres le.S’^«/(GA'npu»’mfli(chap. 3), 
lui permetteiit de Iraverser les airs etles mers. font penser aux sandales 
ailees de Mercure, lequel seinble du reste avoir passe a Loki plus d’un 
de ses attributsL La lutte de Loki et du nain appele Brokk, rappelle 
celle d’Apollon et de Marsyas, quoique la cau.se de la lutte ne soit pas la 
meme et que le denouement soit different. M. Bugge rapproehe Loki 
d'Apollon sur d’autres points encore, notamment dans le mythe de I’ar- 
chitecte geant qui doit balir une forteresse pour les dieux et obtenir, en 


1) Foriial'lar soyur, I, 301 et suiv. 

2) Golther, p. -4t6. 

3) C’est ce qu’avait deja reconnu H dm, dans ses S'lgw. Stwllfjii, p. 162 
et 163. 
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recompense, la main de Freyja; il voit ici une analogie avec la legende 
de Laomedon; Freyja. c’est Hesione'. OLservons a ce propos que, dans 
I’ecole de Biigge, c'est tantot Loki, tantot Baldr, la victime de Loki, qui 
est comparee avec Apollon. 

Ce que ces messieurs nous presentent ainsi est, en verite, une etrange 
macedoine oii les rapprochements forces abondent, Partant du fait que 
beaucoup de mythes relatifs a Loki nous sont parvenus sous une forme 
peu ancienne, M. Golther fait de lui partout une divinite scandinave. 
Le Lokaspnna, selon toule vraisemblance, est I'ceuvre, sinon d’un chre- 
tien, dll moins d’un libre-penseur norrois ; il n’y a done rien d’etonnant 
que des traditions chnitiennes relatives au dia'ole se soient glissees dans 
ses recits. Mais le principe dualiste est commun a toutes les religions; 
il n’est done pas necessaire d'admettre qu’il ne puisse pas appartenir 
aussi en propre a la religion norroise, d’.ahord comme opposition de la 
lumiere et des tenebres, ensuite, comme antitbese du bien et du mal. 
Loki, du moins, dans une forte proportion, s’explique toutnaturellement 
comme I’adversaire hivernal du dieu celeste estival, devenanl plus tard 
la personnification de I’element mauvais et deslructeur, qui met un 
terme au bonhetSrL 

En Allemagne meme, on n’a encore trouve aucune trace de ce dieu, 
a moins qu’il ne faille lui rapporter cette inscription romaine du pays 
rh^nan, oil il est fait mention du fietts Rerjualivahanus, ce queHoltzhau- 
senexpliquepar : «Celuiaqui sont laissees les tenebres » [Beitrage^XYl, 
p. 342etsuiv.). Maisil est plus prudent deseborner a reconnaitreen Loki 
un dieu norrois proprement dit, la personnification du long Liver boreal. 

Quant au dieu de la poesie, Rrngi, M. Mogk avait deja soutenu 
(Grundr., I. p. 110 qu’il fut a I’origine un homme, un skalde vivant 
aux abords de I'an 300, devenu le type de tons les poetes ulterieurs, 
eleve apres sa rnort parmi les Ases, transforme en fils d’Odin chez 
Gunnlodet finaleraent promu a la dignite de dieu de la poesie. Ge skalde 
aurait etc Bragi Boddason. Deux hypotheses se presentent : on bien le 
skalde aurait emprunte son nom au dieu, on liien le dieu tiendrait son 
nom et son existence meme du poete admis parmi les Ases. M. Golther 
(p. 403), penche vers la seconde solution avec M. Mogk el Uhland. 
M. Meyer, au contraire (JJ. M , p. 204), voit en Bragi une forme speciale 

1) Cfr. Bugge, Studicr (traduction allemande, p. 267 et suiv. ; i2“appendice). 

2) Cfr. dans les Gifford lectures (1897) de M. Tiele ce qu’il dit de Loki, 
p. 98, 99. 
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d’Odin en tant que dieu de la poesie, reniarquable, conme celiii-ci, par 
sa sagesse, son eloquence et sa poelique ardeur. Le nom aurait ensiiite 
passe au plus ancien skaide Bragi Boddason, sous I’eserve touiefois qn'il 
y ait eu reellement un poete de ce nom. M. lessen le nie comme M. Meyer 
(p. 35) ;Buggeadmet la realitedu personnage, maisconteste I’authenticite 
de ses poesies. Quoi qu’il en soil, une chose est certaine, c’est que Bragi 
est un dieu recent, qui a surgi avec I’art des skaldes, qui lui a donne 
une consecration divine et qui ne se precise que dans la Snorra-Edda. 

L’epouse de Bragi, Iduan [Lokasenna. 18), la deesse avec les pommes 
de la jeunesse, est, elle aussi, ramanea par M. Golther a une origine 
norroise tardive (p. 449 et suiv.). Ses pommes, en particulier, sent un 
produit des influences chretiennes et de la mythologie classique. Uhland 
voyait en elle la fraiche verdure de I’ete, arrachee aux arbres par le 
vent d’automne (rapt par le geant Tiazi), mais reparaissant au printemps. 
M. Golther ne veut pas de cette explication. Pour ma part, je n’estime 
pas qu’il ait ebranle la thfee de M. Mogk [Grundr., I, 1111) d’apres 
lequel Idunn est une deesse authentique norroi.se; comme celui-ci je 
tiens pour invraisemblable la th4orie d’un emprunt brutal au mythedes 
pommes des Hesperides. 

Deja nous avons constate (voir p. 05) que pour notreauteur Wodan pro ■ 
vient du revenant Wode : les caracteresde I’ame errante Wode auraient 
passe au dieu de la tempete Wodan, rnais Wode aurait continue a vivre 
a cote de Wddan ; il faut les maintenir dist incts (p. 294). J’ai expose, il y a 
quelques annees*, pour les lecfeurs de cette Revue. I'histoire de I’avene- 
ment de cette divinite telle que la reliaceM. Mogk [Grundr., 1, p. 1066 
et suiv.) et telle que I’admet aussi M. Meyer (p. 280, 284 et suiv.) : 
Wodan est le dieu de la tempete. Tiwaz Wodanaz, soit a I’origine une 
face de Tiwaz-Ziu-Tyr, adore dans la Basse-Allemagne, devenant le 
conducteur des legions d’dmes erranles et flnissant par etre adore do 
tons les Germains. Voyons niaintenant ce qu’en fait M, Golther. Pour lui 
aussi Ziu e.st ie plus ancien dieu germain et originairement le dieu 
supreme; avec Tonaraz et Frijo il constitue la Iriade des anciennes divi- 
nites germaniques. Pour lui aussi Tiuz, descendu du ciei, devient par 
Ingvaz, Irmino et Istvaz, I’ancetre des principaux peuples germaniques 
de I’ouest, selon le deuxieme chapitre de la Gerrnanie de Tacite(voir ses 
p. 208 a 211)^. Mais, partant du fait que Wddan est assimile dans I’in- 

1) Cfr. t. XXVIII, p. h2 etsuiv. fannee 1893). 

2) Il recommande cependant (p. 206), de n'user qu'avec circonspection du 
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terprelation romaine a Mercure, il se demande s’il ne serait pas issu de 
Mercure en quelque region du Bas-Rhin, non pas qu’il veuille en faire 
une simple doublure du dieu roinain, inais en ce sens qu’a I’epoque ou, 
par suite des ineessantes relations avec les Romains, la civilisation se 
developpa chez les Germains le long du Rhin, le revenant Wode se 
serait transforme empruntant a Mercure sa nature morale et a Tyr Zio 
ses fonctions de dieu guerrier(p, 295). 

Dans ce cas Wodan. a son tour, devrait etre elimine du pantheon ger- 
manique, un grand nombre de ses altributs etant romams et apparte- 
nant primitivement a ce memo Mercure que nous avons deja vu fournir 
son apport a Loki. Mais y a-t-il un argument quelconque ou un temoi- 
gnage serieux quelconque a I’appui de cette doctrine? Je n’en vois pas. 
L’evolution de la personnalite de Wodan et la propagation de son culte 
s’expliquent aisement et complelement en reslant sur le terrain du 
paganisme germanique ; Zio, letres ancien dieu du ciel, d^cheoitde son 
rang supreme; Wodan, en tant que dieu de la tempete, se degage deZio 
comme divinite independante chez les Saxons et chez les Francs ; comme 
tel il est aussi le chef des ames qui se livrent a leur course 6chevel6e 
dans la tempete (comme le rappellent encore certaines legendes de chasses 
fantastiques); parvenu a une dignite plus elevee, il penetre avec les 
Saxons en Angleterre, avec les Thuringiens vers le Sud; associe a une 
civilisation plus avancee* il s’avance veis le Nord el y entame la lutte 
avec les dieux originels de ces pays, avec Freyr en Suede, avec l orr en 
Noivege et devient cnfin Odin, en qui s’atrirment et se peivonnifient 
des lors les plus hautes conceptions dont le paganisme germanique soit 
susceptible. Voila une conception bienappuyee de toutes (larts. n’olTi’ant 


nom Cyiniai'i = sorvi'otir dc Ziii diisignanl les Souabes et du nom de leurCies- 
burc (= Ziuburg), car ces mots poiirraient bien provenir d’uiie transcription 
erronee ou etre le produit d’une conildnaison savante, auquel cas ils n’aur.iient 
aucun rappoit avec la veritable croyance des anciens Semnones ou Souabes 
qui servaient Tiuz. 

Je releve ici une preuve ciirieuse de la persistance du culte de Tyr jusque 
chez les Normands qui, au ix“ siecle, devasterenl ITrduide; c’est le mot irian- 
dais diberc pour designer une expcddion de viking. Car diberc, c’est Tyverk, 
oeuvre de Tyr. Il est done un dieu de la guerre (Golther, p. 212). 

1) Peut-etre faut-il comprendre parmi ces elements de civilisation superieure 
les lettres de I’alphabet remain, ce qui fut plus tard les runes? .M. G. Stephens 
lait venir les runes de Grece a travers la Russie, d’abord en Scandinavie. en- 
suite en Alleinagne. (The runes whence came they, Londres, 1894). Cfr. Theo- 
logisch Tydschrift, 1895, p. 619 et suiv. 
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rien que de naturel et qui ne comprend aucune hypothese aussi risquee 
que celle dont M. Golther lui-meme reconnait les difficulles. Est-il admis- 
sible que des representations aussi primitives que celles des ames errantes, 
des groupes d’ames parcourant le pays sous la conduite d'un chef, lorsque 
la tempete agite les arbres de la foret, aient amene les Germains d’abord 
a diviniser le revenant Wode et a revetir ensuite ce dieu d’attributs 
empruntes a Mercure'? A force de prudence dans la reconstitution du 
paganisms proprement germanique on aboutit ainsi a I’absurde. Halons- 
nous toutefois d’ajouter que cette hypothese insoutenable sur son origins 
n’altere guere la description que fait M. Golther de « Wodan chez les 
Allemands » (p. 295 et suiv.) et qu’elle ne diminue pas la valeur de 
I’excellente caracteristique du dieu par laquelle il termine le chapitre 
(p. 303). 

Les idees de M. Golther sur Odin sont celles qui ont generalement 
cours aujourd’hui. Son culte s’introduit dans leNord bien avant les plus 
anciens skaldes, par consequent vers I’an 800, pour autanl qu'il est pos- 
sible d’etablir ici une chronologic. Les temoignages qui rappellent la 
lutte des anciens et des nouveaux dieux sont nomhreux. Les legendes, 
rapportees par Saxo, d'Ollerus (Ullr) qui regne a la placp d’Odin, et de 
Mitothin, le celebre magicien, qui occupe egalement son trone pendant 
quelque temps, refletent toutes deux la lutte entre le culte d’Odin et 
celui d’un autre dieu, qui est peut-etre Freyr ou Ullr el qui parait se 
rapprocher d’un culte finnois. Elies doivent provenir des adorateurs 
d’Odin, puisque celui-ci y est considere comme roffense. Ses fideles 
auront voulu justifier leur conquMe, tout comme les Israelites preten- 
dirent legitimer la conquete de Canaan par la cession de la giotte de 
Magpela qu’Abraham voulait acheler aux lils de Heth. La guerre des 
Wanes (Wanenkrieg), dans la mythologie, rappelle le temps ou les rois 
suedois, « fils de Freyr », ne voulaient rien savoir du culte meridional 
d’Odin. 

L’opposition d’Odin, le dieu etranger, le patron de la noblesse bel- 
liqueuse, et de Torr, I’ase national norrois, dieu du pays, protecteur de 
la population agricole paisible, est admirablement depeinte dans \’Har- 
bardsliod de X Edda. On y voit Torr se prevaloir des services qu'il rend 
aux hommes. Odin ne s’occupe que d’aventures guerrieres ou amou- 
reuses. M. Golther rnontre la meme opposition dans la legende de 
Gautrek : Odin y donne a Starkadr tout ce qui doit etre cher a un 
heros ou a un poete, mais Torr lui prophetise sans cesse des malheurs; 
comme dieu de I’agriculture et de la fertilite il hait le metier de guer- 
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rier. On trouvera dans le livre que nous etudions des materiaux tres 
abondanls et tres precieux sur Odin, sur ses differentes formes, son 
caractere, les phases do son histoire. Nous signalons en particulier tout 
ce que rapporte notre auteur sur les apparitions d’Odin, si interessantes 
par les temoignages qu’elles fournissent sur sa nature de Allfodr ‘ . 

Donar-Torr iui-meme deineure pour M. Golther ie dieu cle Forage 
et de la fertiFite chez tous les peuples germains. Assurement il n’a pas 
eu chez tous la meme signiQcalion, mais il a ele adore dii tous, excepte 
des Bavarois®. Chez les Allemands il est le dieu de la force, du courage 
guerrier, mais aussi du droit, de la paix et des lois. L’inscriplion de la 
boucle de Nordendorf le fait aussi connailre comme le lieu qui henit le 
manage h Dudo [De rnorihvsel actis Nonnannorum) etle Roman de Ron 
moutrent clairement que son culle existait encore chez les Normands*. 
Chez les Norrois d a ete honore plus que tous les dieux ; son culte 
brillant se ramifie ties loin; il possede de nombreux sanctuaires , il est 
aime de son peuple. Ses traits sontdessines avec force et precision dans 
quantite de legendes, de mythes, de coutumes, de poesies populaires, 
de sentences. Torr est ainsi le plus vivant de tous les dieux germa- 
niqucs. En tant que dieu du tonnerre qui defaif ;es geanls avec I’aide de 
Mjolnir, il represente la variante norroise du (heme indo-germanique 
commun ; la lutte entre le dieu de Forage et les puissances celestes 
malfaisantes qui retiennent la pluie^. 

L’histoire de la conversion de la Norvege et de la Suede prouve a 
chaque page coinbien le peuple y etait attache au culte de Torr. M^me 
d6ja Chretiens les peuples de cespays ne tolerent pasqu’il soil tourne en 


1) Voir p. 286 sqq. 32.S sqq,, 342 sqq. J’ai eu plaisir aeon stat’ r que M. Gol- 
ther (p. 305, note 1) rejelte aussi coniine une faute Fexpression « Torr Fri'dls- 
mannagodde la Fomma/ma-v-ywr, V, 239 (ou Odin est appele Sax igod). J’a’vais 
cru pouvoir la rejeler comme une alteration introduite sciemment dMS le texte 
Cfr. Bijblad der llcrvorming, 1892, surlout p. 166, note 4. 

2l Cfr. Mogk. 1090. 


3) Loga Tore, \Y6dan, Wigi Tonar = le mariage gagne, Wodan, consacie 
Donar; p. 245, note 1. 

4) Golther donne a la p. 253, notes i et 2, les deu.x passages. Voir aussi 
p. 562. 

5) Ce que Torr est pour la Norvege, Freyr lest pour !a Suede Ch'and deia 
s'expnniait uinsi ; .. Wahrend der alte Landass des gehirgigen Norwe-ens mit 
dem Donuerkeile Stemriese zermalmt, segnet der miide Fn>vr sein sclwedisches 
Ackerlandmii Regen und Sonnenscliein » (Schrifte, VI, p 40 ;) g^r 

et Freyja, comme enfants de Njordr et Nerthus, voir Rei’u, \ XXVIII p 180 
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derision*. M. Golther reproduit le touchant recit de la rencontre entre 
Torr et Olaf Tryggvason* : « le people de ce pays continuait a invoqnor 
mon secoiirs dans la detresse, jusqu’a ce quetoi, 6 roi, tu aies tue tous 
mes amis ». On ne saurait mieux altesler combien grande etait la place 
de Torr dans la religion des Norrois. 

Tout en maintenant le caractere proprement germanique du dieu, 
M. Golther adinet cependant qu’il a, lui aussi, subi des influences chre- 
tiennes ou classiques. Pour lui comrne pour MM. Bugge et Meyer, le 
combat entre Barbe-Rouge et le grand serpent demer, dans Gy I fag inning, 
ch. 48, est une imitation du inyihe chretien d’apres lequel Dieu et le 
Christ s’emparent du Leviathan. D’autres recits des skaldes ont pour 
origine, non pas des mythes de la nature, mais des contes et des tradi- 
tions populaires. Ainsi, dans le Gylfaginning (ch. 45-47), la visile de Torr 
a Ufgardaloki, dont Saxo fp. 426 et suiv.) a une reminiscence quand il 
racontc I'expcdition deTorrkill au Geruthsland, n’est pas la description 
de tel ou tel phenomene de la nature, mais la forme norroise de la 
legende uuiver.sellement repandue d’une expedition aux onfers. Elle a 
ete imputee a Torr comme elle I’a ete a Ulysse, a Hercule ou a Christ. 
M. Golther observe (p. 281) que de pareils recits ne peuvent pas s’Mre 
forme.s dans la perione florissantede la religion scandinave. Le dieu fort 
et puissant n’a pu elre abaisse au rang d’un heros quelconque accom- 
plissant des actes magiques vulgaires que lorsque cette religion etait 
d4ja chancelanle. Ne conviendrait-il pas d’observer ici, comme a 
propos de tant d’autres exemples oii Ton signale des emprunts a la 
mythologie chretienne du moyeii age, 'jue tout au contraire ce sont 
tres souvent les saints, le Christ etla Viergequi ont herite de traditions 
originairement paiennes? II y a eu emprunt, mais les rapports sont ren- 
verses. 


Apres les dieux, les dee.-ses. Et puisque nous venons de parler de 
Torr, il est naturel decommencer par son epouseNf/. Son nom, d’apres 
M. Golther (p. 263) signifie « sippe d, c'est-a-dire parente, consangui- 
nite. De meme que, dans le mythe de Hamarsheimt ou Trymskvida, 
Torr consacre le manage avec son marteau, de meme il apparaitrait ici 

t) Tel le poete Hallt'reJr Ottarssoii. — Cfr. .\Iiurer, Bekelu'ung, II, 45 et 
suiv. ; 395 et suiv. 

2) Olafssaga Tryggvasonaf, ch. 213. 
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comme protecteui’ des liens du sauij. La parente consanguine per- 
sonnifiee serait devenue I’epousedu dieu. Voilaqui estbien force. L’au- 
teur ne ‘dent auciin cornpte de la splendide clievelure blonde attribuee a 
Sif, que Loki lui a coupee, mais que les nains remplacent par de belies 
boucles doriics qui poussent sur sa tete comme des cheveux natuiels 
[Skalsdk., 35). Uhland, ainsi que la plupart des interpreles, y compris 
M. Mogk (p. 1094, non M. Meyer, p. 204), voient en Sif la pei’sonnifica- 
tion du sol cultive ; sa chevelure ce sont les blonds epis, coupes a la fin 
de I’ete, mais que des esprits ternens invisibles font ensuite repousser. 
Cette e.xplication rend parfaitenient cornpte de ti us les elements du 
mythe ; la clievelure, les nains, I’association avecTorr qui est le protec- 
teur de Tagiiculture el qui procure la fertilitii a la terre Qiiaiid une 
explication se presente d’une maniere aussi naturelle, il ne .suftit pas de 
s’en debarrasser en disant : « elle ne me parait pas fondee », surtout 
quand c’est pour lui en substiluer une autre aussi chercbee. 

Pa.ssons a d’autres deesses. Hruoda, Ostira, Ricen, Zisa sont recusees 
par M. Golllier. Pour les deux dernieres il n’y a rien a dire. Pour ce qui 
concerne les deux premieres j’ai deja monlre dans la Revue combien il 
est invraisemblable que BMe ie Venerable ait tout simplement invente 
dans son De lemporum ralione (ch. 13; les deesses Eoslre et HreJa. 
Quand a Freijja, on salt que c’est une derivation noiioise tardive de 
Frigg, honoree en Islande;on n’atrouveaucune '.race d’uneFrouvva alle- 
mande. M. Golther ne saurait done 1 adinellre. 11 se niontre egalemenl 
Ires reserve a I’egard de ces deesses alleniaudes que nous connaissons 
par des inscriptions ou par I’intermediaire des auteurs classiques. La 
Tanfana de Tacite [Antialen, I, 51) lui parait etre vraisemblablement un 
nom de la Terre-Mere (p. 549); la Baduhenna du rneme ecrivain (IV, 73) 
echappe a toute explication (p. 460). Les deux Alae.siagae, Bede et Fem- 
milene sont declarees enigmatiques *; I’explication <le M. Sieb — Bed, la 
terrifiante, et Fimila, la tempetueuse — est repoussee comme insuffi- 
sante ; la nature de ces dee.sses reste obscure. Il n’y a rii n a faire non 
plus dc la dea Sandraudiga ni de la dea Vercana ni de Vngddvercuslis 
(p. 470). La deesse neerlandaise ISekalennia est mieux traitee; il re- 
connait ( p. 468) qu’il y avait, en effet, du Rhin a la Vistule, une divinite 

1) Le Mars Thiiigsusqui figure sur le raerne moriunietit que ces deux dnesses 
ne parait pas non plus a M. G. d'une mterpreUtiou assuree(p. 460). Plus haul 
cependant, p. 205, I’auteur semblait accepter re.vulicatinn generalernent adniise 
et preconisee aussi par M. Pleyte ; Mars Thing,- us = Ziu. I| interprete le mot 
suivant de I'lnscription par : « celui qui protege les troupes des Prisons ». 
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protectrice de la navigation et qui, sur les boras du Rhin, chez les Ba- 
taves, porlait le nom de Nehalennia. Elle avail pour symbole un navire’. 

A regard de toutes ces questions delicates notre auteur observe une 
reserve extreme. Pour justifiee qu’elle soil conime reaction centre les 
temerites des t'aiseurs d’ex plications a tout prix, nous esperons cependant 
qu’elle n’empechera pas les germanistes serieux de poursuivre I’indenti- 
lication de ces deesses jusqu’a ce qu’il soit possible de leur assignee leur 
place dans I’olympe gennanique. 

Ailleurs la critique negative de M. Goltber va decidement trop loin, 
lorsqu’il range ineme Holda et Berchta parnii les « pretendues deesses » 
("angebliche Gottinnen). D’apres lui dame Holle n'est pas une deesse de- 
chue : e’est tout uniment un revenant qui s’est degage des legendes sur 
les esprits errants. Sur ce point M. Goltber est seul de son avis. Tons 
]e.s auteurs, jusqu’aux plus recents comme MM. Mogk et Meyer, tiennent 
Holda pour une deesse allemande, notamment — d’apres ces derniers 
— la deesse de la terre, la Terra Mater, dispensatrice de la fecondile 
aniraale ou vegetale. A travers les ditlerentes couches du folklore ils 
I’etrouvent ses traces jusqu’aux temps les plus anciens. Qu'il me soit 
permis a ce sujet de renvoyer le lecteur a mon volume des' Holda-My then 
(1887), ou j’ai tache justement de reconstituer la personnalite de la 
deesse chthonieniie allemande d’apres les survivances qui sont parvenues 
a notre connaissance. Ici je me bornerai a relever sommairement quel- 
ques fails seulement. Yoyons d’abord la solution de M. Goltber (p. 489 
a oOOj. 

Fidele a sa doctrine, il attribue aux mechants esprits la punilion de 

1) La bibliographie qui la concerne, p. 463 note 1, aurail besoin d'etre com- 
pletee par les indications suivantes : les etudes deLeemans Kern (1871), 

Pynappel (189l) auraient dd etre jointes a la dissertation de Janssen Farm 
les travaux plus anciens je signalerai ceux de Spiegel (1773) ; Pougen.-? [Doutes 
et conjectures sur la i/eesse Nehalennin^ 1810, pourvu d’une longue revue des 
auteurs qui ont traitS le sujet) ; Speeleveldt, Brieveri over hcteilund Walcheren 
(1808, p. 96et suiv.) ; van Boxhorn, Bedv'dinge van de tot iioeh toe oabekende 
afyodinne Nehalennia ■, J. Utrecht Dresselbuis dans Godsdienstleer dev 

aloude Zeclanders (1615, pii^siiu). — M. Golther ne inentionue pas les diverses 
interpretations du nnui de iVehalennia doniidfs par ces auteurs, notamment par 
Kern qui le traduu par : la Donneiise, la Dispensatrice bienveiliante, Notre 
bonne Dame. II adin.et coniine vraiseinblable I'exphcation de Kauffmann : « cells 
qui se rapporle aux navires o, en sorte que Nehalennia serait la deesse de la 
navigation. C'etait deja I’opinion dePougensqui I’appelait « une deesse nau- 
tique ou marine)', « deesse du commerce et des marches publics ». 


6 
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ceux qui violent les observances du repos dans les travaux manuels ou 
les preceptes relatifs aux aliments permis ou defendus. Dans certains 
cas cet esprit punisseur est Holda, une espece de sorciere dont le nom 
meme prouve qu’elle appartient aux Hollen, aux revenants. Du milieu 
de ceux-ci elle s’est elevee a une existence personnelle definie. Quant a 
Berchta, c’est un revenant qui fait peur aux enfants et son nom est 
d’origine chretienne : de meme qiie le revenant Befana en Italic n’est 
qu’un simple derive de Befania, c’est-a-dire Epiphanie; de meme Berchta 
est une personniflcation du pnrlilPiHai) (vieil allemand : Giperahta, c’est- 
a-dire aussi fipiplianie). Ce n’est pas plus une vieille deesse allemande 
que Freke, Frau Harbe, Frau Gode, Werre et autres re^enants. Tous 
ces etres prennent place les uns apres les autres dans la Chasse fantas- 
tique, le refuge de tout ce qui parait etrange, oij se trouvaient Diane, He- 
rodias, etc. Dans les regions ou la croyance a la dame-revenant Holle 
etait fortement encacinee, celle-ci supplanta Diane dans la Chasse fan- 
tastique, substitution d’autant plus aisee que dame Holle avail coutume 
de visiter les chambres des fileuses justenient pendant ces XII jours, 
correspondant au solstice d’hiver, pendant lesquels le corUge des esprits 
passait. Dame*Holle apparaissait aussi comme une puissance bienfai- 
sante, qui apporte les petits enfants el parcourt avec eux le pays. Gar- 
dons-nous bien cependant de voir la un vestige d’une ancienne divinite 
allemande; d’apres notre auteur une pareille conception, en effet, est 
trop tendre (zu weich) pour etre rapportee au paganism© germanique ! 
II faut reconnaitre ici I’influence de legendes de la Vierge. Marie est 
devenue Holda. Ni Holda, ni Berchta ne sonl des deesses germaniques. 

Que d'objections se dre.ssent des I’abord centre une pareille concep- 
tion! D’ou vient done que cet esprit ou ce revenanl-lu se soit a tel point 
(jegage des autres et que son culle ait ete aussi geiiijralenient repandu? 
Oil y a-t-il une preuve quelcmique que Diane et ihii odias figurent dans 
la Chasse fantastique anterieurement a Holda? Pourquoi les traits 
aimables de Holda doivent-ils avoir ete empruntes a la Vierge Marie ? 
Pourquoi la Holda du celebre poimie de Walafried Strabo doit-elle Ore 
la prophetesse biblique Judith ' ? Pour queile raison ne doit-on pas recon- 
naitre une deesse Holda dans la Frigaliolda de Biucbard de Worms?' A 
qui faut-il rapporter les inscriptions a une « cka Hludena », qui ne 

1) II Rois, XXII, 14. Grimm. D. J/.‘, p. 224. 

2) Decretoi-um libn, Xt.X, 19,5. — Cfr. Grimm, p. 730- .\Ion-k p 1106- 

Meyer, p. 273. ’ ° 
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peuvent etre dediees qu’a Hludena — Huldena comme dispensatrice du 
le fecondite, ainsi que je I’ai montre dans \e Theologisch Tijdschrift 
(1892, p- 429 et suiv.)? 

Le rapprochement avec la Hlodyn norroise doit, en effet, etre aban- 
donne; cela ressort clairement de ce que dit M. Golther lui-meme a la 
p. 462. Y a-t-il des examples de pierres votives dediees a des revenants 
ou a des espritserrants? Ces monuments, d’ailleiirs, attestant que Holda 
est anterieure a Marie, a Diane ou a Herodias. On le voit, la matierene 
manque pas pour qui entreprendra une refutation delaillee de la these 
que nous venons de signaler. 


Un element particulierement interessant de I'ouvrage de M. Golther, 
c’est celui qui concerne I’intluence finnoi.«e et les survivances finnoises 
dans la mythologie germani(iue .septentrionale. D’une fagon generate, en 
effet, des Finnois furent etablis dans les pays du nord ou les Gei mains 
s’implanterent et par consequent descroyances finnoises furent supplan- 
tees par le culte d’Odin et de Frejr. I! est n priori vraisembluble qu'elles 
laisserent des traces. ■* 

Le premier 4tre divin qui doive etre considere a ce point de vue, c’e.^'t 
Ullr, I’Ollei’us de Saxo Grammaticus. PourM. Mogk (p. 1085) son nom 
est difficile a expliquer. Pour M. Golther fp. 390), il est : « le seigneur, 
le royal ». II est germain par le nom et par ses relations avec Odin qui 
le supplante, comme on pent le voir encore clairement dans le recit de 
Saxo Grammaticus'; par ses caracteres es=cntiels il est intimement lie 
a Tiuz, lequel, lui aussi, doit coder la place a Odin. Mais en sa qualite 
d’archer, de chasseur, de marcheur arpentant la neige avec des s/rL, 
comme magicien, il rappelle les Finnois el les Lapons. En lui se com- 
hinent les deux influences. La relation d’Odin et d’Ullr revele nettement 
un mythe de I’annee. Odin, dieu de la lumiere et de la chaleur, recul ‘ 
temporairement devant Ullr, dieu de I’ohscurite et do I’hiver; mais au 
printemps il revient en vainqueur. Quand Saxo raconte qii’Ollerus tra- 
versa la mer au moyen d’uno jambe magique, j’ai deja montre ailleurs 
que cette jambe magique est un skiL M. Golther est du rneme avis. 

S/indi. tide de Jotunn Tiazi, femme de Niordr, est aussi finnoi«e\ 

1) Ed. Miillpr. p. 130-131. 

2) Bijblad dev Hervorin/j, 189i, p. 12. 

3) Les obsenations de -M. Golther (p. 230) sur les concordances rythmiques 
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Plus tard elle devient I’epousa d’Odin et I’ua de ses fils est ce Saming 
dont Jarl Hakon le riche derivait sa genealogie. Skadi, comme Ullr, mar- 
che siir des ski a la mode finnoise et Saming est I’aucetre des seigneurs 
de cette ile d’Halogaland oil Germains et Lapons vivent ensemble. En 
vieu.N noiTois Samr signifie « noir de visage », ce que les Lapons appellent 
« sabme », terme par lequel ils se designont eux-memes. Le nom patro- 
nymique Samingr designe le fils d’un Germain (Odin) et d’une 
Laponne Skadi). A son tour Skadi fait penser a Skadinavia, forme an- 
cienne dii nom Scandinavie, que les Germains empiuntereat aux 
Lapons. Enlin la nature giganlesque de Skadi denote sa provenance de 
ces regions septentrionales oil de mechants esprits demeurent aupres des 
Lapons el des Finnois. Samingr est ainsi le representant de la popula- 
tion scandinave primitive. 

D’origine finno-laponne, enfin.est le mythe de Torrgerdr Holgabrud, 
c’est-a-dire la fiancee de Holgi, I’ancetre mythique de la race des Ha- 
leygjer jarlen. II y ea a de nombreux indices. On lui attribue surtout 
des talents magiques la puissance de changer le temps, Fart de lancer 
des fieches de chaque doigt, ce qui est fres nettement finnois L D.ms la 
.^uihsaiju (88*. il y a un temple ou Torrgerdr Holgabrud siege avec sa 
soiur Irpa ; au milieu Turr est debout sur son char ; il a supplante 
probablenient le dieu Holgi a qui la place entre ses deux fiancees 
revient legitimement. Torrgerdr apparait surtout clairement comme 
magicienne dans le chapitre 4i, deja cite, de la Juiusvik'niijnsarja et 
I'histoire du skalde 'I orrieilfr, tue par une sorte de revenant en hois 
qui s’appelle Thrrgardr [Flnti'ijjarhok, I, 2F!) revule bien sa nature de 
sorciere. C'est pourquoi elle s’appelle egalement Holgatroll. Enelle, par 
consequent, se croisent des representations des Germains du nord et ilcs 
Finnois. Les pages consacrees par M. Golther a ces rapports entre les 
mythologies germaniqiie el finnoise sont parmi les meilleures du livre. 


On reconnait bien en M. Golther le disciple de M. Bugge dans sa 

et les rossemblances do lonninologie dans I’elegiede Xinrdr (lladiiirrusi el Skadi 
(Regailda) Gylfiuj , 25, et selon Sa.xo, p. .5:: ol suiv., s'acoorde coin- 

pletement avec iiies propres observations (cfr. Jlijihi I,, /'•il., p. note 1 ) 

1) Olaus .Magnus (III, 10 dil des Finnois que ce soiiL de tels iriagiciens qu'ils 
seriililent avoir en le Perse Ziroasire pour maitre en rettev dainriata disciplina » 

2) La JumnikiitijiiM'ja attribue ce talent a Turrgerdr, idi. 4i Dans le 
Skal'lskapermal, ch. 4-5, Holgi ett ; « fadir Turgerdar llolgabn'idar » , oiais 
origmellement il est son epoux. 
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maniere d’expliquer la theogonie et la cosmogonie norroises ainsi que 
I’eschatologie. II s’inspire egalement ici de la Eddische Kosmogomp de 
M. E H. Meyer, lequel, a son tour, est un adherent de la theorie de 
Gruppe sur la propagation des idees religieuses par emprunts. Mais 
tandis qu il y a une cinquantaine d’annees on faisait volontiers venir 
toutes les conceptions religieuses, aujourd’luii c'est plutot en 
Babylonie que Ton cherche la source a laquelle le reste du monde se 
serait pourvu de religion. M. Meyer ne fait-il pas voyager les inventions 
cosmogoniques de Babylone j usque chez les Maoris de la Nouvelle-Ze- 
lande? Comme si Ton n’avait pas, chez tons les peuples de I’univers, 
reflechl spontanement sur I’origine des choses, d’une maniere si impar- 
faile que ce soil! N’a t-on pas retrouve des traces de ces reflexions 
meme chez les tribus les moins developpees et les ethnographes qui 
s’occupent specialement des religions des peoples non civilises n’en 
ont-ils pas accumule des temoignages innomhrahles.' 

II n'est pas permis de nier que les Germains eussent une fheogonie, 
alors que Tacite, au chap, ii de sa Germania, en parle avecautant d’in- 
sistance. Mais M. Golther declare n’avoir trouve aucune preuve qu’ils 
eussent une cosmogonie. II recuse le temoignage de la cMebre lettre de 
I’evfique de Winchester, Daniel, a Boniface en 725; les conseils quelle 
donne sur la maniere de confondre lescroyances paiennes luisernblent 
demontrerque I’auteur ne se trouvait pas en presence d'une cosmogonie 
developpee comme chez les Norrois; il n’est done pas possible d’en de- 
gager une sorte de Vo/itspa des (ribus allemandes du centre ainsi que 
Kogel encore cherche a le faire. 11 n’admet pas davantage que I on 
puisse tirer quelque chose des paroles de Clovis a Clotilde rapportees 
par Gr^goire de Tours* : « Nos dieux sur I’ordre desqnels toutes choses 
.=ont faites », et « votre dieu ne pent pas prouver qiTil soit de race 
divine)) ; car on ne pent determiner jusqu’a quel point le dialogue con- 
serve par Gregoire reproduit des paroles authentiques. Quant a la priere 
de Wessobrunn, c’est une imitation de GenAte, i, et du Psaiimr LXXXIX , 
V. 2; la concordance avec la troLsieme strophe de la Voluspd, elie- 
meme si fortement interpolee 2 , ne proiive done en aucune facon que 
nous ayons affaire a des conceptions d’origine paienne. Le poeme bava- 
rois Muspilli n’est pas paien; il ne saurait done etre pris en considera- 
tion. Le nommeme qu’il porte est forme de« mundus » et de (lagsspell > 

1) U'lH. Franc., rd. Arndt, p. 90,91. 

2 1 Cfr. Revue. XXYHI, p. 4S et suiv. 
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— proclamation. Mundspclll devenant mudspelli signifie : prophetie 
an sujet du monde. Cette combinaison d’un mot latin et d’un mot ger- 
manique est hien le fait des missionnaires ; ils ne trouvaient pas de terme 
en allemand pour exprimer I’idtede « monde », I’allemand werolt signi- 
fiant : humanite. Ils prirent done le mot latin et d’Allemagne I’etrange 
compose passa dans le nord oil il devint Muspell, par exemple dans 
Muspellheim. Enfin M. Golther ne vent pas nonplus reconnaitre quelque 
valeur cosmogonique a la legende populaire du grand combat universel ; 
cette conception appartient, dit-il, a la legende imperiale du moyen age. 
Sur ce dernier point, il faut lui donner gain de cause ; peut-etre aussi 
a-t-il raison de recuser la priere de Wessobrunn. Le reste de son argu- 
mentation parait tres faible. Il ne semble pas avoir eu connaissance de 
deux arguments enonces par M. Chantepie de la Saussaye a Fappui des 
conceptions cosmogoniques chez les Germains* : le role des nains dans 
le Folklore et le recit de Tacite sur les sources sacrees du sel aux bords 
de la Saale [Annalei, Will, 57). 

La doctrine norroise de la creation appartient aux skaldes, non pas a 
la foi populair^e : tout le monde sera d’accord sur ce point avec iiofre au- 
teur. La cosmogonic de VEdda n’est pasauthentiquement une propri^te 
nationale. La citation de la plus jeune Olaf^saga, prise par M. Golther 
au chap. ‘iOl, en oflfre un e.xemple eclatant. Cependant il ne se borne 
pas a considerer ces conceptions, avec M. Meyer, comme k I’elrange 
expression de la speculation et du dogme du moyen age*. » 11 cherche 
il separer ce qu’il croit pouvoir atlribuer a I’esprit germanique de ce qui 
est cLorigine classique ou de provenance clirelienne inedievale. On voit 
tout de suite combien il ouvre ainsi la porte a I’arbitraire. 

La conception d’apres laquelle le monde est d’abord plein d’lMu de 
broiiillard et de glace, mais recoit ensuife du Midi lumiere et chaleur 
est inspiree par la nature des pays du Nord. L’organisation de I’univers, 
le nom de la terre habitee par les hoinmes, Midgardr, Asgardr et Nill- 
heim, sont de provenance germanique, au moins pour le fond. Ires 
antique aussi est la representation de.s premiers hommes sortant d’un 
arbre. 

Mais I’arbitraire eclate suiiout dans la determination des elements 
non germaniques. Quelques exemple.s suffiront a justifier ce jugement. 


1) Memmres de I’AcadOmie IL des seienoes de Hollande, Academisrke 
Verhuii-lelingen, d' sene, t. VlII, p. 351 el suiv, 

2) Ibid., p. 364. 
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Le ludr, la huche ou le bateau dans lequel Bergelmir echappe au deluge 
norrois (d’apres Vaftr., 35), est copie sur I’arche de Noe ou sur le Xip- 
vac de Deucalion et de Pyrrha. « L’analogie ne saurait etre fortuite », 
dit M. Golther p. 516, note 1, comme s’il n’y avait pas d’innombrables 
analogies du meme genre dans le tresor de legendes de I’humanite, sans 
qu’il puisse dans beaucoup de cas etre question d’emprunt. Quand les 
Bataks croient a I’existence de vierges celestes qui viennent se baigner 
dans des rivieres terrestres et auxquelles des hommes derobent leurs 
ailes, I’analogie avec les Valkyrjur est frappante, mais personne ne 
soupgonne ici un emprunt'. Quand M. Golther derive la legende d’Ymir 
de celle d’Adam, d’apres laquelle le corps d’Adam a aussi servi a la 
creation du monde, il ajoute lui-meme (p. 518) : u De semblables pen- 
sees surgissent parmi les peoples les plus divers d. 

Le parallele entre la representation du Jour et de la Nuit, conduisant 
leurs chevaux debout sur leur char, et le mythe de Helios et de Nyx 
me parait problematique, ainsi que le rapprochement avec la theogonie 
d’Hesiode ; Norr engendre Nott (=r la nuit); Nott enfante Aud avec 
Naglfari, Onar avec Jord, Dag (jour) avecDelling; chez Hesiode le Chaos 
produit Erebus (= Norr, I’obscur) et Nox (=N6tt)r Erebus et Nott 
donnent naissance a Aether (Aud) et Dies (Dag), tandis que Naglfari 
rappellerait Tartaros, Jord Terra, Onar I’Amour. Le rapprochement ne 
s’impose pas. 

En voici encore d’autres proposes par notre auteur : la conception 
d’apres laquelle trois dieux font de certains arbres des hommes en leur 
donnant une ame et un souffle — Odin, Huenir et Lodurr creent Askr 
et Embla — est empruntee a la legende biblique de la creation ; la con- 
sonnance meme d’Askr-Embla et d’Adam-Eva ne peut pas 6tre fortuite 
dans ces versL Quand Yggdrasil sert de gibet au dieu supreme sacrifie 
et devient a la suite de cela le symbole sacre du monde, il faut voir la 
une imitation de la croix chretienne’. La doctrine eschatologique Con- 
corde jusque dans les moindres details avec les idees chretiennes sur 
le dernier jour et, malgre que I’esprit norrois I’anime, elle n’en est pas 
moins un emprunt d’origine cbreGenne. Enfin — pour nous en tenir a 
un dernier exemple — « le Seigneur tout puissant, eleve, le fort d’en 

1) Cfr, mon article duis le Tkenimjisch Tydschril't de 1895, p. 449 et suiv. 
sur les B'ltahsche VertelUngen de M. Pleyte. 

2) Voluspa, 17, 18; Gylfay., 9. 

3) Dans un recent memoire de M.Einkr Magnusson, Ugg irasil est Sleipniz, 
le eheval d’Odin. 



REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


88 

haul .. {in, I riki, oflugr ofan, Vijl., 67) est le dieu des chretiens et lasalle 
oil il se tient Gimle ( VuL, 66) est la Jerusalem celeste. 

Dans tons ce.s parallele.s, deja signales par MM. Bugge et E. H. Meyer, 
il y en a, on le volt, d’indiscutables. tel que le dernier cite. Mais com- 
bien d’autres sont superficiels. et de nature a renforcer les objections 
centre la these meine d’apres laquelle toute la doctrine chretienne du 
.salut avec ses mysteres serait artificiellement et ingenieusement cachee 
dansun poeme qui au premier aspect ne semble contenir que des mythes 
paiens'! 

Avant de poser la plume je dois encore faire ressortir un grand me- 
ritc de I’ouvrage qui nous occupe, e’est d’avoir un chapitre special, le 
quatrieme, consacre a la religion. Trop souvent les recherches sur la 
mythologie. sur I’origine, le sens, raulhenlicitu des mythes, nous font 
perdre de vue que les Cfermains avaient aussi une religion et que e’est 
cette religion m^me qui a donne naissance aux mythes et qui est dans 
le plus intime rapport avec leurculte. A trfe juste tilre, M. Golther s’ap- 
puie tout d’abord sur la lettre bien connue oiile pape Gregoire expose a 
Melittusla maniaredeconvertir les paiens \ Cette lettre, en effet, prouve 
combien le cul te paienetait encore fortement enracine a Tepoque chretienne. 

Quand M. Golther parledela religion dans I'administration de la jus- 
tice, il monire fort bien que la peine de mort, chez les paiens, etait un 
acte cultuel, un sacrifice, lout comme I’execution des prisonniers a la 
guerre. Six ans apres la defaite de Varus, Germanicus trouve le champ 
de bataille ’ encore couvertd’ossements remains et de cranes de chevaux ; 
les pierres sur lesquelles les tribuns et les centurions ont ete sacrifife 
sont encore la, et les squeleltes pendent encore aux gibets*. En agissant 
ainsi, les Germains n'avaient pas suivi un aveugle besoin de cruaute; 
ils avaient accompli un devoir religieux a I’egard du dieu de la guerre. 
La meme chose nous est rapporlee de.s Gimbres^ des Hermondures, des 
Goths, des Saxons, et les fils d’Israid ne firent pas autrement quand ils 
prononcerent I’anatheme sur Jericho pour honorer Jahveh. 

Dans le paragraphe consacre a la religion de la vie quotidienne le lec- 

1) Cfr. Chantepie de la Saussaye, Acndem. Verhandel. deja cite, p. 356 et suiv. 

2) Bede le Venerable, Hht. F.rjl., I, 30. 

3) Dans Die Rnmmkun Muorhnnken in Deutsehtawl (1895) M. F, Knoke a 
identifie d une facon precise remplacement de la bataille. Cfr. M. Gratama dans 
le Museum (1896), p. 124 et sub. :celui-ci suspend encore sonjugeraentdefinitif. 

5) Le gibet chez les boriois : le hestr rl'Odin, e’est-a-dire le cheval d’Odin. 
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teur familiarise avec ie Altnorclisnlies Lp.hea de Weinhoid ne trouvera pas 
grand’chose de nouveau. De meme les sections relatives a la priere et au 
sacrifice, notamment dans Tagriculture, dans I’elevageet aux fetes, sont 
en grande partie inspirees par les travaux de M. Jahn Deutsche, Op- 
fergebrduche, Pfannenschmid, Germanische Eratefeste. Toutefois 
M. Golther reagit vigoureusetnent centre I’erreur de M. Jahn qui veut 
toujours ramener a I’unite d’un systeme toutes les particularites des 
usages qu’il releve*. Mais on trouve dans ces pages une precieuse collec- 
tion de renseignements presentes d’une faqon agreable. 

A propos des fetes annuelles, il faut observer qu’il considere la fete 
paieiine du solstice d’hiver comme une fete des ames, mais qu’il ne I’i- 
dentifie pas avec celle des XII jours. Sur ce point je ne puis le suivre. 
Dans les pages consacrees aux temples et aux pretres, je remarque le 
beau morceau sur la foret sacree des Germains (p. 592). Ce qu’il dit du 
sanctiiaire de Fosite a Heligoland, comme ce qu’il a dit plus haut(p. 386 
et suiv.) sur Fosite-Forseti, concorde avec mes propres etudes sur cette 
divinite frisonne'. Les pages 6,5-i et suiv., ou il traite de la poesie dans 
le droit, sont particulierement belles; a noter id la description des c drie 
nooden » dans le droit frison. * 

En terminant cet article qui, malgre sa longueur, n'a pu etre qu’une 
presentation du beau livre de M. Golther, c’est u.i devoir pour moi de 
remercier I’auteur pour le travail important qu’il nous a donne. D’ici k 
quelque temps il n’est pas probable quo Ton pnisse ajouter de nouvelles 
donnees acelles qu’il agroupees. Les resultats negatifsde sa critique au- 
ront sans doute pour ellet de suscitor de nouvelles recberches plus ap- 
profondies. Son oeuvre est un temoignage de zele, d’erudition et de 
precision critique. Nous apprecions tout specialement le soin avec 
leqiiel il a efudie la relhjimi des Germains; car ce qui nous importe 
avant tout, c'est de rcconnaitre les pensees religieuses et les sentiments 
religieux qui animaient cette race. C'est par la que nos etudes peuvent 
contrihuer a cette « Histoire du bapteme des Germains « qui est assure- 
ment I’un des plus beaux sujets auxquels I’historien de la religion puisse 
consacrer ses forces. 

L. Knappert. 

1) P. ."iOO, mite 2. 

2) CIV. Tkeologifh. TijiWhrijl, 1832 (p. .138 et suiv.). M. Golther (p. 601) 
voit d.ins les « Ires iniis-ines » de Bregenz des genies protecteiirs romain?. Je 
raaintiens centre cette interpretation cel e que j’ai donnee dans le Th. Tijdschrift. 
1891, p. 128 et suiv. 
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Lewis R. Farmll. — The Cults oi the Greek States. — 

Oxford (Clarendon Press), 1890, in 8" vol. 1, xx-423 pages. Vol, II, 

x-338 pages ' . 

Le litre de I’ouvrage de M. Farnell ne donne pas de son contenu une 
idee de tout point exade : .son livre est, ii vrai dire, un traite de theo- 
logie grecque, et si la liturgie et la ritologie y tiennent une place plus 
importante et plus large que I’elude des legendes et des mythes, elles 
n’en sont point, a proprement parler, le veritable objet. Ce traite de 
theolop'ie, d’autre part, n’embrasse pas — a en juger du moins par les 
deux volumes parus — tout le domaine religieux ; les cultes prives, le 
culte surtout des ancetres, demeurent en dehors du cercle oii M. Parnell 
a desire se renfermer. II semble que le but oil tende son effort, ce 
soil de metfre en claire lumiere par I'examen minutieux de leurs noins 
et de leurs litres rituel.s, par 1 etude rapide des ceremonies celebrees eu 
leur honnenr et de ceux des mythes qui peuvent permettre de se faire 
de ces rites ou de ces appellations sacrees une idee plus nette et plus 
precise, par une revue exacte et complete des monuments iconogra- 
phiques, la conception que les Grecs avaient de leurs principaux dieux, 
de ceux qui etaient I’objet d’un culte public oil participaient les mams- 
trats de la cite et en la plupart desqueis la majorite des mythologues a 
vu la personnification des grandes forces nalurelles. M. Farnell a eu la 
double preoccupation d’ecrire un livre essentiellement « objectif », une 
sorte de repertoire systematique et critique des noms divins et des mo- 
numents du culte des dieux, et deviter, dans la mesure du possible, 
d’aborder les questions d’origine. II a tente de se limiter a I’etude des 

1) La pagination en chifTres arabes se continue d’un volume a I’autre : le se- 
cond volume est pagine 424-7dl. 



ANALYSES ET COMPTES RENDUS 


91 


fails que nous permettent d’atteindre, dans les periodes historiquement 
connues de revolution des races helleniques, les documents ecrits et les 
monuments figures qui sont parvenus jusqu’a nous ; la defiance ou il 
elait des resultats que la inethode conjecturale de I’ecole philologiqiie I’a 
conduite a formuler, le confirmait encore dans sa resolution de ne point 
s’ecarter de la voie prudente et sure qu’il s’etait tracfe d’avance. Mais 
I’opposition precisement qui existe entre ses idees et cedes a la fois de 
I’ecole philologique allemande etde I’ecole qu’on pourrait appeler orien- 
tale et dont les representants les plus caraclerises sont Otto Gruppeet 
V. Berard, et son adhesion, au moins partielle, aux theories soutenues 
par Robertson Smith, J. G. Frazer et A. Lang, I’ont entraine bien sou- 
vent a donner place, dans son livre, a des discussions qui portent surla 
signification originelle des dieux dont il etudie les representations ico- 
nographiques et enumere les litres sacres ; aussi s’en faiit-il debeaucoup 
qu’il ait reussi a donner a son oeuvre le caractere purement objectif 
qu’il parait desirer lui avoir imprime. Ce que nous trouvons dans ces 
deux volumes, tout remplis de fails et de documents et qui denotent 
chez leur auteur une ampleur et une precision d’informations vraiment 
exceptionnelles, ce n'est pas, comme nous pourrions n'bus y attendre, un 
tableau de la vie religieuse des differents Etats grecs aux periodes 
diverses de leur histoire, c’est habilement gronpees toutes les donnees 
archeologiques, ou plutbt iconographiques, et litleraires qui nous per- 
mettent de nous representer quelle nature les Grecs attribuaient a leurs 
principaux dieux, et quelles functions essentielles ils assignaient a chacun 
d’entre eux. 

Deux conceptions se trouvent a la base de la vaste construction qu’a 
eJifiee M. Farnell : la premiere, qui est presque evidente de soi, mais 
dont les historiens et les philologues ont laisse parfois se detourner leur 
attention, c’est que le caractere d’un dieu change de periode en periode, 
qu’il n’est pas semblable a lui-meme dans la religion populaire, les 
cultes officiels, la pensee des poetes, des philosophes et des artistes et 
que, par consequent, il ne fautpas s’attacher a donner de tons les mythes 
qui nous sont parvenus groupes autour d’un nom divin une interpretation 
une et coherente, que beaucoup de legendes de formation relativement 
rtonte n’ont rien a faire avec la signification primitive du dieu, qu’on 
fausse la realite des choses lorsqu’on veul en trouver I’explication dans 
des conceptions des longtemps oubliees au moment ou ces mythes ont 
apparu et qu'on la fausse tout autant lorsqu’on cherche a deduire la forme 
originelle et les functions premieres d’un etre divin, des histoires mer- 
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vei Ileuses qu’on conte de lui a une epoque posferieure de plusieurs 
siecles a celle oil s’est vraisemblablement etabli son culte dans un pays; 
la seconde, beaucoup plus contestable, c’est qu’il existe en Grece une 
radicale opposition enfre les dieux de la mythologie et les dieiix de la 
religion, et que les seconds incarnent des conceptions et des sentiments 
qui possedent sur ceux que nous revele la mythologie une incontestable 
superiorite morale : cela, M. Farnell ne le dit pas sans doute expresse- 
ment, mais il le laisse du moins clairement entendre. II semble qu’il y 
ait la une maniere inexacte de presenter les choses et que les critiques 
tres avisees que I'auteur adresse a ses devanciers eussent du lemettre en 
garde contre un peril qu’il .«emble parfois n'avoir pas su entierement 
eviter : on ne .saurait parler ainsi in fjlobo de la religion et de la 
mythologie grecques et slatuer entre elles une sorte de naturel antago- 
nisme; la verite, c’est qu’a chociine des periodes de la longue vie 
d’un dieu correspondent des formes parliculieres de mythes et de cere- 
monies et que ces legendes et ces rites divers ont, et souvent en raison 
de circonstances fortuiles, uneinegalevitalite; il survit toujours quelque 
cho.se du dieu d'hier dans le dieu d’aujourd’hui, souvent m^me aussi 
un dieu oublie depuis longtemps se continue et ressuscite dans unedivi- 
nite nouvelle qui rayonne encore du jeune eclat de son printemps, mais 
ce sent tantbt les rites qui persistent ainsi, tantdt les titres sacr6s, tantot 
les legendes merveilleuses, tantdt I’obscur ressouvenir des fonctions dont 
le dieu s’acquittait autrefois. Aussi, a moins que n’infervienne une re- 
forme religieuse qui introdtii.se dans les dogme.s, les traditions et les 
pratiques une rdelleou facticeunile,u moins qu'une grande idee religieuse 
on morale ne naisse au occur des fiddles qui donne aux formules et aux 
ceremonies surannees un sens nouveau et les transforme en .symboles 
expressifs d’idees quo ne concevaient pas ceux qui les ont credos, la theo- 
logie d'un people doit a tous les moments de son histoire constituer un 
amalgame de rites, de croyances et de legende.s qui proviennent de toutes 
les epoques et se trouvcnt en nuturelle discordance. Comme il se peut 
faire que les elements ies plus resist-mts aient dte ici des mythes et la 
des ceremonies, il .u i ivera que tantdt la legende divine se trouvera en 
avance sur le culte, tantdt au contraire le culte sur la legende; il arrivera 
que des mythes d'uno h lute spiritualite religieuse soient crees pour 
rendre cornpte de pratique.s grossieres et qui correspondent a un age de 
barbarie, il arrivera aussi qu’im cube epure ou abondent les formules 
expressives de la piete la plus raffinee et la plus noble soit celebre au 
sanctuaire d’un dieu dont les scandaleuses aventures, que les theologiens 
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et les philosophes allegorisent a I’envi, survivent encore dans la metnoire 
populaire. Ajoutons a cela que des legendes de toutes provenances se 
viennent attacher a la personne du dieu dont le culte est predoaiinanl, 
que des pratiques rituelles passent des ceremonies des dieuK eUangers 
introduits dans la cite a cedes des dieux nationaux ou du moins des 
longtemps adores, et que ces pratiques et ces legendes peuvent indif- 
feremment appartenir a un etat de civilisation superieur ou inferieur 
a celui du pays ou elles sont adoptees. Toutes les cornLiriaisons sont done 
possibles, toutes les relations concevables entre les doctrines religieuses, 
les mythes et les pratiques du culte et, en fait, toutes elles se trouvent 
realisees. En Grece en particulier, il y a dans les rapports qui unissent 
les croyances, les legendes et les rites, les plus etranges disparates d’un 
dieu a I’autre, d'une forme a vrai dire a I'aulre d’une meme divinite; 
e'est, pour simplifier outre mesure les choses, se condamner volontaire- 
ment a de multiples erreurs que de pretendre exprimer en une lurmule 
unique les relations de la mythologie et de la religion, et e’est aussi se 
faire, nous semble-t-il. des phenomenesreligieux une idee inexaefeque de 
n’admettre pas que le sentiment du divin trouve dans les legendes et les 
mythes une expression comma dans les ceremonies da culte, les noms 
sacres des dieu.x et leurs representations ligurees. 

Une idee circule a travers tout le livre de M. Farnell, qui contribue a 
lui donner sa reelle signification et sa portee veritable : cette idee, e’est 
que les mytliologues ont fait fausse route en cherchant a retrouver dans 
les dieux grecs des forces naturelles ou des phenomenes naturels per- 
sonnifies, a donner des principales divinites, des fond ions qui leur 
etaient attribuees, des litres et des noms sous lesquels on les invoquait 
une interpretation physique. Ici encore, il faut distinguer. Tout d’abord, 
il est bien clair que, sauf a une tres basse epoque, il lie saurait s’agir 
de « personnifications » conscientes ; d’ailleurs, lorsqu’apparait cette 
tendance a personnifier les evenements de la nature, deja independam- 
ment et, si j’ose dire, scientifiquement conpus, comrne les pent con- 
cevoir un civilise, e’est bien plutot a des allegories poetiques qu’elle 
donne naissance qu’a des divinites veritables, aptes a devenir I’obje' du 
culte public d’une cite tout entiere. Un element ou un phdnomene per- 
sonnifie, e’est le ciel, la tempete, le soleil, considere comme un etre 
analogue aux animaux ou aux hommes, plus puissant seuleniuit et plus 
habile, done en un corps de forme differente d’un esprit pareil, menant 
la meme vie, ayant les memes habitude®, obeissant aux memes cou- 
tumes ; tous les objets de la nature sont ainsi conpus comme des vivants 
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et a vrai dire le mot de personnification est ici hors de sa place : c’est 
d’emblee en effet que les grands objets naturels, que les phenomenes 
dont la terre, le ciel et les eaux sonl le multiple theatre, que les arbres 
et les animaux out appaiu a la conscience du non-civilise comme des 
etres pareils a lui. II n’y a place ici pour nul travail conscient d’ana- 
lyse et de rellexion; on a affaire non pas taut a un processus d’assi- 
milation analogique, qu’a une discrimination incomplete entre des cate- 
gories d’objets, dont les caracteres differentiels ne sont pas nettement 
perfus. 11 est certain d'autre part que la mythologie ne se reduit point 
a n’etre, suivant une heureuse expression, qu'une conversation en style 
image sur le temps qu’il fait, le soleil, la pluie ou les etoiles. Precise- 
ment, parce que ce sont des vivants, les dieux ou si Ton veut les forces 
naturelles et les grands eveuements de la nature confus comme divins, 
ont une existence personnelle fort analogue a celle des animaux et des 
hommes, ilsont des besoins, des desirs, des passions, desaventures qui 
n’ont nulle relation avec les fonctions cosmiques qui leiir appartiennent : 
s’il en etait autrement, ils ne seraient plus ces sorciers divins, ces puis- 
sances surhumaines, mais sivoisines par leur nature des hommes, dont 
I’ensemble ne gouveriie pas seulement, mais a vrai dire constitue le 
monde, I’univers etroit et limite oil s’enferme la pensee barbare des 
premiers ages, ce seraient des entiles met.ipbysiques, des abstractions 
realisees et ces choses-la I'esprit confus et encombre d’images concretes 
des hommes, en qui ont apparu les premieres ebaucbes des systemes 
religieux, etait hors d’etat de les concevoir. Les «.< departmental gods », 
comme les appellent les mytbologuesanglais, ne s’astreignent jamais a ne 
sortir point de ce cercle nettement delimite de fonctions oil leur nature 
chthonienne, celesteou marinesemble devoir les contraindrede demeurer 
toujours : le Soleil n’a pas pour seule t.iche d eclairer et de rechauffer la 
Terre, ni la Terre, fecondee par les pluies que repand sur elle son epoux 
celeste, de faire sortir de son vaste corps les arbres verdoyants et les 
epis dores ou d'uffrir dans son sein un asile a la depouille sacree des 
morts et a leurs ames plaintives : ils usent a leur gre de leur magique 
puissance et le pouvoir de chacun n est limite que par le pouvoir des 
autres dieux en rivalite avec lui. C'est parce que les fonctions des dieux, 
a I'origine du moins, ne sont pas nettement specialisees, qu’au sein de 
tous les polytbeismes, on a pu voir apparaitre ce curieux pbenomene 
religieux de Thenotheisme. 

Si un dieu pent devenir le souverain de tous les autres, le maitre de 
rUnivers. attirer a lui les prieres, les otirandes, la puite conliante d un 
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peuple eatier a I’exclusion presque de toute les puissances dlviues qui 
regnent avec lui sur le nionde, c’est parce que son action deborde de 
toutes parts le domaine on son caractere astral ou meteorologique sem- 
blerait devoir I’emprisonner. Si Zeus n’etait que le ciel rayonnant, il ne 
pourrait pretendre a nulle superiorite sur Poseidon, le maitre des mers, ni 
sur Hades qui veille dans les entrailles de la Terre sacree sur la destines 
des marts. Les dieux primordiaux, Ouranos et Gea, seraient demeures en 
possession d’un empire inconteste, et d’autres dieux plus jeunes et plus ac- 
tifs ne les auraient pas supplanles dans le gouvernement de I’univers. 
La hierarchie meme qui s'etablit parmi les dieux est une preuve que, s’ils 
sont des forces naturelles, ils sont en meme temps des vivants, dont la vie 
esttres analogue a celle deshommes, dont les coutumes copient les cou- 
tumes de la cite ou de la tribu. Et a vrai dire, c’est la le terrain meme 
oil se doit vider la querelle qui met aux prises depuis longtemps les te- 
nants de I’ecole philologique et leurs adversuires. On affecte de croire 
parmi les disciples de Max Muller, de Schwartz et de lloscher que les 
mythologues de I’ecole de Tylor, de Frazer ou d’A. Lang soutiennent 
que les aslres, la terre, le ciel, la mer, les grands pbenomenes meteoro- 
logiques n’ont point ete congus a I’origine comme divins et que I'objet 
propre de la religion, en ses formes tres anciennes, c’e?t I’adoration des 
fontaines et des fleuves,des arbres, des esprits qui hantent les lieux de- 
serts ou habitent les magiques fetiches, le culte des inorts, la venera- 
tion totemique des animaux. Or, il suflit de parcourir leurs livres pour 
constater que telle n’est pas la these qu’ils se sont attaches ademontrer. 
Les quatre grandes idees qu’ils se sont efforces de degager, c’est tout 
d’abord que, si quelques mythes ont pour origine des metaphores mal 
comprises, on denaturerait etrangement les faits en reJuisant la mytho- 
logie tout entiere a n’etre qu’une « maladie du langage un ensemble 
d’expressions figurees dont le sens s’est graduelleinent obscurci et qu'il 
faut admettre que, dans la plupart des cas, les createurs des legcndes 
divines croyaient tres sincerement et tres litteralement de leurs dieux 
ce qu’ils en racontaient; c’est ensuite que bon nombre de ces aventures 
divines n’expriment pas sous une forme symholique des phenomenes na- 
turels, mais sont tout simplement attribues aux etres divins, parce 
qu’ils sont congus a I’image des homines ou plutdt parce qu’entre les 
animaux, les plantes, les hommes, les astres, les pierres et les fontaines 
qu’ils se representent tous investis des memos pouvoirs magiques, qui 
ne different qu’en degre, et doues de la meme aptitude a revetir les 
formes et les apparences les plus diverses, les esprits obscurs des non- 
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civilises, ancetres veritables des conceptions religieuses de I’humanite, 
etaient impuissants a tracer une ligne bien nette de demarcation ; c’est 
aussi que les astres et les pbenomenes meteorolo^iques ne jouissent pas 
du privilege d’etre seuls consideres comme divins, qu’ils le partagent 
avec les plantes, les rochers, les lacs, les tleuves, les animauN, les 
homines vivants on morts et que s’ils tiennent souvent dans ces legendes 
sacrees la place la plus importanle. les cultes celestes n’ont pas une 
importance ni une extension plus grande que les cultes ancestraux ou 
totemiques ou les cultes des divinites de la vegetation ; c’est enfm que les 
rites oil s’incarnent en formes sensibles les croyances d’un peuple sont 
bien souvent les generateurs des mythes qui aftectent le plus nettement 
les apparences de descriptions poetiques et melaphoriques des pheno- 
menes celestes ou des troubles de I’atmospliere. Transport dans le 
monde divin des maniercs d’agir, de seniir et de peuser, des coutumes 
et des pratiques qui sont en \igueur dans la cite et la tribu, assimilation 
de ces vivants immenses et majestueux, qui sont le soleil ou la mer, a 
ces vivants plus humbles, Tanimal protecteur, I’arbre nourricier, le sor- 
cier habile, reaction constante exercee par les rites sur la mythologie, 
independance relative on se trouvent \is-a-visdu langage les conceptions 
religieuses et mythiques, telles sont les quatre theses auxquelles les 
travaux de Tecole anthropologique sont venus apporter chaque annee 
le renfort de nouveaux arguments. Toutes quatre, a le bien prendre, 
pourraient elre reprises a leur compte par ceux des adeptes de Tecole 
philologique qui n'ont pas pousse jusqu’a de dangereuses exagerations 
les principes poses par leurs maitres. 

Le danger auquel leurs adversaires ont cherche surtout a les rendre 
attentifs — et ils devraient leur en etre reconnaissants — c’est d’oublier, 
attache seulement a ce que vous revele d’un dieu Tanalyse philologique 
de son norn, qu’au cours des ages, il assume des functions multiple.s, 
etrangeres abscdument a celles oil it semblerait que son role et sa place 
dans la nature le devraient emprisonner, qu’il devient le dieu de ces fonc- 
tions et cesse d’etre, a vrai dire, Tastre ou le meteore qu’il etait a Tori- 
gine. Athene a pu etre Teclair, le ciet brillant, le ciel cliai-ge de nuees ; 
autant d’hypotheses, qui prelent d’ailleuis i' de rres graves critiques, 
mais ce que Ton peut tenir pour assure, c’est que d ms Tage historique, 
alors que s’incarnait en elle le genie de la grande cite, mere des arts, 
de la pensee, de la libertedont nous vivons, elle n etait plus rien de 
tout cela. II arrive au reste qu’une divinite qui n'avait rien de commun 
avec les grands corps celestes se fonde avec une divinite astrale et lui 
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apporte comme un precieux heritage, toutes les legendes oil elle joue le 
role essentiel, tous les riles par lesquels les fideles cherchent a ce conci- 
lier sa bonne volonte : ces mythes et ces ceremonies que leur origine 
meme semble mettre a I’abri de toute interpretation meteorologique ou 
astronomique, on a tente bien souvent de les transformer en une sorte 
de description metaphorique ou symbolique des grands phenomenes 
celestes. Et ce qui est inquietant, c'est que les adeptes de lecole philo- 
logique n’ont eprouve d'ordinaire a les interpreter ainsi nulle difficulte 
bien grande. 

Quand les disciples de I’ecole anthropologique n’auraient rendu d’autre 
service que de contraindre leurs devanciers a examiner en un esprit plus 
critique et, au vrai sens du mot, plus historique les donnees dont ils 
construisent leurs tbeories, I’aide qu’ils auraient ainsi fournie au progrfe 
des eludes religieuses n’eut point ete mediocre. 

M. Farnell a dresse des documents que nous possedons sur ces dieux 
dont il eludie le cube deux repertoires distincts : dans I’un, il a range 
les renseignements que fournissent les sources litteraires el les inscrip- 
tions, dans I’autre les indications que nous donnent sur la nature et les 
fonctions du dieu les monuments figures ; c’est du moins ainsi qu’il a 
precede pour les principales divinites qu’il passe en revue dans ces 
deux volumes : Zeus, Hera, Artemis, Athene, Aphrodite. Pour les divi- 
nites secondaires — il faut entendre par la celles qui ne jouent dans ie 
cube public qu’un r61e moins important, Cronos, parexemple — les ren- 
seigneuients provenant de sources de nature diverses sent groupes en 
un meme chapitre. A la suite de chacun des chapiti es oii par I’etude des 
ceremonies du cube et des formes rituelles du sacrifice et par I’examen 
des noms multiples sous lesquels le d^eu est invoque et de ses titres 
sacres, il s’efforce de degager sa signification et sa nature veritables a 
I’epoque de la pleine floraison de I’art grec et aussi son caractere ori- 
ginel et ses relations avec tel ou tel phenomene naturel, M. Farnell a 
insere des listes des principaux passages des auteurs anciens et des 
principales inscriptions ou apparail la divinity qu’il a prise pour objet 
de ses recherches avec les marques caracteristiques des fonctions 
diverses qui lui appartenaient. Rien n’est plus commode que de trouver 
ainsi groupes et tres objectivement presentes les faits qui servent de 
communs materiaux a toutes les thwries mylhologiques et religieuses 
qu’on elabore pour interpreter les avenlures attribuees a un dieu et les 
litres que la tradition el les coutunies des temples ont attaches a son 
nom. 


7 
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Dans les chapitres consacres aux monuments figures, M. Farnell a 
generalement etabli deux sections, enrichies Tune et I’autre de nom- 
breuses illustrations, d'une fort belle execution ; dans Tune il a reuni 
les representations rituelles et traditionnelles Je la divinite qu’il etudie, 
les arehaiques statues des temples, objets de la persistante veneration 
des fideles ; dans la seconde il a passe en revue les ceuvres d’art ou s’est 
incarne ie type ideal qu’ont concu du dieu ou de la deesse les sculpteurs 
etles poetes. 

M. Farnell a fait preceder les monographies consacrees a Cronos, a 
Zeus et a Hera, qui remplissent la majeure partie du premier volume, 
de deux courts chapitres [The aniconic Age et The beginnings of the 
iconic Age], oil il etudie a grands trails les plus anciennes formes qui 
nous soient connues de la religion grecque. Aucune trace indeniable ne 
subsiste, d'apres lui, dans la litterature sacree et legendaire de la Grece 
de ce stade de I’evolution religieuse qui precede le polytheisme et auquel 
on a donne le nom de polydemonisme, de ce culle qui ne s’adresse en- 
core qu’a de multiples puissances sans noms particuliers et sans formes 
definies. A I’epoque la plus ancienne a laquelle nous puissions remon- 
ter, la religion, grecque est deja nettement anthropomorphique et c'est 
seulement sous forme humaine, au jugement de M. Farnell, que les 
Hellenes se representent les dieux, encore qu’ils soient a ce moment 
hors d’etat d’en tailler ou d’en modeler des images de bois, de marbre 
ou d’argile. Il est incontestable que nous ne connaissons pas de divinite 
grecque qui ne soit a quelque degre anthropomorphisee, mais il semble 
qu’il faille interpreter les textes avec un surprenant parti-pris et une 
resolution obstinee de ne considerer coinme essentials dans les cultes 
grecs que certains elements arbitrairement choisis pour en arriver a 
nier I’existence propre et independante du culte des arbres, des ani- 
maux et des pierres dans la Grece ancienne; M. Farnell lui-meme 
eprouve au reste devant le Zeus Ka—WTa; d’Arcadie un tres reel em- 
barras et ne conteste pas la vraisemblance du totemisme en Grece a une 
epoque prehistorique. 

M. Farnell fait de Cronos une divinite chthonienne, un dieu de la 
vegetation : il suppose que son culte a precede le culte de Zeus et que le 
culte des deux dieux n’est qu’un recit transpose, une sorte de figuration 
symbolique de la lutte qui s’engagea entre leurs sectateurs et qui abou- 
tit au triomphe de la religion hellenique et des croyances mystiques qui 
se sent cristallisees autour du nom de Zeus. 

Il attribue au culte de Cronos une origine creto-phrygiennne et expli- 
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que partiellement ainsila liaison etroite qui s’est etablieentre sa legende 
et celle de Zeus. 

Zeus apparait a M. Farnell comnae n’etaut plus qu’a peine dans la 
religion grecque une divinile naturiste; il peut bien avoir ete a I’origine 
le ciel rayonnant, mais a coup sur c’est sous un tout autre aspect, plus 
divin et plus humain a la fois^ qu’il se revele a nous dans le culte public. 
Si le Zeus cretois semble etroitement apparente au Dionysos Atys de 
Phrygie, fils de la Terre, ou encore a Attis-Adonis, si son caractere de 
force naturelle divinisee se manifesto clairement dans le culte dodoneen 
du Zeus evSsvspi; ou du Zeus si le dieu se montre meme sous 

des traits a demi tberiomorphiques dans les rites celebres en son hon- 
neur sur le mont Lycee en Arcadie (et Ton pourrait ajouler, en depit 
de M. F., dans le culte du Zeus ’A-ip.j'.ac d’Elis), si Ton nepeutnier 
qu’il ait ete essentiellement une divinite de la pluie, du vent et de a 
foudre et merne parfois congu comme le tonnerre lui-meme, il est certain 
que c’est avec une tout autre signiQcation qu’il se presente a nous a 
I’epoque classique, et il faut pour bien comprendre ses fonctions et 
son r6te dans la cite grecque etudier celles de ses epithetes rituelles 
qui ont une valeur politique et sociale. G’est comme dieu gardien 
et protecteur de la famille, de la phrathrie, de la propriete. de la 
cite, c’est comme incarnation des hautes idees morales de justice et 
de pitie, comme dieu purificateur des souillures criminelles, comme 
dieu garant des serments qu’il tient dans la vie hellenique une 
place veritablement importante. M. Farnell etudie enfin les relations 
qui existent entre Zeus et les MsTpat, la conception philosophique de la 
Destinee et de ses relations avec la volonte de Zeus et la lente formation, 
a la fois dans la conscience populaire et dans la pensee philosophique, 
d’une sorte d'henotheisme au profit de la grande divinite olympienne. 
Dans un appendice il fait un rainutieux examen des rites en usage lors 
des Diipoia et il en donne une interpretation conforme aux idees soute- 
nues par Robertson Smith et J. G. Frazer, et incline a les rapporter 
a une origine totemique. 

C’est comme epouse de Zeus et deesse protectrice du manage que, 
d’apres .M. Farnell, apparait originairement Hera : I’hypothese de Wel- 
cker, qui voit en elle une divinite chthonienne, lui semble peu soute- 
nable et les rites du lepog yags; ne symbolisent pas, a ses yeux, le 
mariage de la terre et du ciel et ne sont pas destines a procurer la 
fertilite des champs : ils se rapportent beaucoup plutot au mariage de 
I’homme et de la femme et la raison de leur celebration parait etre 
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surtout d’en assurer la slabilite et la fecondite. L’argumentation de 
M. F. est specieuse, mais elle n’est pas probante et si I’ou peut ad- 
mettre qu’a I’epoque classiqiie Hera s’est r&luite a n etre plus que 
I'epouse de Zeus, il est certain qu’elle a eu tout d’abord une existence 
mdependante, qu’elle I’a conservee fort longteinps et qu’il est difficile de 
concevoir comment a I’epoque fort ancienne ou remonte son culte, la 
conscience hellenique aurait pu concevoir une divinite aussi abstraite 
que la « Protectrice du manage ». II est vraisemblable que son culte n’a 
ete uni qu’assez tardivement au culte de Zeus et que ses functions de 
gardienne de I’union de Thomme et de la femme derivent a la fois et 
de sa nature propre, (c’est, semble-t-il, une deesse de la fecondite, une 
deesse oii s’incarne la force vegetatrice de la Terre) et de sa conjugate 
union avec le grand dieu celeste. M. F. est au reste oblige d’attribuer 
au culte d’Hera Acraea a Corinthe une origine orientale et d’en donner 
une interpretation tout a fait speciale et distincte pour rester fidele au 
point de vue qu’il a adopte. 

M. Farnell rejette bien plus neltement encore les interpretations 
physiques qui ont ete offertes de la nature et des fonctions de la grande 
divinite de I’Ayique, d’.\thene. Le caractere politique et moral du r61e 
qui lui est attribu^ par les traditions, le culte, les litres rituels lui 
semble hors de conteste et c’est a peine, si, d'apres lui, il survit dans 
certains cultes locaux, a Laodicee par e.xemple ou en Locride, des traits 
qui pourraient permettre de remonter a une conception de la deesse 
plus grossiere et moins spiritualisee que celle que nous rencontrons a 
I’epoque classique. M. Farnell ne peut cependant meconnaitre — et il 
I’avoue de bonne grace — le caractere a demi-fetichique des ceremonies 
en usage dans le culte d’Athene Polias, du bain qu’on lui faisait pren- 
dre annuellement a Pbalere, du lavage solennel de ses vetements, lors 
des Plynteries, mais il pense qu’elles n’ont pas tarde a prendre une si- 
gnification purement morale et a se reduire a n’6tre plus qu’une puri- 
fication rituelle de I’image divine, souillee par les peches des hommes. 
La valeur magique, nettement mise en lumiere par J. G. Frazer, de 
I’immersion ceremonielle des efligies sacrees, nous inclinerait a donner 
de ces pratiques une tout autre interpretation ; elles n’ont pu revetir 
une signification morale que lorqu’en raison de revolution intellectuelle, 
elles sont devenues en elles-memes inintelligibles a ceux qui conti- 
nuaient par respect pour la tradition a y a\oir recours. M. Farnell s’ef- 
force surtout d’etablir qu’.\thene n'est point a I’origine et essentielle- 
ment une divinite des eaux : apres avoir ecaile les interpretations na- 
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turistes donnees des epitheles d’ AvEp-uttr, de Napy.a;^, etc., ilcherche a 
deraontrer que le litre, frequemmr-nt accorde a la deesse, de To'-z-vif.-x 
ne fournit sur sa nature et son origine aucune indication precise et de- 
rive siinplement du fait qu'elle a ete adoree a des epoques tres ancien- 
nes aupres de lacs ou de rivieres qui portaient le nom de Trito. II 
n’admet aucune connexion naturelle entre son culte et celui de Posei- 
don qui est a Athenes frequemment associe au sien ; la lutte et la re- 
conciliation du dieu et de la deesse symbolisent ici encore la lutte et 
la reconciliation de leurs sectateurs : leur commun caractere de divinites 
protectrices des chevaux a contribue d’ailleurs a leur rapprochement en 
de memes sanctuaires. Quant a I’Athene Ellotis, dont la signification 
naturiste parait vraisemblable, M. Farnell la considere comme une divi- 
nite orientale, assimilee apres coup a la deesse grecque ; il reprend 
presque a son compte la tbeorie de Boethgen. II repousse egalement 
toutes les explications n.', turistes qu’on a tente de donner du mvthe de 
de la naissance d’Athene et du meurtre de la Gorgone, il offre a son 
tour une interpretation de la legende de «. I’avalement » de Metis par 
Zeus qui paiait singuliereinent conjecturale. Pour les Grecs pre-bome- 
riques, Athene est deja la fdle de Metis (la Force, la Sagesse), elle pos- 
sede un caractere nettement moral et intellectuel, elle est la deesse du 
conseil, des arts, la vierge de la guerre, ennemie de I’amour, la protec- 
trice des droits du peie centre I’ancien droit matriarcal ; comme tons les 
autres01ympiens,elle en est venue, quelleque soit I’autnnomie dontelle ait 
pu jouir anterieurement, a soutenir avec Zeus <les relations particuliferes. 
Investie de pouvoirs semblables a ceux de Zeus, elle doit etro concne 
bientot comme sa fille ; depourvue de toute faiblesso feminine, disposee 
a prendre le parti du pere centre la mere dans la famille, elle est sa 
fille a lui seul, elle n’est pas nee a la maniere habituelle el c’est de cette 
idee qu’a pu sortir le mythe de I’avalement. Puis, comme on le compre- 
nait mal, on en a donne une autre explication, a savoir que Zeus avail 
avale Metis pour I’empecher d’engendrer un fils qui serait plus puissant 
que son pere. Comme cependant M. Farnell ne pent nier que certaines 
functions qui sont celles d’une deesse de la vegetation, incumbent a 
Athene, il I’explique en supposant qu’a Athenes son culte et sa legende 
se sont entierement meles a ceux de la vieille dee.sse atlique de la Terre. 

Le caractere naturiste qu’il denie a Athene et a Hera, il raltribiie on 
revanche sans restriction aux deux deesses auxquelles il a consacre la 
plus large partie du second volume de son ouvrage, Artemis et Aphro- 
dite. 
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Artemis est une divinity essentiellement hellenique, bien que des 
elements etrangers et en particulier des elements orientaux se soient in- 
troduits en grand nombre dans son culte et dans sa legende. G’est pri- 
mitiveraent une deesse des eaux, des arbres, de la vie forestiere ; sa vie 
est etroitement associee a celle des plantes et des animaux sauvages, et 
des elements tofemiques ont longtemps persiste dans certains de ses 
cubes, les ceremonies par exemple celebrees en son honneur aBrauron, 
et dans quelques-uns des mythes ou elle figure, celui par exemple de 
Callisto. II n’est pas certain, d’apres M. Farnell, qu’on lui ait oflert des 
sacrifices humains, et les preuves donnees sonf sujettes a contestation, 
mais il semble que si ces sacrifices ont existe, ils ne sont pas en tous cas 
primitifs ni essentiels au culte de la deesse ; la victime humaine aurait 
pris par une sorte do malentendu la place de I’animal k theanthro- 
pique » qu’on lui immolait. Le caractere virginal qui est attache a 
Artemis dans I’tige classique ne semble pas lui avoir ete attribue a une 
epoque tres ancienne. Le sens veritable de I’epithete de IlapOiv;; qui 
lui appartient des la plus haute autiquite a laquelle nous puissions re- 
monter ne semble pas avoir ete a I’origine : « vierge » — mais « non 
mariee ». L'Astemis Parthenos, dont le culte a ete predominant en 
Carie, semble avoir ete etroitement apparentee a I’Aphrodite orientate ; 
ilse pent qu’a I’origine elle ait eteladiviniteprincipaled’unpeuple, chez 
lequel ne s’etaient pas encore developpees les iiislitulions familiales qui 
caracterisent la societe grecque, d’un peuple qui reconnaissait la descen- 
dance en ligne feminine seulement et altribuait aux femmes une plus large 
autorite dans la societe conjugate. Lorsque le mariage prit un caractere 
de stabilite plus grande, et que les adorateurs d’Artemis en arriverent 
a ce stade de revolution des institutions matrimoniales, que nous obser- 
vons en Grece a 1 ’epoque classique, la deesse demeura sans epoux, mais 
elle n’etait pas hostile aux relations sexuelles et veillait sur la naissance 
des enfants ; elle etait la divinite protectrice des fernmes et avant de se 
marier les jeunes lilies ilevaient lui offrir leurs ceintures et accomplir 
dans ses temples des rites expiatoires. Plus tard, comme la conception 
qu’on se formait rl'eUe s etait epuree et spiritualisee, on ne put justifier 
son celibat qu’en faisant d’elle une vierge, la vierge par excellence la 
deesse pure et sans tache. Peut-etre feut-il cbercher dans cette amphi- 
bologie ou dans d’autres ambiguites pareilles le secret de bien des nais- 
sances divines parthenogeneliques : il est cependant certain que I’idee de 
la conception surnaturelleoupour mieuxdire de la conception sans rap- 
prochement sexuel est familiere a presque tous les peoples non civilises. 
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Artemis, deesse de la terre, deesse de la fecondite des plantes, des 
animaux et des hommes, a acquis a mesure que I’agriculture prenait 
une plus large place dans la vie de ses adorateurs, des fonctions qui lui 
etaient primitivement etrangeres; elle est devenue Tune des divinites 
protectrices des troupeaux et des champ® cultives, mais jamais son 
caractere primitif de dt^esse forestiere ne s’est efface et elle n’a jamais eu 
avec la vie pastorale et agricole d’aussi etroites connexions qu’avec la 
libre vie des hois ; son role de protectrice des animaux sauvages a ete 
cependant graduellement m&onnu et on est arrive a la concevoir comme 
une deesse chasseresse. 

Bien que dans les formes les plus recentes de sa legende et de son 
culte, Artemis apparaisse netternent sous I’aspect d’une deesse lunaire, 
on ne saurait admettre, d’apres M. Farnell, que, comme I’ont soutenu 
Welcker et Preller, elle ne soit autre chose que la Lune divinisee. 
Homere ne salt rien de ses connexions avec la lune et dans les plus 
anciens sanctuaires consacres a son culte, les ceremonies celebrees a son 
honneur ne contiennent nulle allusion a son caractere lunaire. La plu- 
part des titres rituels, tels que Msuvsvjy’a, AiSjz’x, 'Fwssjpi;, 

^spsq, SiXajca, oil Ton a voulu chercher les preuves d^Torigine lunaire 
de la deesse, semblenta M. Farnell mal interpretes ou detournes de leur 
sens veritable par la tradition commune ; les epithetes qui impliquenl 
I’usage c6remoniel ou magique du feu sont tout a fait a leur place dans 
le rituel d’une divinite qui tient sous sa puissance la force vegetatrice 
des plantes. Le caractere lunaire d’ Artemis semble 6tre un caractere 
d’emprunt et resulter de son efroite connexion avec Hecate, qui a ete 
confue de plus en plus netternent au v“ siecle comme deesse de la Lune ; 
il se pent aussi que la qualite de soeur d’Apollon, identifie avec Helios, 
qui lui a ete attribuee en meme temps a peu pres qu’elle etait partielle- 
ment assimilee a Hecate, ait influe sur la maniere de se la representer 
et sur la conception que I’on se faisait de sa nature et de ses fonctions. 
C’est de son association avec Apollon, association qui resulte vraisembla- 
blement de la juxtaposition dans les m6mes lieux de leurs deux cultes, 
que resultent en meme temps que son caractere astral la plupart de ses 
attributions spirituelles et artistiques. Elle ne joue dans la vie politique 
et sociale qu’un role subordonne, et c’est bien plus souvent en .\sie- 
Mineure qu’en Grece qu’elle apparait comme deesse protectrice de la 
cite. Des elements non helleniques se sont au reste m^les a son culte, 
elle est associee et partiellement identifiee avec Gybele et Ma, la deesse 
de Cappadoce, Bendis, la deesse thrace, Britomartis et Dictynna, les 
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divinites de la Crete. L’Artemis d’Ephese, dees&e chthonienne de la 
vegetation et de la fecondite, est en particulier etroitement apparentee a 
Cybele. Enfin, on la trouve en connexion habituelle avec des divinites 
purement orientates, telles q'l’Anaitis et Astarte, et il semble que le 
culte laconien d’ Artemis ’A^xpa-ri’a s’adressM reellement a une Arte- 
mis-Astarte : la deesse syrienne d’Hierapolis, Atargatis, est, elle aussi, 
etroitement associee par le pseudo-Lucien a Rhea, Aphrodite et Artemis. 

M. Farnell etudie rapide iient dans le chapitre xix les cultes d’Upis, 
adoree a Lacedemone et a Trezene, et de Nemesis, la deesse de Rham- 
nuse; ce ne sont pas des abstractions realisees, mais des formes particu- 
lieres d’ Artemis, auxquelles etaient attaches ces titres rituels speciaux, 
qui se sont individualises en divinites dislinctes. II parait probable que, 
c’est seulement alors que Nemesis existait deja comme divinite indepen- 
dante, qu’elle a ete investie des hautes fonctions morales dont on la 
trouve chargee a I’epoque classique. Originairement, I’epithete devait 
signifier « celle qui distribue », qui donne la vie. C’est aussi une 6pithete 
rituelle de Cybele qui, mal interpretee, s’est fransformee en la deesse 
Adrasteia (ch. xv). 

Hecate, qui esWsi frequemment associee a Artemis et finit par se con- 
fondre avec elle, semble a M. Farnell n’^tre pas d’origine hellSnique, 
mais thrace; elle est etroitement apparentee a la deesse thrace Bendis, et 
on I’a identifiee a la deesse cretoise Britomartis et parfois aussi, partiel- 
lement du moins, a la Cybele phrygienne. Divinite a la fois lunaire et 
chthonienne, deesse de la fecondite, deesse des bois, elle a ete de bonne 
heure mise en etroite relation avec Artemis, a laquelle elle a confere son 
caractere astral ; il semble qu’elle ait subi par contre-coup I'influence de 
I’Artemis grecque et lui ait emprunte quelques-unes de ses fonctions, 
celles entre autres de deesse protectrice des naissances, M. Farnell insiste 
sur le caractere spmalementmagique du culte d’Hecate etqui s’explique 
par son double aspect lunaire et chthonien. Le chapitre xx est consacre 
a une autre divinite protectrice de I’accouchement, Eileithyia, qui, a 
I’origine, forme particuliere de Hera, a ete identifiee une fois qu’elle a 
vecu de sa vie propre, tantot avec cette deesse, tantot avec Artemis. 

M. Farnell admet (ch. xxi), suivant I’opinion communement adoptee, 
qu'Aphrodite n’est pas une divinite indigene de la Grece ; son associa- 
tion avec Hephaistos, Ares, Hebe, les Charites et Eros ne constitue 
pas une preuve de son origine hellenique. C’est une deesse semitique 
de I’Asie anterieure importee en Grece a une epoque relativement an- 
cienne ; les details de son rituel et les titres sacres qu’elle porte four- 



ANALYSES ET COMPTES RENDUS 


105 


nissent sur le lieu oil elle est uoe et la faaillle divine a laquelle elle ap- 
partient des indications assez precises et qui permettent de concluie 
avec une quasi certitude a son origine orientale. 11 ne semble pas qu’elle 
ait ete primitivennent la deesse de I’amour, raais simplement une deesse 
de la fecondite et de la fertilite, I’une des multiples divinites de la vege- 
tation, ous’incarnait la force vegetatriee de laterre. Apparentee a Ishtar, 
Aha, a Attar Athare, a Atargatis-Derceto, a Astarte, a Belit, a Tanit, a 
Anaitis, aNana,a Allat,elle apparait en Asie comme deesse protectricedes 
cites, comme divinite de la generation; elle est congue souvent comme 
vierge, c’est-a-dire, sansdoute, non mariee. L’epithetequi lacaracterise est 
I’epithetede Celeste (Ourania), qu’elle porte partout en Asie sous les formes 
diverses et multiples qu’elle revet : c’estun titre honorifique, et non une 
epithete de nature ; elle est bien plutdt de la famille des divinite chtho- 
niennes que de celle des dieux astraux. Les philosophes ont singuliere- 
mentdetourne de son sens ce nom d’Oumnia qui lui etait donne, ils lui ont 
confere une portee morale qu’il n’avait pas et ils ont altereaussi la signi- 
fication de I’epithete de Pandemos, qui se rapportait aux fonctions de 
deesse protectrice de la cite tout entiere lesquelles appartenaient en cer- 
taines villes a Aphrodite. • 

Son culte est souvent austere et pur, et elle est associee a Hera dans 
la protection du manage et de la famille, mais ce n’est pas tant a la 
saintete du manage qu’elle preside qti’a sa fecondite. D’importation 
etrangere, elle a ses principaux sanctuaires dans les cites et sur les ri- 
vages de la mer; elle devienttout naturellement une divinite de I’ocean; 
elle est confue du reste en Asie deja comme une deesse des eaux fecon- 
datrices. M. Farnell donne d’amples details sur les fetes d’Adonis et 
leurs relations avec le culte d’ Aphrodite : il discute et adopte en grande 
partie les vues de Robertson Smith et J. G. Frazer qu’il s’efforce de 
concilier et insiste sur I’aspect funeraire sous lequel Aphrodite, en rai- 
son de son caractere chthonien, a ete souvent conpne. II montre que 
c’est dans les oeuvres poetiques qu’elle apparait comme deesse de I’amour 
et de la beaute : elle n’a dans le culte public que tres exceptionnellement 
ce caractere. 

Tel est, analyse a grands traits, I’ouvrage de M. Farnell : nous avons 
dit les critiques auxquelles il nous semblait preter et les reserves qu’il 
imposait, raais il faut etre reconnaissant a I’auteur de I’avoir ecrit. Il a 
rendu en ce faisant un signale service aux etudes de mythologie com- 
paree, et aux etudes proprement religieuses un service plus reel encore. 

L. Marillier. 
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A. DE Ridder. — De I’idee de la mort en Grece a I’dpoque 
classique. — Paris, Fontemoing, 1897, viii- 199 pages. 

M. de Ridder a voulu^ dans sa these frangaise', etudier les idees cou- 
rantes et communes des Grecs sur la mort aux v« et iv® siecles. II lui a 
paru qu’a ce moment I’ame hellenique avait ete changee, qu’il s’y etait 
introduit un souci melancolique de ce qui attend I’homme apres cette 
vie, et voici comment il explique la transformation. 

Le Grec, au v'> siecle, craint la mort qu’il se represente a peu pres 
comme un aneantissement total, et il aime au contraire passionnement 
la vie, mais un gout tres vif de Faction, et de Faction qui attire les 
eloges, qui donne la gloire, eleve parfois cet homme au-dessus de la 
vie m6me et lui fait affronter cette mort qu’il craint tant. « Son energie, 
force libre, I’arrache a Famour trop sterile de Fexistence ». 

Mais quelques etres seuls sont capables d’une telle fermete. D’autre 
part, apres une longue periode d’energie expansive, les esprits au v® et 
au IV® siecle purent reflechir davantage. Alors se degagea des usages 
funeraires eux-memes, sous Finfluence des poetes, des philosophes et 
des religions m^’stiques, une conception nouvelle de la mort. 

Depuis longtemps les Grecs devaient au moins soupgonner que tout 
n’etait pas fini avec cette vie. On sait Finquietude constante ou les a 
tenus de tout temps Fidee de leur sepulture, le soin avec lequel les lois 
r6glaient les funerailles, Fexactitude avec laquelle les rites devaient y 
etre observes, les purifications, les threnes, le deuil, les libations; 
ajoutez-y le culte des morts et les fetes celebrees en leur honneur, les 
sacrifices qu’ on leuroffre, par dessus tout la crainte qu’ils inspirent, les 
terreurs du meurtrier, la coutume du la souillure du 

meurtreet toutes les ceremonies destinees a la faire disparaitre ; le culte 
des heroset des fondateurs devilles; les Erinyes vengeresses, FHades 
enfin avec la remuneration, tout imparfaite qu'elle y etait, des merites : 
tout cet ensemble d’babitudes, de traditions et de croyances suppose 
que Fexistence continue par dela le tombeau. 

Les philosophes et les poetes agissent sur les esprits ainsi prepares. 
Les presocratiques, meme les material istes, elargissent Fhorizon • ils ne 
voient dans la mort que Fobeissance a une loi naturelle et leurs theories 

1) Nous n’avons pas a nous occuper ici de la these iatine. Be ectypis quibus- 
dam aeneis quae falsa vocantiir « anjivo-corinthiaca », ibid.^ 93 p , ou I’au- 
teur, centre I’opinion generalement adoptee, rapporte a I’art ionien les plaques 
de bronze a reliefs trouvees surtout a Olympie, au Ptoion et a Orchomene 
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menent parfois a I'espoir d’une survivance. — Pindare croit au sejour 
du juste dans les lies Fortunees; et, si les premiers tragiques, restant 
dans la tradition, chantent I’homme qui triomphe de la mort par son 
courage, Euripide deja voit dans I’existence ce qu’elle annonce et croit 
a une immortalite personnelle. G’est aussi la survie de Tame qu’ont 
sans doute enseignee Socrate et Platon. 

Enfiu le culte orgiastique de Dionysos, I’orphisme avec sa morale mys- 
tique, les mysteres d’Eleusis et ceux de Samothrace repandent la 
croyance que I’dme entre en communication avec le dieu, et que I’ini- 
tiation lui assure la felicite dans une existence ulterieure. Ce develop- 
pement des mysteres est peut-etre ce qui a contribue le plus a diminuer 
dans I’ame grecque I’ancienne terreur de la mort et a remplacer I’an- 
cienne confiance dans I’energie humaine par un sentiment doux et 
attriste de resignation. 

Les monuments funeraires donnent la preuve materielle et sont le 
signe visible de cette evolution. Les peintures des lecythes sont, au 
IV® siecle, penetrees d’une melancolie nouvelle. Et sur les stales, que le 
mort y soit seul ou au milieu des siens qu’il semble n’ avoir jamais 
quitles, ce n’est plus une simple I’epresentation de lavie^ue I’ontrouve ; 
la fin de I’existence y est pressentie, et une impression de tristesse est 
repandue sur les personnages. 

Ce changement a pu etre un gain moral, il a pu permettre a la litt6- 
rature et a Fart une etude plus minutieuse de I’individu ; mais la Grece 
n’en a pas moins ete detournee de sa tradition d’action et de beaute : 
c’est la cause desa decadence. 

La these, on le voit, est logiquement construite. C’est une veritable 
demonstration, a laquelle ne manque pas la contre-epreuve, I’etude des 
monuments figures. Peut-etre le sujet ne parait-il pas aisement ad- 
mettre une telle rigueur. L’dme d’un meme homme pent la-dessus, 
selon les moments, se donner des dementis formels. 11 est deja difficile 
d’arriver a raarquer avec precision ce qu’a cru sur la mort telle ecole 
philosophique, telle secte mystique : quelle plus grande confusion, 
quelle melee plus vague d’opinions diverses, contradictoires, de prejuges, 
de superstitions, ne doit-on pas s’atlendre a trouver si I’on pense 
atteindre la moyenne des croyances communes'? M. de R. a releve 
lui-meme une des contradictions les plus e.xtraordinaires de Fame 
grecque I'p. 42) : ils ne nient pas loute survivance, mais ils enlevent 
toute marque de realite a celui qui n’est plus; ils lui rendent un culte, 
mais ils lui retirent, sauf ce culte m6me, tout caractere materiel ou spi- 



108 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELTfiTONS 


rituel ; « ils agissent comme s’il n'etait plus ri.^n », tnais, en mtoe 
temps, le meurtrier est terrilie a I’idee de voir revenir sa victime et 
Pausanias refuse de couper la fete de Mardonios. Comment alors affir- 
mer qu’avant le v' siecle le mort n’est rien, et qu’on ne pense pus a la 
fin de I’existence, fandis qu’au iv' on croit a une existence ulterieure et 
que la vie est toute remplie de I’idee attristee et resignee de la mort ? 
L’auteur parait avoir pousse bien loin I’opposition des deux termes a 
comparer, des deux etals de Tame hellenique avant et apres la periode 
qu’il etudiait. Malgre I’abondance des exemples, sa construction reste 
un peu trop theorique. 

Les exemples choisis ne permettent pas toujours d’arriver a la con- 
clusion que I’auteur croit pouvoir en tirer. II a, sur les monuments 
funeraires, des idees originates et tres ingenieuses : la finesse avec 
laquelle il analyse les peintures des lecythes ne va-t-etle pas jusqu’a la 
subtilite? L’interpretation qu’il propose des groupes sur les steles parait 
bien exacte. Les vivants, pensait-on, y figurent comme s’ils etaient deja 
alles retrouver le mort, ce sent « les images anticiptes des d^funts a 
venir ». G’est precisement le contraire, nous dit I’auteur : les reliefs 
dits « du serrenaent de mains » ne representent pas I'existence ulte- 
rieure du mort, mais une reunion de famille, et m^me le defunt n’est 
pas revenu pour un moment parmi les siens, mais on I’imagine vivant 
encore au milieu d’eux. Alors, au lieu de retrouver, exprim§e dans ces 
sculptures, la croyance a une vie pardelala tombe, deR. nousy montre 
rid6e de la mort penetrant de plus en plus la vie terrestre . Est-ce bien 
la que nous devions aboutir? Ne nous avail-on pas promis davantage, la 
croyance a une vie future presque acceptee au terme de cette evolution ? 
Et peut-on meme conclure de cette etude que I’liomme a ete plus preoc- 
cupe de sa fin a un moment qu’a un autre, et que le Grec du vu siecle 
eutbeaucoup plus cruellementsouffert que celui du iv“, si I’action expan- 
sive et la croyance en son energie ne lui avaient cache la mort? 

II pent sembler etrange que I’un des exemples les meilteurs n’ait pas 
ete invoque. L’influence exercee a toutes les epoques sur les imagina- 
tions grecques par les poemes homeriques, a ete prouvee par M. Weil : 
il y est encore revenu a propos du sujet meme qui nous occupe, en 
rendant compte {Journal des Savants, 1895, p. 555-6) de la Psyche de 
M. Rohde et de la lYekyia de M. Dietrich. M. de R. n’a nulle part 
montre cette tradition agissant elle-meme : il est vrai qu’on retrouve 
rait, eparses dans son livre, aussi bien quand il invoque les tragiques 
que quand il analyse Torphisme, toutes les traces de I’action qu’ont pu 
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produire les vers de I’Odyssee, d’origine assez recente. On eut aime 
peut-Mre a retrouver ces traits ramasses plus fortement. Mais c’est une 
des qualites de ce livre de ne jamais insister trop^ et si I’auteur ne dis- 
simule pas quand il peut avoir tort, il sait toujours avoir raison avec 
discretion. 

E. Bourguet. 


A. E. Brooke. — The commentary of Origen on S. John's 

Gospel. The text revised with a critical introduction and indices. 

2 vol. Cambridge, 1896. 

La paleographie est une science de date rteente et deja elle a jete des 
flots de lurniere sur les anciens te.vtes. De noinbreux manuscrits ont ete 
decouverts dans les dernieres annees ; d'autres deja connus et utilises 
ont 6te collationnes a nouveau; I’exacte provenance de la plupart des 
plus importants a ete etablie ; une comparaison minutieuse a permis de 
les mieux classer et d'en determiner les relations mutuelles. La conse- 
quence a ete que presque toutes les editions d'anciens auteurs qui ont 
ete publiees depuis moins de trente ans sent a refaire ou ont ete refaites. 
En ce qui concerne les Peres de I’Eglise, le besoin d’editions vraiment 
critiques s’est fait particuliereinenl sentir. On s’est mis a Foeuvre. A 
Vienne le Corpus scriplorum ecclesiasticorum latmorum est en cours 
de publication depuis une trentaine d’annees environ. En Prusse, FAca- 
demie royale des Sciences a nomme une commission chargee de publier 
les textes chretiens grecs des trois premiers siecles. Elle vient de nous 
donner le premier volume des ceuvres d’Hippolyte. Dans un avenir pro- 
chain nous aurons enfm une edition critique de Clement d’Alexandrie, 
d’Origene, etc. 

L’Universite de Cambridge est entree dans la meme voie. Elle a deja 
publie quelques textes. M. Robinson a donne une edition de la Philocu- 
lia ou chrestomathie d’Origene. Grace a M. Brooke, nouspossedons main- 
tenant une bonne edition de Fun des plus importants common taires de 
ce Pere del’Eglise. Cete edition a ete faite avecce soin et cette perfec- 
tion lypographique qui distinguent les textes sortis des presses de Cam- 
bridge. 

Coinrne chacun suit, nous ne possedions jusqu’icidu Sainl-Jean d’Ori- 
gene que Fedition de Loaimat/sch qui est de 18:31. Outre les anciemies 
versions latines, ce savant n'avail utilise que trois manuscrits. Nous en 
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possedons actuellement neuf. line edition nouvelle est devenue absolu- 
rnent necessaire. 

M. Brooke a fait des manuscrits qui contiennent le commenlaire sur 
saint Jean une etude speciale. II en donnait les premiers resultats en 
1891 dans les Texts and Studies de Cambridge*. On connaissait alors 
huit manuscrits du celebre commenlaire. G’etaient, par ordre d’ancien- 
nete, un Monacensis du xiii' siecle, un Venetus de 1374, un Regius 
Parisinus du xvi' siecle, deux Barberini du xv° on xvi' siecle, un Ma- 
tritensis de 1555 et enfin un Bodleianus du xvii“ siecle'. M. Brooke 
etablissait alors que le Regius Par. et le Bnrberinus II derivaient direc- 
tement du manuscrit de Munich, le plus ancien que nous possedions. 
D’autre part, il demonlrait non moins peremptoirement que le Barberi- 
nus I et les deux manuscrits de Madrid et dela bibliotheque Bodleienne 
etaient des copies du Venetus. Completant ses recherches, M. Brooke 
soutenait, mais sans donner des preuves assez abondantes pour Mre 
concluantes, que les deux plus anciens manuscrits, \e Monacensis et le 
Venetus etaient etroitement apparentes et meme quele V enetus eint 
une copie du Monacensis. II y a de grandes divergences entre ces deux 
manuscrits. M. !^rooke les expliquait en les attribuant toutes a la negli- 
gence du copisfe ou a sa pretention de corriger le texte qu’il copiait. 

Cette derniere these ne fut pas admise d’emblee. M. Preuschen no- 
tamment, dans I’article sur Orig^ne qui est du a sa plume dans la 
Gesehichte der altchristlichen Litteratur bis Eusebius de M. Harnack, 
tout en reconnaissant la parente du Monacensis et du Venetus, affirme, 
apres examen personnel, qu’outre le Monacensis le copiste du Venetus 
a du avoir sous les yeux un exemplaire de I’archetype du Monacensis 
plus ancien encore que celui dont ce dernier manuscrit est la copie. C’est 
ainsi que s’expliqueraient les differences entre nos deux plus anciens 
manuscrits. 

M. Brooke, dans la preface de I’edition que nous signalons, a repris 
sa these avec de nouvelles preuves a I’appui. Elies nous paraissent con- 
cluantes. Du reste, M. P. Koetschau, qui lui-meme a collationne tres 
soigneusement le manuscrit de Munich, vient de lui donner pleinement 
raison \ La these de M. Brooke pent etre consideree comme acquise. 
Dans cette meme preface, le savant editeur nous apprend la recente de- 

1) The fragments of Herncleon, Texts and Studies, vol. I, n“ 4, 

2) Le 8<! est une copie du Bodleianus faite par Thorndike. 

3) Theolog. Liter aturzeitung de Schurer et Harnack, lot niai 1897. 
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couverte d’un neuvieme manuscrit du commentaire d’Origene. II vient 
du Mont Athos, de la bibliotheque du couvent de Vatopedi. II est du 
XV® siecle. II parait etre une simple copie du Venetus et, dans ce cas, ne 
pourrait etre d’une grande utilite. 

En derniere analyse, le seul manuscrit qui doive servir a etablir un 
texte critique, c’est le Monacensis. Tout au plus le Venetus peut-il etre 
utilise pour retablir le texte du manuscrit de Munich dans les endroits 
ou il est defectueux. Nous regrettons avec M. Koetschau queM. Brooke 
n’ait pas donne une description plus complete du Monacensis et qu’il 
n’en ait pas discute plus a fond la date precise. M. Koetschau incline a 
croire qu’il est de la fin du xii® siecle, au plus tard du commencement 
du XIII®. Malheureusement ce precieux manuscrit a subi des avaries; 
dans beaucoup d’endroits il est a peu pres, parfois entierement illisible. 
M. Brooke alemerite d’avoir dechiffre une foulede ces endroits. Comme 
en outre il a etabli un texte exclusivement d’apres le Monacensis, son 
edition constitue un progres marque sur I’edition de Lommatzsch. Il 
est vrai qu’il n’a pas entierement satisfait un specialiste comme M. Koets- 
chau, mais comme celui-ci le fait remarquer lui-m6me, M. Brooke n’a 
pas eu la pretention de donner un texte critique definitif ; il a voulu 
donnerun texte corrige, ameliore, intelligible, dans un format commode 
et soigneusement imprime. Il y a pleinement reussi et par la il a rendu 
un reel service aux etudes patristiques. 

Eugene de Faye. 


Die Grabschrift des Aberkios erklart von Albrecht Diete- 

RICH. — Leipzig, Teubner,1896. Une brochure in-12, de viii-54 pages. 

La brochure de M. Dieterich a fait grand bruit, et, si nous venons 
bien tard pour en rendre compte, du moins pouvons-nous apprecier 
I’etat ou les discussions qu’elle a soulevees laissent aujourd’hui la question 
d’ Aberkios. Aberkios est-il un devot du culte d’Attis venu a Rome vers 
220, sous Heliogabale, pour assister a la fete du manage du dieu Helios 
des Syriens et de la deesse Urania de Carthage? Il ne semble pas que 
M. Dieterich, en depit d’une ingeniosite extreme et d’une erudition peu 
commune, ait eu gain de cause. 

On n’a pas manque de lui objecter que son hypothese I’oblige a sup- 
poser que I’inscription d’ Aberkios est imilee de I’inscription d’ Alexandre, 
fils d’ Antonios (a. 216), alors qu’il est plus vraisemblable de penser que 
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le rapport inverse est le vrai. Si (’inscription d’Aberkios est anterieure a 
216, que devient I’aHusion aux fetes de 220? II est vrai que ces rapports 
de dependence de textes a texles sont plutot affaire d’impression. M. Die- 
terich pent en negliger la valeur. On a ete plus severe aux interpretations 
de detail proposees par M. Dieterich a I’appui de sa these, et a la me- 
thode par laquelle il arrive a ses conclusions. Aberkios se donne comme 
« disciple du berger pur qui fait paitre ses troupeaux de brebis sur les 
montagnes et dans les plaines, qui a de grands yeux dont le regard 
atteint partout » : et ces mots suggerenta M. Dieterich (apres .\I. Ficker) 
la pensee d’Attis. C’est ingenieux, mais le cc berger pur... qui a de 
grands yeux » est un souvenir chretien aussi [Revue biblique, t. IV, 1895, 
p. 483) : pourquoi M. Dieterich ne le discute-t-il pas? Ce « berger pur » 
a enseigne a Aberkios des « ecritures tideies » : on cherche en vain le 
sens de ces mots chretiens dans le commentaire de M. Dieterich. Or ces 
six premiers vers de I’inscription vont servir de base au systeme ! 
M. Dieterich ne semble pass’etredoulequ’il aurait pour critiques destheo- 
logiens, c’e.-it-a-diredescritiquesexigeantssur lesens rigoureux des textes. 

Nous voici au nceud m6me de la question : 

'I^wp-TjV j; £^£p.'isv £[j.b iOpfjsa’ 

Dieterich traduit : a; )Der Hirte] nach Rorn mich sandte, einen 
Konig zu schauen und eine Konigin zu sehen niit goldenern Gewand 
und mit goldenen Sandalen ». De Rossi : « Isl Romam me misil urbem 
regiam contemplaturum visurumque reginam aurea stola, aureis calceis 
decoram ». M. Duchesne : « [II] m’envoya a Rome contempler la mnjeste 
souveraine et voir une reine aux velements d’or, aux chaussures d’or ». 
Lemarbre donne BACIA. La Vie d’Aberkios a lu Ba7rAS'.xv : M. de Rossi 
et M. Duchesne paraphrasent quand ils traduisent IlzvrAs'.xv aiitrement 
que par « Reine ». Dieterich traduit « Roi » par opposition a BavfA-jjav 
du vers suivant . mais on peut aumettre qu Abez’kios s’exprime avec em- 
phase et redondance et se preoccupe moins que ne le croit Dieterich de 
faire de.s antitheses. II s’agit done strictement d’une « Reine ». Cette 
« Reine » n’est pas I’Eglise de Rome : on peut le conceder a Dieterich, 
et je ne vois pas qu’aucun critique .serieux ait propose ce sens. Mais cette 
« Reine » peut Ires bien etre Rome, ainsi que Fa entendu M. de Rossi. 

Voici, a Fappui de cette interpretation, un texte qui a le merite d’etre 
un texte epigraphique et qui s'exprime sur Rome precisement dans ce 
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style. Je le rencontre dans Eunape. yiav ajTcv [i. 

psaiov] 0 |3aj!A£J? el? Tr;v payaArjV 'Pti;Ar;v. . . FIca/A oa £~; r.s'O.sXq 


e. lh:x’.- 


xal TUy'cvTag k’nxi'tio't , x'lop’.i'nx y.aaaTxs'jaaipavi'. yjxK/.z^j'i IzzpA-.zr'.z't 

ava6r;y.av irj.yp-x'hxi-tq' H BASIAEl'OV— A PQMH TON PAII- 
AEVONTA 'ri.}N AOPON (Eunap., Ft<.,ed. Didot, p. 492j. L’empe- 
reur dont il s’ag it est Cons tans et la venue de Proairesios a Rome doit 
remonter a 345 environ. L’inscription d’Aberkios parleraif de Rome, rien 
que de Rome, et elle en parlerait avec cetle emphase, qu’il n’y aurait 
rien ici que de simple et de naturel. Mais ce serait un nouvel echec pour 
M. Dieterich. 

De meme sur le vers : 


kxo'i c a'.oiv axa? Aa;;."pxv ^ipayToav tyz'nx. 

M. Harnack (7'Aeo/. /. 2 <eratMr;., 4897, p. 61), amontre a M. Dieterich 
que ce « sceau » etait une chose chretienne, temoin un passage des Acta 
Philippi publies par Tischendorf. Les Ada Thomiv publies parM. Bonnot 
fournissent d’autres textes non moins probants. Je citerai seulernent ce 
passage : iztrfiryzx'i rj-.zz Tapoire Thomas] i’va /.al zr,'t zopx-pzx zzj 
AsuTpotj OE^cvTX'.. . . Ac? xy;v zzpxyXzx, yip zzz 'kiyz'i-.zq st, 

s Ois; cv v.Tipjzzi'.q z'.'x TCiZ ao'oo czpxyXzzq kr.'.y.'nozv.v. -.x "Six r.pz'zx-.x. . . 
■/.x\ £X£A£UC£ TrpcjivsyxsTv aoxcjc 'fkx'.z't, vix z'.'x zzz i'kxizz zipz'KX'. Trp 
zfpxyXox, etc., etc. (ch. xxvi-x.wii'. On voit par la si, a une epoque qui 
n’est certaineinent pas eloignee de cede d’.Xberkios. le l.anj^age chrelien 
connaissait I'image de la jspayic. 

Les memes Acta Thonur nous moiitreraient, s’il idait be.soin, I'ctroitr 
relation de I’Eucharistie et de la zzpxy\z. Nous y veil ions (i h. xL'.i, I’.i- 
potre conferant la zzpxyXz a une femme qu’il vient de convertii' (zzzpxy.zi'i 
okjvrpt), puis, « le pain de Teulogie » ayant ete mis sur une nappe, rapdlre 
le benissant et le rompant : c’.zyxpxzt xe) xp-jf x:v zzxzp'z't, v.x\ y.'kxzxz 
r,pqxzo z'.xz'.zz'ix'., xai Trpuxov x^ y'jva'.x'; jcorxsv..., xai ;a£x x'j-.rpi 'izor/.z 
xai x:ic xaailc zzxz’. x:T^ xJ;v Qzpx'fizx 0£xxp.£v3'.c. M. Dieterich voudiait- 
il faire des Acta Thorntc une legende d’apoire d’Attis? 

Les frequentes analogies signalees par M. Dieterich entre le .symbo- 
lisme de I’inscriptiou d’Aberkios et lesymbolisme deculte.s coutempor.iins 
d’Heliogabale resteront comme un specimen des illusion^ que pent crtier 
I’etude des symbolismes compares — un specimen a joindre a quelques 
autres tout recents et aussi peu heureux. 


I’ierre Batiitoi. 
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Fr. S pitta. — Zur Geschichte und Litteratur des Ur- 

christentums. — Gottingen, Vandenhoeck et Ruprecht. 2 vol. 

in-8“ de vn-340 et de vi-437 p. ; prix ; 8 et 10 m. 

Les six memoires groupes en ces deux volumes sont independants les 
uns des autres. En attendant de pouvoir ecrire une histoire siiivie du 
cliristianisme primitif, M. Spitta a voulu publier les resultats de ses 
etudes sur des questions speciales dont la solution est encore pendante. 
Et Ton sait qu’il n’en manque dans I’liistoire de la premiere litterature 
chriitienne. 11 les aconsignesdansl’ordreou ses occupations personnelles 
lui ont perniis de les poursuivre; les premiers memoires sont deja an- 
ciens, puisqu’ils remontent a 1893; les derniers datenl de 1896. Nous 
les passerons rapidement en rerme; 

I. La sixoiide cuptivih’ de Paul (I, p. 3-108), M. Spitta plaide uvec 
beaucoup de conviction la cause du voyage de saint Paul en Espagne, de 
son retour dans les eglises fondees par lui en Grece ou en Orient et d'une 
seconde captivite a Rome, terminee par le martyre de I'apotre sous 
Neron )sans precise r I’annte). Une analyse minutieuse des passages 
qui peuvent se rSpporter a ce probleme, sert de justification a la conclu- 
sion. Ce n'est certes pas la faute de I’liistorien, si le lecteur continue a 
suspendre son jugement apres avoir pris connaissance de cette discus- 
sion. II n’y a aucun temoignage decisif a faire valoir ni pour ni contre. 
Nous n’avons aucun renseignement formel sur les conditions ni sur la 
date de la mort de saint Paul et la chronologic meme de son activite 
missionnairo n’est pas assuree, comine le prouve le recent ouvrage de 
M. Harnack sur la Chronologie de Pancienne litterature chretienne dont 
nous nous occuperons dans une de nos px'ochaines livraisons. La deter- 
mination des fragments de la IP EpUee u I hnothi'e oii I’on pent re- 
connaitre des billets authentiques de Paul est trop incertaine pour que 
ceux-ci puissent fournir un appui bien solide a la seconde captivite de 
I'apotre a Rome. Que la tradition d'un voyage de saint Paul en Espagne 
ait existe, c’est incontestable. Qu’il y ait dans la tradilion, a cote de la 
version de la mort simullanee des apotres Pierre et Paul a Rome, une 
autre version d’apres laquelle Paul serait mort plus tard que Pierre 
cest encore certain. Seulementl.iquelle des deux est la vraie? Oue cette 
meme tradilinn soil ahsolnrnent muette sur la nature, la duree et les 
resultats de ce voyage missionnaire quelle en parle comme d'un fait 
sur lequel on ne sait rien. c’est non nioins ceilain. En admettant qu elle 
soit fondee, il faut s’empresser d'ajouter que la mission de saint Paul eu 
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Espagne aurait ete de peu d’importance (c’est ce que fait d’ailleurs 
M. Spitta, p. 104 sq.) et n’aurait pas laissede trace. Dans ces conditions 
le plus sage n’est-il pas de se resigner a ne pas plus connaitre la fin de 
la carriere de I’apdtre Paul que nous ne connaissons celle d’aucun 
autre apolrs? II est mort a Rome, sous le regne de Neron, voila tout ce 
que Ton pent affirmer : le celebre passage de I’Epitre de Clement Romain, 
ch. v-vi, le plus ancien et le meilleur temoignage que nous possedions, 
semble bien impliquer qu’il mourut en meme temps que Pierre et un 
grandnombre d'autres martyrs, ce qui nous reporte a la persecution de 
Neron centre les cbretiens apres I'incendie de Rome. Ce meme passage 
est plutot favorable a I'historicite du voyage de I'apotre en Espagne. 
Quant aux temoignages des auteurs du iii' et du iv® siecle, j’avoue que 
je ne puis guere leur accorder de valeur historique. Ils attestent I’exis- 
tence d'une tradition dans un sens ou dans un autre, mais ne peuvent 
a aucun degre garantir la verite decette tradition. 

II faut noter dans ce memoire la dissection de VEptlre aux Rornains 
en deux lettres fp. 20 et suiv.) par laquelle I’auteur se rattache a une 
hypothese deja emise avec des variantes de detail par^MM. Straatman, 
Volter et Hermann Schultz. La fusion de deux epitres adressees aux 
cbretiens de Rome a des epoques differentes est peut-etre la meilleure 
solution des difficultes que presentent les ch. xv et xvi de notre epitre 
canonique. Mais ici encore nous n’avons qu’une hypothese, trop fragile 
pour soutenir une construction historique. 

II. La seconde epUre aux I’hessnloniciens Q, p. Ill a 154). Apres 
avoir constate que I’authenticite de la 7''® EpUre aux Thessnlomcien<t, 
jadis repoussee par F. Chr. Baur et Fecole de Tubingue, est aujourd’hui 
generalement admise par les critiques bibliques, M. Spitta observe qu’il 
n’en est pas encore dememe pour la seconde epitre, a cause de certaines 
differences par rapport a la premiere qui ne s’expliquent guere, si elles 
ont ete ecrites toutes deux par I’apotre Paul a peu d’intervalle. Or, si elle 
est authentique, elle ne peut avoir ete ecrite que trfe peu de temps apres 
la premiere. La solution proposee par le critique strasbourgeois est 
celle-ci : la .seconde epitre, envoyee au nom de Paul, de Timothee et de 
Silas, aurait ete redigee, non par Paul, mais par Timothee qui venait 
justement de visiter la comraunaute de Thessalonique (ch. ii, v. 5) et 
qui avait deja ecrit la premiere sous la dictee de I'apotre (p. 122 et 
suiv.j. Le second chapitre, dont le contenu apocalyptique souleve tant 
de difficultes, viserait une Apocalypse juive appliquee, non pas a Neron, 
mais a Caligula (p. 134 et suiv., surtout p. l.‘>7). 
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III. DesoTdres dans le texte du 1V‘ Eoangile (I, p. 157 a 2J4). On 
sail que I’integrite du texte du 1V“ Evangilea ete contestee par plusieurs 
critiques ; les uns y ont soupfonne des interpolations, les autres des 
remaniements. La pericope de la femme adultere, dont les manuscrits 
attestent la provenance etrangere, et le chapitre xxi qui est evidemment 
une addition au corps meme de I’evangile, constituent des temoignages 
irrecusables de ces modifications apportees au texte par une main in- 
connue. Partant de la on a soupfonne encore d’autres alterations de la 
redaction jiriinitive, soit pour mettre plus d’unite dans la pensee de I’au- 
teur, soit pour retablir dans la narration un ordre plus suivi et plus 
logique. M. Spitta cherclie a demontrer qu’il y a eu une serie de trans- 
positions et d’interversions causees par I’inadvertance d’un premier 
copiste qui aurait perdu certains feuillets de papyrus, certaines ptaguLv, 
ou qui, s’apercevant au cours de son travail qu’il avait saute une page, 
I’aurait rajoutee a la suite du texte qu’il avait deja transcrit, aussitot 
son erreur reconnue. II explique ainsi I’dtrange entrelacement des recits 
relatifs a la comparution de Jesus devant le souverain sacrificateur et au 
reniement de Pierre ; le passage Jean, xvni, 12 a 28 doit etre r^tabli 
dans I'ordre suiv^it : 1° vv. 12 et 13; 2° vv. 19 a 23 ; 3» vv. 24 et 14 ; 
4“ vv. 15 a 18 et 25 // a 27 ; 5'^ v. 28; — I’ordre peu satisfaisant des dis- 
cours d’adieu de Jesus aux cli. xm a xvii est facile a corriger en trans- 
posant les chap, xv et xvi apres xiii, v. 31 ; Ton s’apergoit alors qu’il 
a dii toinber un morceau oil le quatrieme evangeliste racontait la sainte 
Gene; — la pericope de la iemme adultere (vii, 53 a viii, 11) a ete in- 
troduite pour combler un vide produilpar la disparition d’un feuillet , 
— enlin le discours de Jesus a la fete des Tabernacles (vii, 15 a 24) doit 
etre transpose a la fin du ch. v. 

Toute cette dissertation est tres ingenieuse ; elle s’appuie sur des cul- 
culs interessants, d’ou il resulle que les morceaux disparus ou trans- 
(loses correspondent exactement a la contenance probable des plrujutae 
dont se servit le redacleur du IV= Evangile; elle retablit un texte qui se 
tient assurement beaucoup mieux selon nos idees quele texte canonique 
recu. Mais pourquoi le redacteur ou le remanieur de I’liivangile a-t-il 
joue aux petits papiers avecses feuillets? Voila ce que I’onoublie de nous 
fxpliquer. Lorsqu’il n'y a aucune preuve paleographique de transposi- 
tions de ce genre, il nous parait plus sage de s’abstenir de pareilles 
hypotheses. A force de les tourner et de les retourner elles finissent par 
hypnotiser leur auteur ; quand on les considers a tele reposee elles ne 
sont [ilus que des chiineres. 
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IV. Les traditions chretiennes ■primitives sur I'origine et la significa- 
tion de /a sain^e Cene(I,p. 207 a 337). Nos lecteurs connaissent deja la 
these defendue par M. Spitta dans ce memoire. M. D. Bruce I’a resiuuee 
dans I’article qu’il a publie ici-meme (t. XXXV, p. 209 et suiv.) sur la 
Recenle controverse entre theologiens allemands sur I'instituiion dc la 
sainte Cene. Je souscris entierement au jugement qu’il a porte sur 
I’interpretation ingenieuse et paradoxaledu professeur strasbourgeois. 

V. L'Epltre de Jacques (II, p. 1 a 239). Ici encore nos lecteurs con- 
naissent deja la these soutenue par M. Spitta. En meme temps que 
celui-ci, en effet, et d’une fapon tout a fait independante, notre collabo- 
rateur M. Massebieau aboutissait a la meme conclusion : I’epitre cano- 
nique portant le nom de Jacques n’est pas originellement une ceuvre 
chretienne; c’est un ecrit juif qui a ete plus tard naturalise cbretien par 
I’addition du nom de Jesus-Christ. Si Ton retranche ce nom dans les 
deux passages ou la forme meme du texte prouve qu’il a ete rajoute 
(i, 1 et II, 1), il n’y a plus rien dans cet 6crit qui soit specillquement 
cbretien (voir I’article de M. Massebieau ; L’Epilre de Jacques est-elle 
C ceuvre d'un chretien,t. XXXII, p. 249 a 283). Mais tandis que M. Mas- 
sebieau, emp4che par la maladie de donner un plus Icaig developpement 
a son argumentation, condensait en un article de notre revue les consi- 
derations les plus importantes qu’il ebt a faire valoir, M. Spilta a fouille 
le sujet d’une fafon minutieuse dans un travail qui forme a lui seul un 
livre. Apres quelques mots d’introduction pour montrer que sa these, si 
paradoxale qu’elle paraisse a premiere vue,nesaurait cependant paraitre 
invraisemblable a priori a quiconque sait combien d’ecrits juifs out etc 
adoptes par les premiers chretiens et ont subi de ce chef des interpola- 
tions, il donne un commentaire complef de I'Epitre, dans lequel il 
repand genereusement son erudition, et termine par un examen defaille 
des relations de cet ecrit avec les autres produits de la litterature chre- 
tienne primitive. L’Epitre de Jacques, en effet, a cecide particulier que, 
d’une part, elle est consideree par de nombreux critiques comme etran- 
gere au christianisme primitif et inconnue aux auteurs de I'age aposto- 
lique, tandis que, d ’autre part, elle prfeente une parente litteraire as.«e/ 
sensible avec d’autres ecrits de ce meme age apostolique, tels que les 
evangiles synoptiques et la premiere Epitre de Pierre. Ces deux asser- 
tions, en apparence contradictoires, ne peuvent se concilier que si Ton 
rejette deliberement la dependence litteraire du cote de .Jacques. Ecii- 
vain lard va nr. du .second siecle, eelui-ci — ou tout au moins I’auteur in- 
connu qu'il faut se representer sous ce nom — aurait tout siniplement 



1 1 8 REVl’E DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 

pille ses devanciers : telle est la solution preconisee par nombre de cri- 
tiques autorises. 

Cette explication du phenomene litteraire me parait tout a fait in- 
soutenable. Rien ne prete plus a I’arbitraire que ces comparaisons de 
termes identiques ou de tournures analogues chez deux auteurs diffe- 
rents, a I'effel d'en deduire I’anteriorite de Fun a Fegard de I’autre. Des 
ecrivains d’une meme epoque et d’un meme milieu ont necessairement 
beaucoup de termes en commun. Les ressemb lances entre les evangiles 
synoptiques et notre Epitre s’expliquent de la fagon la plus naturelle 
par le fait que les divers auteurs ont puise a une tradition commune. 
Quant a la relation de I’Epitre de Jacques avec I Pierre, il est a priori 
vraisemblable que la dependance doit etre attribute a cette derniere, 
denude d’originalite, pale pastiche de la theologie paulinienne, et bien 
moins conforme a la tradition evangelique que Foeuvre attribuee a Jac- 
ques. M. Spitta, dans une de ces etudes de detail ou il excelle, a fort 
bien montre Fanteriorite de cette derniere et Findependance de sa redac- 
tion a Fegard des autres ecrits de la litterature chrelienne primitive. 11 
n’y a vraiment aucune raison serieuse d’affirmer qu’ils ont servi de mo. 
dele au redacteur* de notre Epitre. Il y a, au contraire, un argument 
d’ordre psychologique en faveur de Fanciennetd de cet ecrit ; c’est sa 
simplicitd meme, son caractere purement moral, etranger a toute spe- 
culation. La religion, la conception religieuse et morale de la vie, qui 
y sont exprirnees. ne sont pas encore aflectees par Fhellenisme ni par le 
judeo-alexandrinisme. Quo Fon nous montre a parlir dela fin du i" sie- 
cle, a partir du moment oil le gnosticisme s’est empare de la pensee 
cliretienne, un exeinple de cette expression primitive de la vie clird- 
tienne, qui ne soit pas, comme la Dtdnchc ou corame les evangiles sy- 
noptique.s, une simple consignation par ecrit d’enseignements tradition- 
nels. La seule maniere dont on puisse maintenir la redaction tardive 
de notre Epitre, pour expliquer la difficulte qu'elle eut a so faire agreer 
dans le Canon, ce serait justement de la considerer comrne une simple 
redaction d’enseignements traditionnels beaucoup plus anciens, un re- 
cueil de preceptes et de courtes homelies a conserver; la qualification 
d’EpUre, en effet, ne lui convient en aucune fagon; jamais ce n’a ete 
une lettre ; c’est un traite ou plutot une collection de peiits traites a 
mediter et a developper pour Finstruclion et Fedification des lecteurs 
et des auditeurs. Mais alors, si le fondest ancien, on ne voit plus guere 
Finteret qu’il peut y avoir a stipuler la redaction tardive, d’autant 
que les quelques indications relatives a Factivite des presbytres, se 
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rapportent a une organisation ecclesiastique encore rudimentaire. 

J’apprecie done beaucoup toutes les preuves accumulees par M. Spitta 
et M. Massebieau en faveur de I’etroile parente de I’Epitre avec le 
judaisme liberal contemporain des origines du christianisme. Mais en 
resulte-t-il que ce soit originellement un ecrit juif qui aurait simple- 
ment ete annexe a la litterature chretienne? Voila ce que je conteste 
absolument. D’abord il me parait temeraire de supprimer sans plus de 
facons le nom de Jesus Christ dans les deux passages ' i, 1 et ii, Ij od il 
figure; passe encore pour la salutation qui ne fait pas corps avec la suite ; 
mais au chapitre ii il ne suffit pas de constater que ce nom se presente 
dans line construction peu correcte, pour se croire autorise a le rayer sans 
aucune justification des manuscrits. Ensuite M. Spitta elimine tout sim- 
plement le passage v. 6 et suiv., en declarant, p. 136, que u le juste » 
mis a mort sans resistance et dont la mort sera vengee pi’ochainement 
au grand jour du jiigement, ne se rapporte pas a Christ, de meme que 
tt le juge qui est devant la porte ■> (v. 9) et « la parousie du Seigneur » 
(v. 7) ne se rapportent pas a lui (p. 138 et 137). Voila une fa^on trop 
commode d’arranger les ehoses. Cette interpretation n’est pas impossi- 
ble ; mais I'interpretation au sens chretien est au moi«s aussi nalurelle. 
Pourquoi la rejeter d’emblee? Enfin I’etroite parente entre la conception 
religieuse de la vie d’apres Jacques et celle que nous presentent les evan- 
giles synoptiques, notamment dans la premiere partie de I’liistoire evan- 
gelique, ce que Ton pent appeler I’evangile galileen, est tellement evi- 
dente qu’elle ne peutetre serieusement contestee. M. Spitta la reconnait 
en partie (p. 178j, mai,s, dit-il, si Ton etait. d.ivantage familiarise avec la 
litterature juive du temps, on reconnaitrait quo les rapprochements 
entre Jacques et les synoptiques n’impliquent aucune dependanee reci- 
proque; des deux parts il faut reconnaitre le judaisme liberal. Le fait est 
que I'on pourrait, en appliquant la niethode de M. Spitta, ramener une 
grande partie des evangiles synoptiques au judaisme et pretendre qu’il 
n’y a la rien de specifiquement chretien. Que I’evangile galileen soit le 
plus beau fruit de ce judaisme liberal degage de la scolastique legaliste 
et des fantasmagories apocalyptiques, de ce judaisme dont j’admets 
volontiers I’existence en Palestine comine pendant au judaisme liberal 
hellenistique, je ne fais aucune difliculte de le reconnaitre ; mais que de 
ce chef il faille enlever a Jesus ou a ses premiers disciples galileens la 
paternite de I’evangile galileen, tel que nous le trouvons dans les synop- 
tiques ou dans I’Epitre do Jacques, voila ce qui me parait tout a fait 
abusif ; car tons ces germes de religion large et generensement humaine, 
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(le piete tout inlime et foute joyeuse, que Ton trouve epars dans une 
partie de la litterature juive, c'est Jesus qui les a reunis et qui leur a 
donne une puissance de vie nouvelle en les penetrant de son esprit, de 
telle sorte que cen’est plus la menie chose tout en etant compose d’ele- 
ments en grande partie semblables. Du meme sujet dont I’auteur 
mediocre fait un drame simplement interessant, le genie fait un chef- 
d’ceuvre dontl’esprit hurnain se nourrira. 

Je repousse done absolument le principe meme du travail de M. Spitta 
et cela justement parce que j’ai beuucoup frequente le judaisme liberal 
contemporain des origines dn ebristianisme. L’Epitre dite de Jacques 
est toute penetree de la tradition de I’evangile galileen el alors meme 
que I on me presentera tous les paralleles imaginables tires d’Henoch, 
des Psaumes de Salomon, du Sirascide ou de tout autre ecrit analogue, 
Ton ne me convaincra pas que ce soil un ecrit anterieur a Jesus, parce 
que I'esprit en est tout autre que celui de ces ceuvres proprement 
juives. Les reformateurs et, a leur suite, un grand nombre de critiques 
protestants ont meconnu le caractere chr^tien de cette Epitre, parce 
qu'ils n’ont vu le ebristianisme originel qu’a travers la tb^ologie pauli- 
nienne; or celle-tiest une speculation sur le Christ; ce n’est pas I’evan- 
gile du Christ, pas plus que la lh4ologie judeo-alexandrine du iv' evan- 
geliste n’est I’evangile originel de Jesus, quoiqu’elle ait a mon sens 
conserve plus d’elements de la tradition authentique que I’enseignement 
de Paul. Si I’Epltre de Jacques a eu tant de peine a prendre place dans 
le Canon, c’est d’une part parce que son origine apostolique etait a juste 
litre contestee, d’autre part, parce que la simple tradition galileenne, 
denufe de toute speculation, ne repondait pas aux besoins de la chretiente 
hellenique, formfe par la theologie judeo-alexandrine et penetree 
d’esprit gnostique. 

VI. Idtudrs sur Jr Pasteur d' Hennas (11, p. 243 a 437). Cette sixieme 
et derniere etude de M. Spitta se rattache etroitement a la precedente. 
(Vest en examinant les relations entre Y HfUre dr, Jacques et le Pasteur 
qiie I’anteur a ete amene a se faire I’opinion tres original e et tres inge- 
nieuse qii’il s'effnrce de justifier dans ce travail de pres de deux cents pages. 
Mis en gout par ses recherches sur le texte du IV® evangile, M. Spitt'i 
commence par remanier I’ordre et le groupement des Visions, des Com- 
mandements el des Similitude.s qui figurent sous le titi e cernmun de Pas- 
tur Herrniir. Ici de nouveau il y a eu des feuilles volantes, des plagulae 
qui ont joue au chasse-croise pendant que les copistes avaient leurs 
peiit. s distractions. On trouvera, p. 339 a 341, le tableau des interpo- 
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lations decouverles par M. Spitta, abondantes surtout dans les Simili- 
tudes VIII et IX. Mais ce qui fait I’interet principal de toute cette 
etude, c’est I’effort tent6 par I’auteur, p. 342 et suiv., pour montrer que 
I’ecrit originel, sur lequel I’interpolateur a travaille, etait une oeuvre 
juive. La demonstration releve du ineme paralogisme que dans I’etude 
precedente sur I’Epitre de Jacques : de ce que les images employees par 
I’auteur chretien se retrouvent pour une bonne part dans la litterature 
juive anterieure, on conclut qu’il y avail une oeuvre originelle juive, 
toute rMigee, qui a ete christianisee par un interpolateur appartenant a 
I’Eglise du Christ. Est-il done si difficile d’admettre que des chretiens 
de la premiere moitie du ii" siecle, nourrisde litterature juive — puisque 
de I’aveu unanime les chretiens lisaient surtout les ecrits sacres ou les 
livres religieux juifs — aient employ^ constamment dans leurs propres 
ecrits les images, les termes et parfois meme les notions religieuses ou 
morales que des lectures constantes leur imprimaient dans I’esprit, au 
point que ces expressions devenaient pour eux la forme naturelle et 
spontan4e de leur propre pensee? On pourrait soutenir avec autant de 
vraisemblance que les ecrits de certains lettres raffmes de la Renais- 
sance sont des oeuvres de I’antiquite classique, interpol^s au xv« ou au 
XVI® siecle ; il suffirait pour cela d’eliminer comme interpolations tout 
ce qui ne cadre pas avec cette hypothese. II ne serait sans doute pas 
bien complique de montrer que ces ecrits se tiennent mieux, paraissent 
plus logiques et mieux composes apres ces eliminations qu’avant. 

Meconnaitre le caractere chretien de ce recueil tout entier consacre 
aux questions disciplinaires, dont la chretiente romaine s’est de tout 
temps preoccupee beaucoup plus que des speculations metaphysiques, 
c’est un tour de force oil I’ingeniosite d’un critique subtil peut se de- 
ployer a I’aise, mais e'est une tentative condamnee d’avance. Le seul 
avantage que Ton puisse retirer de I’essai de M. Spitta, c’est de se rendre 
mieux comple a quel point le christianisme non theologique, non alexan- 
drin ni hell6nistique, se rattache intimement a la conception du monde 
et a la piete du judaisme populaire anterieur dans les milieux ou la foi 
juive s’ etait maintenue independante a I’eg.rrd du legalisme rabbinique. 
Cette constatalion u’est pas nouvelle; peul-etre n’est-il pas mauvaisce- 
pendant de la renforcer a une epoqiie ou la reaction centre le role trop 
prolonge attribue par Baur et I’ecole de Tubingue a un judeo-christia- 
nisme trop exclusivement legaliste, risque de faire oublier la persistance 
de ce courant que Ton peut appeler celui de la « piete juive ». par op- 
position a la « piete hellenistique ou gnostiqueo. 
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Les deux volumes que nous venous de discuter temoignent, comme 
on a pu s’en assurer, d’une critique tres originale, je dirais volontiers, 
trop originale. Ce que le comple rendu ne pent pas rendre, c’est I’eru- 
dition tres etendue de I’auteur, la vivacite et Tagiement de I’argumen- 
tation, la quantite d ’observations de detail ingenieuses qui, meme lors- 
qu’elles sont inadmissibles, suggerent neanmoins tres souvent des 
reflexions utiles. Coinbien seulernent il est fucheux que tant d’ingenio- 
site soil consacieea sout'flerdes bulles de savon et que, dans son ardeur 
a poursuivre des chimeres, rauleur a cbaque instant ne voie pas les 
realiles toules simples et toules vulgaires qui sont a ses pieds! 

•lean Reville, 


D' Robinet. — Le mouvement religieux a Paris pendant 
la Revolution (1789-lSOl i. Tome I, la JUnolution darns I'Eglise 
{juillet 1789 « septcmbre 1791). Paris, 1896, in-8° de 574 pages. 

L’ouvrage d«nt M. le docteur Robinet vient de nous donner le premier 
volume fait partie de la CoUeclion des documents relatifs d I’hisloire de 
Paris pendant la IlevoluHon fruneaise, publiee sous le patronage du 
conseil municipal. Or, il faul avoir le courage de le dire tout de suite : 
le contenu de ce premier volume ne correspond a ce que pouvaient nous 
faire atlendre ni le litre general de la collection, ni celui de I’ouvrage 
lui-nieme. La personnalite de M, le docteur Robinet tloit rester on debors 
de la critique que son livre soidovo : mil, adversaire ou ami, ne peul ic- 
fuser le temoignage de son respect a un bomme qui a consacre sa vie 
entiere et toute .“on energie a la del'ense desintere.ssee de ce qu’il croit 
etre la verile. M. le docteur Robinet est, on le sail, le disciple passionne 
d’Auguste Comte, ei non pas seulernent di; I’auteur de la Phllosophie 
positive, mais de celui de la Politique positive, du grand pretre de la 
religion de rHumanite. De cette religion, M. ledocleur Robinet s’est fait 
Lapotre. et encore une fois, il n’y a dans cette attitude si sincere et si 
constante, rien que de parfaitement honorable. 

Mais, justement parcequ'il est le repre.sentanf le plus convaincu dune 
religion qui nest pas encore sortie de la periode rnilitante, n'y avait-il 
pas quelque danger a lui confiei’, dans cette collection de documents, 
I'histoire du mouvement religieux a Paris pendant la revolution? M. le 
docteur Robinet nepoinait pa.*; ne pasetretente d’etudier I’histoire reli- 
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gieuse de la periode revolutionnaire en fonction, pour ainsi dire, de la 
theorie qui devait etre formulee plus tard par Auguste Comte et que ses 
disciples regardent comme I’expression definitive dela verite elle-meme. 
Et, de fait, a cette tentation il n’a pas resiste. 

Ge peril en entrainait un autre; ceux qui se laissent seduire par le 
desir de tirer de I’histoire une demonstration philosophique etde portee 
generate n’ont pas coutume de se renfermer volontiers dans les tomes 
etroites ou d’une petite periode ou d’une localite definie. Or, je n’oserais 
pas dire que nous nous ecartions tres souvent de la revolution frangaise, 
et particulierement de la periode qui va de juillet 1789 a septembre 1791, 
dans ce livre, ou il est encore question de Pline l’A,ncien, dont on nous 
traduit tout au long la declamation — si peu connue ! — sur la faiblesse 
de rhomme a sa naissance (pages 9-10), de M. Camille Doucet et des 
sentiments « retrogrades » de I’Academie franjaise en 1894, de Richard 
Wagner et de sa comedie Une capitulation. Mais assurement on nous y 
entretient plus souvent de la France en general que de Paris en parti- 
culier. Qui croirait, pour ne citer id qu’un exemple, que, dans ce livre 
qui devrait 6tre iin recueil de documents, et de documents relatifs a 
I’histoire de Paris, nous trouvons le recit detaille de la ceiebration de la 
fete de la federation a Strasbourg, ce recit etant emprunte d’ailleurs tout 
entier a un ouvrage de M. Singuerlet, paru en 1881, L'Ahace fmncaise ; 
Strasbourg pendant la Revolution ? 

Aussi bien une analyse rapide de I’ouvrage suffira-t-elle pour faire 
juger de ses imperfections essentielles. Il s’oume par une introduction 
de plus de cent pages qui traite des « preparations » successives et de 
I’avenement de la religion positive. Tout entiere inspiree des theories 
historiques et philosophiques d’Auguste Comte, cette introduction pour- 
rait a la rigueur, quoique e.xclusivement systematique, preceder une 
histoire generate des doctrines religieuses a I’epoque de la revolution ; 
mais comment contribuerait-elle a nous faire comprendre et juger par 
avance les manisfestalions locales ou les faits d’administration par les- 
quels se sont traduits les sentiments religieux ou anti-religieux des Pa- 
risiens et de leurs representants pendant la periode revolutionnaire? 
Or e’est bien la ou ce devait Mre la le vrai, I’unique sujet de I’ou- 
vrage. 

Que si nous en venons maintenant a cet ouvrage lui-meme, nous ne 
pouvons nous empecher, avant tout examen, d’etre surpris du titrepar- 
ticulier de ce tome I : La Revolution dans rUglise. Ne trouverons-nous 
done la encore qu ’une espece de seconde introduction, sous forme d'his- 
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toire generale, a I’histoire particuliere du mouvement religieux a 
Paris? 

Tel esl bien, en effet, le contenu presque total de ce gros volume. 11 
est partage en cinq chapitres : Suppression de la dhne] — Alienation 
des hiens du clerg^] — La comtilution civile duclerge; — I^e schisme ■, 
— Les fetes publiques pendant V Assemblee constituante : si on laisse 
de cote ce dernier chapitre, qui contient d’ailleurs beaucoup d’autres 
choses que ce que le sujet comportaif, I'auteur semble ne rien faire que 
reprendre — pour le trailer on le congoit dans un sentiment tout diffe- 
rent — le sujet de la premiere partie du grand ouvrage de M. Sciout : 
Bis toire de la constitution civile du clerg4. A I’exception des sections 
4, 5 et 6 du chapitre iv sur la prestation du serment du clerge de 
Paris, I’election du clerge constilutionnel a Paris et les desordres aux- 
quels donna lieu, dans la meme ville, la resistance d’un grand nombre 
d’ecclesiastiques et de fideles a la constitution civile*, Touvragetout en- 
tier a Fair d’etre consacre a Thistoire, non de Paris, mais de la France 
elle-meme. 

Encore cette histoire telle quelle, qui devrait ^tre documentaire, sui- 
vant les prorResses du litre de la collection, est-elle traitee avec bien 
de I’inexp^rience el de la gaucherie dans le choix, la mention et I’usage 
des documents. On nous parle par exemple de la rarete de tel d’entre 
eux, et Ton ne juge pas meme a propos de nous dire en note dans quel 
depot public, sous quelle cote nous pouvons nous le faire communiquer 
(voir page 122, note 3) ; un autre document « raris-sime » se trouve 
(' dans la revue La revolution francaise », nous dit on (page 128, notel) 
sans autre indication. — Quelquefois aussi I’auteur en citant une ou 
plusieurs pieces instructives nous laisse entendre qu’il en existe d’autres 
(pages 122 et 2b0) ; on voudrait en voir dans son livre au moins I’indi- 
cation precise, et Ton souhaiterait nidme une di.scussion, aussi breve 
que possible, mais decisive, qui nous renseignat sur les motifs que I'au- 
teur a pu avoir de retenir celles-ci et de negliger celles-la. — Autre 
distinction dont le principe reste egalement mysterieux ; aux pages 122 
et 128, M. Robinet nous avertil qu’il ne cite pas certains documents 
importants, parce qu’ils ont ete insures dans I’ouvrage de M. Chassin, 
Les Sections et les cuhiers de Pnris.publie anterieurement dans la Col- 
lection du conseil municipal. M. Robinet a tout a fait raison : il v au- 

t) On signalerait dans cette partie meme du livre, plus d'un hors-d'oeuvre et 
plus d'un recit tout a fait elranger a I’histnire de Paris, 
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rait la un double emploi parfaitement superflu ; — mais, dbs lors, a 
quoi bon reproduire en partie, pour tout ce qui regarde les elections 
du clerge constitutionnel a Paris, le travail de M. Etienne Gharavay 
sur les Assemblies electorales de Paris, public dans la meme collec- 
tion? 

Au reste, I’inexperience de I’auteur en matiere d’histoire, non pas, 
sans doute, d'histoire oratoire et a tendances politiques et philosophiques, 
mais d’histoire documentaire, se traduit par une sorfe de pudeur et de 
reserve vraiment singuliere chez un historien serieux ; « Peut-etre 
aurons-nous abuse de la patience du lecteur, dit-il (p. 219), par des 
citations speciales et techniques aussi nombreuses ; mais, en I’espece, 
et pour des fails aussi considerables, aussi graves, tellement debattus, il 
nous a paru qu’il ne fallait rien negliger pour faire la lumiere. » — Que 
M. Robinet se rassure : si le lecteur avide, non de theories generates, 
mais de fails nombreux, precis et eprouves, est tente d’adresser un 
reproche a son ouvrage, ce ne sera pas precisement celui qu’il a fair 
d’apprehender le plus. 

Faut-il ajouter d’ailleurs que le manque d’habitudes et de traditions 
scientifiques dont nous parlons se trahit j usque dans le,style de M. le 
docteur Robinet ? « Louis XI Idchant son directeur ordinaire » (p. 469), 
une piece apocryphe qui constitue c une des fumisteries politiques les 
plus tines et les mieux trouvees d (p. 503), un historien moderne « qui 
fait tomber sur le leader de la Constiluante (Mirabeau) une envoijee 
d’accusations et de tletrissures » (p. 367), ce sont la evidemment des 
expressions qui, sans rappeler le piltoresque d’un Michelet, contrastent 
avec I’austerite d’un Fustel de Coulanges. 

Aprestout cela, contesterons-nous a M. le docteur Robinet la justesse 
du sentiment qui semble animer tout ce premier volume, le bien-fonde 
du jugement qu’il porte centre I'Eglise constitutionnelle? II y voit une 
sorte de compromis sans franchise et sans largeur, incapable de satis- 
faire ni les serviteurs respectueux de la tradition ni les amis de la 
liberte : nous n’y contredirons pas. Nous lui ferons seulement remar- 
quer que les objections criantes que soulevait des I'abord I’application 
de la constitution civile ont ete apergues et presentees publiquement des 
1790 par tons les adversaires de cette constitution et notamment par les 
« eveques deputes a I’Assemblee nationale » dans leur Exposition des 
principes sur la constitution du clerge* , et qu’ainsi, point n'est besoin 

1) Voir Collection eccUsiastique de Barruel (Paris, 1791, iii-8o, tome i, pages 
187488. 
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de signaler I’auteur anonyme d’une brochure peu connue — et fort inte- 
ressante d'ailleurs — comme rhotnme attendu^ 1’ « esprit clairvoyant » 
qui, e enfln », a su marquer d’un trait net les erreurs inacceptables de 
la constitution (p. 433). 

En resume, ce premier volume de M. le docteur Robinet serait a res- 
serrer, a alleger de toutes les superfluites qui I’encombrent, disons 
mieux, a rernanier complelement d’apres un plan vraiment scientifique. 
Souhaitons que, debarrasse du moins des generalites et eclaire sans 
doute par les critiques que ce volume aura soulevees, I’auteur, dans les 
suivants, s’attache uniquement et completement a la tache dont le titre 
de sa publication indique I’efendue et les limites : qu'il nous mette sous 
les yeux, apres les avoir assembles suivant une methode rigoureuse et 
claire, et illustres, s'il est necessaii’e, par une discussion precise, les 
dofutH'^iU^ qui peuvent nous instruire sur ce que fut, d Pa7'>s, le mou- 
vnnent relUjieiu' de sepfembre 1701 a la fin do la Revolution. 


Albert Cahen. 
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F. C:iP.iSTOL, — Au Sud de I’Afrique. Paris, Berger-Lerrault, 1897. 

1 vol. in-18, xli-308 pages avec 150 dessitis et croqnis de I’auteur. 

M. Christol, qui est, depuis quatorze ans, missionnaire dans le Lessouto, a es- 
quisse, dans ce court volume, elegamment edite par la maison Berger-Levrault, 
un interessant tableau de la vie des ba-Souto et de leurs moeurs; il a montre 
surtout comment elles se modifient et se transforment graduellement sous la 
double action du christianisme et dela civilisation materielle importee d’Europe. 
M. Christo], qui avant de precher I’Evangile, a eteeleve de I’Ecole des Beaux- 
Arts, puis professeur de dessin, s’est tout particuiierement attache a recueillir 
des documents qui permettent de se taire une idee precise des aptitudes artis- 
tiques et de I’habilele technique des indigenes : objets usuels curieuseraent 
ornSs, jouets d’enfants, vases adroitement decores, copies fideles d’ustensiles 
europeens, tout un ensemble de menues choses oil s’incarne ej, se materialise 
la vie meme d'un peuple, reproduit par son exact et fin crayon, donne a son livre 
un piquant et durable interet. Sans doute, les ba-Souto, comrne la plupart des 
Bantu, demeurent fort en arriere, en ce qui concerne les arts du dessin, de ces 
enigmatiques Boschimans dont les curieuses peintures decorent les cavernes 
de I'Afrique australe. Ils n’ont ni la meme vigueurde dessin, ni la meme origi- 
nalite, ni le meme sens de la vie et du mouvement, mais ils savent dessiner et 
ils interpretent exactement ce qu’ils voient. Lo livre do M. Christol contient 
au reste bon nombre de ces peintures boschimanes et aussi les croquis de 
nombre d'objets interessants recueillis chez les ba-Hotse du Zambeze : il sera 
utile a consulter pour tous ceux que leurs eludes amenent a s'ocuper des formes 
primitives de Fart, si etroilement reliees d’ailieurs au.x formes primitives de la 
religion. M. R. Allier a d’ailleurs mis en claire lumiere, dans la vivante Intro- 
duction dont il Fa fail preceder, I’inlerdt que presente a ce point de vue I’ouvrage 
do M. Christol. Mais I’hislorien des religions peut lui aussi trouver a glaner plus 
d’uii precieux renseignement dans ce volume qui n’a pas ete ecrit specialement 
pour lui. Sans parler du rapide apercu que M. Christoi nous donne du deve- 
loppemenl des missions frangaises dans I’Afrique australe, il convient de relever 
ici des indications sur les croyances relatives a la sorcellerie et aux inalefices 
(p. sur Ins fiiseurs do pluie, la medecine magique, les .imulettes (p.b.d et 

seq.i, sur les superstitions qui empechent les indigenes de laisser reproduire les 
traits dr leiir visage (p. 69-70) sur les tabous de lapubertO (p. 83-8i), les or- 
dalies (p. '269), etc. 
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Ces renseignements, M. Christol les donne chemin faisant et sans paraitre 
y attacher grande importance, il ne semble pas avoir de la litterature speciale 
une connaissance bien approfondie, et son aimable livre esl denue de toute pre- 
tention scientifique et quelque pen aussi, il le faut dire, d’esprit scientifique ; 
mais cela meme confere anx fails qu’il rapporte un caraotere plus parfait de 
certitude et de realite naive : c’est avec des informations raoins riches, dans 
le domaine du moins de la vie religieuse, un livre analogue a ceux des mission- 
naires jesuites et des coureurs des bois du Canada. Et en depit du ton apolo- 
getique dont I’auteur ne se depart jamais, on pent avoir pleine confiance dans 
I’exactitude du tableau qu’il nous fait de cette petite societe a demi-oivilisee, a 
demi-sauvage, qui grandit lentemenl au milieu des vastes plaines du sud de 
I’Afrique. 

L. Marilueh. 


E. Le Blant. — 750 Inscriptions de pierres gravees, inedites ou pen 

connues. Extrait des Memoires ile I’Academie des inscriptions et belles-let- 
tres, t. XXXVl, partie, Paris, Imprimerie Nationale, 1897, in-4<>, 210 pages 

el 2 planches. 

i 

Le Musee Guimet, tout en ouvrani largemeut ses porles aux monuments des 
religions de I’Extr^me-Orient, fait egalement bon accueil a la mylhologie grec- 
que. Void, par example, dans ce musee, un jaspe noir qui represente Psyche 
armee d’une torche el s'avansint vers I’Amour, lie a une colonne que surmonte 
un griffon. Au-dessus est ecrit le rnot AlDKAICOCi » e'esl justice ». Pour en 
compreudre le sens, il faut se souvenir ipie Ton cliargeait le fils de Venus fie 
mefaits sans nombre, et Ton Irouve I'lmage de Psyche triumphante, se vengeant 
de son bourreau et torturant I’Amour a son lour. 

Ces explications nous sont heureusemenl fournies par .M. Le Blant, qui a fait 
place a ce petit monument dans la serie de ses inscriptions, au n“ IGR (pi. I, 
meme n>>). Voici quelles sont les divisions methodiques adoptees par I'auteur 
du memoire examine ici : 

1. Salutations, souhaits, mentions d'un present; 

2. Devises affectueuses ou galantes (comme, par exemple, la mention precitee); 

3. Anneaux de fiances ou d’epoux (differant des precnfientes) ; 

4. Formules d'adoration et Amuleltes; 

5. Inscriptions diverses (mythologie, riotns historiques, etc.); 

6. Inscriptions cliretiennes (reconnues telles par les svmboles et saluls)- 

7. Noms propres latins, ou en lettres latines; 

8. Noms propres grecs, ou en lettres grecques. 

Ne pouvant examiner ici toules ces divisions, hornons-nous a examiner les 
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pierres dites gnostiques de la 4^ division on amulettes, n“» 231-258 (pages 90- 
105). 

Laissoas de cote les talismans vagues, ayant la vertu de preserver « de tout 
mauvais demon » ctTib Tcavib; xaxoO Satpiovoc, aux termes de Fun d’eiix, ainsi 
que ceux nontenant des mots a repetition etrange, d’une obscurite voulue, dotit 
le pouvoir magique est d’autant plus eleve que les legendes sont plus mys- 
terieuses. Voyons seulement les pieces porlant des noms bibliques. 

Au no 220, Salomon est represente sur des amulettes dont on se munissait 
pour se preserver ds la flevre. — N“ 236 ; CAMOTEA (Samuel), a ne pas eon- 
fondre avec Samael, dont il va etre question de suite. Ce nom rappelle plutdt 
le terme bxVta'Ct, Srnoa’ El, « ecoute Dieu », ou « perception divine », nom 
d’ange fort rarement cite*, a peine vise en acrosticbe dans le nom de la voyelle, 
p1t27, selon le livrede Kabbale d’Eleazar Peris Altschuler, Qneh Binah (f. 34 a). 
— No 239 : CEMECEIAAM’E. Quelque bizarre que paraisse cet assemblage 
de lettres, il n’est pas (comme trop souvent) depourvu de sens Abstraction 
faite de la derniere lettre ajoutee par caprice, on retrouve notre terme bien des 
fois, dcrit sur papyrus et grave sur monument. Il est ecrit SsfisaO.aji au papyrus 
XLVII du British Museum, lignes 356 et 380; au papyrus de la Bibliotheque 
nationale, 1. 591 et 1805; autourd’un Harpocrate du musee Cliifflet, selon Gori, 
Thesaurus Gemmarum , II, p. 261 , n« 67. Au papyrus de Londres CXXI, 
1. 7120, il est ecrit -iixiVicXzni . Le sens de ce mot compose fl’est pas douteux : 
il equivaut A I’hebreu aiS'J lOtl? qui signifie « cieux de paix » ou « nom 
(divin) de paix », ou encore « mon nom est un salut «. — Puis, n° 243 . ASwvr, 
A6,30!traj; n° 244 ; ASiavy; Mc/arA; no 245 : PaSpis), Co'jcis), CaoatoO ; no 246 : 
CagawO Aoa;! ASpau, ; n” 322 : Emmanuel ; enfin, n" 253 ; Samel. Ce nom, en 
depit de sa desinence Et (Dieu), est une des designations de Satan, dont il s’a- 
gil de detourner la funeste influence, en inscrivant son noin sur un talisman. 

Pour demasquer les demons, il est de tradition d'ecrire leurs noms, de les 
designer et mfime de les appeler, pour les faire fuir. Nous devons aux lecteurs 
ces considerations sur I’origineet I’etymologie de certains termes, pour faire res- 
sortir la valeur du memoire de M. Le Blant, en vue de I’histoire du gnosticisme. 

Personnellement, qu'il nous soil permis d’insister sur le dernier nom el de 
saisir I'occasion pour revenir sur ce que nous avons dil ailieurs • au sujet du 
nom de Samael. Comme I’a demontre un critiques, d’abord, bien que I’oii ne 
puisse afflrmer I’identification de ce nom avec celui de I’ange rebelle Semiel ou 
Samiei, ou Sammaneh du livre d’Enoch, c’esl bieu lui qui figure dans la partie 
juive de FAsceasion d'lsaie : la, Samael joue le role de Satan. Ensuite, que 
signifie ce mot? Les anciens Font tradud ; « poison de Dieu », ou mieux ; po- 
tion. Mais qui salt si ce nom ii’est pas veiiu des .4lexandrins aux Juifs de Pa- 

1) On le trouve explique au ms. bebreu n" 1380 de la Bibl. Nat., ful. 

2) V'jCiibulaire de I'awjelulogie, p. 199. 

3) Revue des I’twles juives, t. XXXI V, 1897. p. 157. 
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lestine, et si le d n’est pas mis pour un D? En ce cas, ce pourrait etre SuncCJ, 
« Schamael », et le sens de « devastation » contenu dins ce mot aurait fait de 
Sammael le synonyme de Satan. 

On voit, en these generale, combien le myslicisme ancien est eclaire par le 
nouveau livre de M. Le Blant. En feuilletant ce volume, que de choses nous 
apprenons en liistoire, en philologie, comme traits de moeurs ! Sans compter 
qu’il nous enseigne a nous premunir contre les supercheries, il indique ce qu'e- 
taient, en prinoipe, les anneaux et les pierres gravees : c'etaient des sceaux. Plus 
tard, ils devinrent une parure. Mais, dans I’lntervalle de temps, ces bijoux an- 
tiques avaient ete destines aux buts les plus varies. C'est done un veritable 
manual d’archeologie que nous donne M. Le Slant, pour les cinq ou six pre- 
miers siecles de I’ere chretienne. 

Mo'isE Schwab. 


Margaret Dunlop Gibson. ~ Apocrypha Sinaitica. Anaphora Pilati ; 

Recognitions of Clement; Martyrdom of Clement; The Preaching of Peter; 

Martyrdom of James son of.^^lpheus; Preaching of Simon son of Cleophas; 

Maryrdom of Simon son of Cleophas, edited and translated into english. — 

1896, in-8o. Tefte, pp. 14-69; traduction, pp. .\x-66. 

Cette publication forme le 5' fascicule de la collection intitulee Studia Sinai- 
tica. 

Les nombreux et continuels travaux des erudits sur les documents relatifs a 
I’origine et a I’histoire des premiers siecles du christianisme sont loin d’avoir 
eclairci toutes les questions soulevees par I’examen des textes historiques ou 
legendaires de la litterature chretienne primitive parvenus jusqu’a nous. La 
comparaison des dilTerentes versions de ces documents est assurement un des 
moyens critiques les plus efficaces pour arriver a se faire une juste idee sur 
leur origine ou leur etat originel. C'est pour ceh qu’on accueillera avec plaisir 
la publication de M™” Gibson, bien que les documents les plus importants ren- 
fermes dans le cinquieme fascicule des Stadia {I’ Anaphora Pilati et les Recogni- 
tiones dementis) fussent deja conaus par de nombreuses Mitions en diverses 
langues. 

V Anaphora Pilati et la Paj’adosis Pilati qui lui fait suite sont imprimees trois 
fois dans ce volume: une fois en syriaque, d'apres le ms. 82 du Sina'i 
(du xiii" siecle) transent par M. Rendel-Harris, et deux fois en arabe d'apres 
les ms. 44.5 et 508 du meme convent transorits par M”’ Gibson. Le ms. 
445 est date de I'an 799 de notre ere; il est par consequent de plusieurs cen- 
taines d'annees anterieur aux ms. grecs contenant le meme ouvraue, lesquels 
ne datent que du xiP ou du xiii” siecle. Dans Kseconde partie du volume la 
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traduction est donnee d’apres le syriaque avec des fragments de traduction des 
textes arabes ajoutes en note. 

Les Recognitiones Clementis, doni la traduction syriaque, editee par Lagarde, 
se trouve dans le celebre manuscrit du Bristish Museum date de I’an 411, sont 
ioi publiees en arabe (et entiereraent traduiles) deux fois : d'apres le ms. 508 
du Sinai ei d’apres le ms. du British Museum, .\dd. 9965. Ce dernier est date 
de Tan 1569 de I’ere chretienne. Le texte est assez different dans les deux ma- 
nuscrits; mais dans I’un comme dans I’autre ce n’est qu’un court abrege, com- 
parativement a la version latine de Rulin faite sur le grec. 

Le mgrae manuscrit de Londres (Add. 9965) a fourni le texte legendaire du 
Martyre de saint Clement. — La Predication de Pierre (tir^e du ms. ar. 415 du 
Sinai), le Marlyre de Jacques, fils d'Alphee, la Predication et le Martyre de 
Simon, fils de Cleophas (tires du ms. ar. 539 du Sinai) sont des compositions tar- 
dives dues a I’imagination de quelque moine qui a developpe a sa fagon des 
themes I'ortement alteres par la legende deja longtemps auparavant. 

J.-B. Ch.^bot. 


N. Bonwetsch. — Die altslavische Uebersetzung der Schrift Hippo - 

lyts « Vom Antichristen ». Gottingen, Dieterich, 1895*; in-4, 43 p. 

M. Bonwetsch a eu la bonne idee de faire tirer a part h traduction allemande 
de la vieille version slave du trade de saint Hippolyte sur I’Antichrist, qu’il a 
presentee el communiques a I’AcademieR. des sciences de Gottingen (Gfr. t.XL 
des « Abbandlungen »). Le traite d'Hippolyte etait deja connu par deux manus- 
crits grecs etroitement apparentes, auxquels M. Achelis en a ajoute un troi- 
sieme. La vieille version slave sera nfenmoins utile pour I’etablissement du 
texte, parce qu’elle precede d’un original grec tres recommandable ; il en existe 
plusieurs manuscrits que M. B. decrit dans une courte introduction. Le plus 
ancien, appartenant au couvent de Gudov, date du xii® ou xui“ siecle ; c'est 
done un des plus anciens manuscrits slaves. 

La traduction allemande permettra a tous ceux qui ne lisent pas le vieux 
slave de comparer le te.\te represente par ces documents avec celuides manus- 
crits grecs. Une nouvelle edition des oeuvres d’Hippolyte est en cours dans le 
nouveau Corpus des PP. grecs public sous la direction de I'AcadSmie des 
Sciences de Berlin. Le premier volume qui a paru rfecemment contient juste- 
ment une partie des oeuvres de saint Hippolyte, editees par MM. Bonwetsch et 
Achelis, savoir en premier lieu son « Commentaire sur Daniel ». Or I’un des 
manuscrits slaves decrits par M. B, dans ie memoire que nous signalons ici, 
contient outre le texte du traite sur I’.Antichrist, celui du « Gommentaire sur 
Daniel ». 

Quant au traite lui-nidme, c’est une description de I’Antichrist, represente 
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comme une caricature du Christ, et une explication des propheties eschatolo- 
giques de Daniel, denuee de toute espece de valeur exegetique, mais caracte- 
ristique des dispositions duplus savant chretien de TOccideut a I'egard de I’em- 
pire romain dans la premiere moitie du iii* siecle. 

J. R. 


.1. Fuehrer. — Eine wichtige Grabstaette der Katakombe von S. 

Giovanni bei Syrakus. Munich, Lindauer, in-8 de 11 p. 

M. Fuhrer, professeur de gymnase a Munich, se propose de publier un ou- 
vrage d’ensemble sur les Catacombes syracusaines (neoropole de San Giovanni, 
catacombe^e la Vigna Cassia et de I’ancien convent de Maria di Gesii) et une 
serie de monographies sur les noinbreuses sepultures souterraines de la Sicile 
orientale. La brochure que nous signalons ici a pour objet un arcosolium parti- 
culierement remarquable de la nteropole de Saint- Jean, dejaetudiepar M. Orsi 
dans la Bomische Quartalschrift (t. X, p. 57, 1896), Comme M. Fuhrer croit 
pouvoir restituer plus completement la grande epitaphe dont une partie seule- 
ment a ete conservee, il a voulu des a present prendre date pour sa reconsti- 
tution. 11 s'agirail du tombeau d’une jeune vierge chr^ienne, Adeodata ou 
Deodata, qui se*serait distinguee par son ardeur a repandre le christianisme, 
dans la premiere moiti6 du v« siecle, et a qui son frere aurait eleve oe monu- 
ment funeraire. Pourjuger de la valeur de cette restitution il faudrait pouvoir 
contrdler I'original. Les donnees interessantes de lepitaphe — le nom, I'ceuvre 
meritoire, etc.— -ne sontobtenues, en effel, quepar des combinaisons hypothe- 
tiques. Nous esperons que I'ouvrage d'ensemble promis par M. Fuhrer nous 
apportera des renseignements coniplets sur ces interessantes catacombes sici- 
liennes encore bien insufOsamment etudiees, 

J. R. 


Des institutions et des moeurs du paganisme scandinave. L’ls- 

lande avant le christianisme d apr^s le Gragas et les Sagas, par 
A. Geffroy, membre de I’Inslitut. Paris, E. Leroux, 1897, in-t8, ii-201 p 

La premiere partie de ce litre beaucoup trop general in lique que, dans I’in- 
tention de Fauleur, la presenle etude sur les deux prinoipales sources de 
nos notions, relativemenl a I’ancien droit islandais, devait 6tre suivie de plu- 
sieurs autres, Il se proposait, en effel, de trailer de la peaalile (sur laquelle il 
n’a laisse qu’un fragment poslhume, insere ici en uppendice), de la condition 
de la femme et de la famille en Islande. Mais si les Frangais qui s’oceupent des 
pays scandinaves sont pen nombreux, plus rares encore sont les erudits qui 
trouvent, ici ou ailleurs, assez d'encouragements pour perseverer dans une 
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tache difficile. Ils en sont detournes par I’indifference du public et meme des 
corps savants, qui admettent bien dans leur sein des hommes comme Ampere, 
Marmier et Geffroy lui-meme, mais qui 'ne les recoivent pas a litre de scandi- 
navisants. C’est qu’en effet, apres avoir debute par des travaux sur le Nord, 
ces trois ecrivains ontbientflt cherche d’autre emploi de ieurs talents, ne trou- 
vant pas d’echo dans leur patrie; d'autre part, etanl en concurrence avec des 
savants danois, norvegiens, suedois, qui sont mieux a meme de faire connaitre 
leur propre pays, ils out passe a d’autres exercices, s’ils n’ont pas voulu se 
contenter du role de simples vulgarisateurs, comme le devint X. Marmier et 
comme le fut toujours L. Leouzon Le Due. Unissant le gout a I’erudilion, 
M. Geffroy avail tout ce qu’il faut pour faire autre chose qu’un debutant dans 
les rtudes norraines; mais, apres avoir donne celle-ci, il s'arrSta sans remplir 
le programme qu’il s’etait trace. Si I’on peut le regretter, on n’oserait lui faire un 
grief de n’avoir expose qu’une minime partie des Institutions el des mceurs du 
paganisme scandinave. 

II s’est surtout attache a la procedure, telle qu’elle est codifiee dans le Grdgds 
et mise en action dans la Saga de J^idl. Les Episodes de celle-ci qu’il analyse 
sont caraetdristiques et intdressants. Les explications qu’il donne sont, pour 
la plupart, tirees des commentaires qui accompagnent les Editions de ces deux 
ouvrages, et du grand travail d’Arnesen et J. Erichsen sur la procedure islan- 
daise (Copenhague, 17G2, in-4°). Sur nombre de points, il y a des disserta- 
tions plus rdeentes et, si I’auteur ou son editeur anonyme avaient mis a jour le 
present ouvrage, ils auraient pu s’appuyer sur des memoires approfondis de 
I’islandais V. Finsen (1851, 1873, 1888), du celebre Juriste allemand K. Maurer 
et du suedois A. Kempe (1885). La transcription danoise des noms propres, 
qu’emploie M. Geffroy concurremraent avec les formes islandaises originales, 
denote d’ailleurs qu’il travaillait surtout d’apres des traductions et des ouvrages 
de seconde main. C’est ce qui explique le manque d uniformite dans lortho- 
graphe des mots islandais, mais non les trop nombreuses fautes d impression. 

Ne nous arrdtons pas a ces vetilles et disons plutot que ce livre, extrait des 
Memoires de I’Acaddmie des Inscriptions (1864, t. VI, sdrie, 2“ partie), 
rendra service a ceux de nos compatriotes qui ne lisent ni I’islandais, ni le 
danois, ni Tallemand, langues dans lesquelles le sujel a ete traite avec beau- 
coup plus d’ampleur et de profondeur. Il ne fait qu’eftleurer les questions reli- 
gieuses el les lecteurs de la Revue n'y trouveront guere, en ce qui concerne leur 
specialite, que quelques details sur les pretres-magistrats, les temples, le culte, 
le serment. Il n’y est pas dit un mot des chretiens d'origine celto-scandinave 
qui contribuerent a coloniser I'lslande et qui, ayant conserve jusque vers la fin 
du paganisme des reminiscences de la foi de leurs ancetres, exercerent quelque 
influence sur les institutions, la litterature et meme la mythologie norraines, 
comme le soutient le savant norvegien Sophus Bugge. 


E. Beauvois. 
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Roelof Vohenkamp. — Het Agnosticisme van Herbert Spencer. These 

presentee a TUriiversite de Groningue pour obtenir le grade de docteur en 

thfiologle, 1896. 

Malgre le caractere speculatif du sujet qu’elle traite, nous attirons volontiers 
I’attention de nos lecteurs sur celte these qui nous ouvre des apercus tres in- 
teressants sur les nouvelles conceptions que notre epoque se fait de la religion. 
L’auteur nous fait connailre un episode ciirieux de la resistance de I’ancien 
positivisme aux tentatives modernes de Tagnosticisme pour se transformer en 
religion. 

II s’agit d’une discussion entre H. Spencer et Harrison dont le point de de- 
part fut un article du premier dans le Nineteenth Century Qanv. 1884), intitule; 
Relirjion, A Retrospect and Prospect. II y reprend I’idee d'un mystere au dela 
des phenomenes, dans la reconnaissance deque! il a montre naguere (dans ses 
Premiers principes) la reconciliation de la science et de la religion. II voitdans 
cet agnosticisme le dernier degrS atteint par la conscience religieuse au cours 
de son developpement historique. Du passed conclutquela religion continuera 
dans I’avenir a subir une dHanthropomorphisution constante, favorisee par 
les progres de la civilisation, le developpement des sentiments superieurs et de 
la raison ohez I’hjmme. L'humanite reconnaiira de plus en plus que la force 
qui se revJIe dans sa conscience n’est qu’une autre forme de la force qui se 
manifests au dehors. Grace d la « increasing capacity for wonder » qui augments 
avec la connaissance, I'homme se sentira toujours plus surement en face de la 
force mysterieuse que Spencer appelle a an infinite and eternel Energy from 
which all things proceed ». 

Fred. Harrison attaque celte conception dans un article paru en mars 1884 : 
The ghost of Religion. II reconnait que « ce dernier mot de la philosophie 
ugnostique » est irrefutable pour les positivistes, mais alors il ne faut plus 
parler de religion. Quoi de plus ridicule que d'appeler de ce nom notre igno- 
rance de ce qui depasse les phenomenes? Cette preteudue religion se resume 
dans the Everlasting No. La formule de son Dieu est X«. On pourrait tout aussi 
bien fonder une religion de TEquateur, par exemple. LTnconnaissable n’a aucune 
influence sur ia vie huraaine, n’excite ni adoration, ni corifiance, ni reconnais- 
sance, ni energie, ne modifie en rien la conduite de la vie. Oil est Vlmilatio 
Ignoti oil la piete pourra piiiser du recueillement et des forces? Pour Harrison 
le rdle de la religion n'est pas de repondre aux questions que pose TUnivers, 
mais de gouverner et de reunir les societes et les homines par des convictions 
el des devoirs communs. L’objet de la religion a toujours ete la force qui gou- 
verne la nature, el celte force est Thumanite. La religion de I’avenir sera°une 
religion de realisme qui gardera les traditions et les fonctions de I’ancierme. 
Elle abandonnera I’explication de I’Univers pour se contenter de celle de la vie 
humaine. 
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Dans ss.Itetrogressive Religion (iui). 1884 de la mgme Revue) Spencer repond 
qu’il ne voit rien de divin dans Thumanite, non pas meme dans lesmeilleurs de 
ses bienfaiteurs. La religion de I’Humanite n’est qu’une religion des morts re- 
trograde. II faut renaonter a la source de la race humaine et de la terre, a la cause 
inconnue qui n’est pas V All-Nothingness, mats V All-Being, non Y Everlasting 
No, mais Y Everlasting Yes. 

Apres une nouvelle riposte de Harrison (Agnostic metaphysics, sept. 1884), 
Spencer cl6t le debat par Last words about Agnosticism and the religion of 
Eumanity (nov. 1884). II y montre fort bien la veritable raison de leurs diver- 
gences qui est dans leurs conceptions differentes de I’origine de la religion. II 
reprend la ghost-theory longuement developpee dans les Principes de sociologie : 
les esprits, les doubles, que le sauvage met bientbt en rapport avec ses an- 
cetres disparus, sont les premiers objets du sentiment religieux et subissent une 
dematirialisation et une deshumanisation constante. La forme primitive de la 
religion est done I’animisme, dont I’adoration de la nature n’est qu un dgvelop- 
pement anormal. Pour Harrison, e’est par le fetichisme au contraire que la reli- 
gion a commence : les premieres divinites furent, d’aprfes lui, des objets sen- 
sibles, nullement congus comme I’habitation d’un dieu ou d’un esprit. Et il 
s’appuie, pour la demonstration de sa these, sur I’exemple de la Chine, bien a 
tort, comme M. Vorenkamp le lui fait justement remarquer. Dans sa derni^re 
reponse, Spencer maintient sa iheorie en se reclamant d’autotites comme Tylor, 
Beecham, Waitz, sir Alfred Lyall, d'Alviella. 

La derniere partie de I’ouvrage de M. Vorenkamp a un caractere trop pure- 
ment philosophique pour que nous y insistions ici. II ne lui semble pas que 
Spencer ait vraiment reconcilie la science et la religion, ni que son agnosticisme 
soit une religion. Dans la discussion de la premiere question il altaque la me- 
thode de Spencer qui consiste a comparer les religions pour gliminer les traits 
secondaires et reconstruire le phenomene religieux avec les oaracteres generaux 
qui restent. N'y a-t-il pas lauu cercle vicieux? se demande M. V. Pour pouvoir 
eliminer ce qui n’est pas religieux, ne faul-il pas d’abord etablir ce que e’est 
que la religion? Les historiens de la religion connaissent, pour I'avoir souvent 
rencontree, cette objection tres sp6cieuse en Iheorie, et savent par experience 
combien elle est negligeable sur le terrain pratique de la recherche historique. 

G. Ddpont. 


D' C. Snouk Hcrgronje. — Eenige Arabische Strijdschriften bespro- 
ken. In-S”, Batavia, Albrecht et C”, 1896 (Exlrait du t. XXXIX de la Tijd- 
schrift voor Indische Taal-Land-en Volkenkunde). 

Les quelques pamphlets arabes dont parle M. Snouk Hurgronje dans son 
article, doivent leur existence a des querelles envenimees entre quelques auto- 
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rites religieuses de I’Empire turc; ils jettent un jour particulier sur le role que 
jouent certaines personnes de I’entourage du Sultan et sur I’influence nefaste 
qu’elles exercent sur I’existence des villes saintes de I'Arabie occidentale. 

On salt que le Sultan Abd-ul-Hamid a de fortes tendances religieuses; il a 
toujours protege les hommes devoues a la cause de FIslamisme. Au nombre de 
ses proteges se trouvent aussi les chefs de certaines ecoles mystiques, appelees 
tarlqah et qui jouissent d’une grande popularite dans tout pays mahometan. II 
va sans dire que les chefs de ces ordres spirituels ne negligent rien pour ac- 
querir une puissante influence sur le Sultan, le statthalter (khalif) du prophete, 
le seigneur de tons les croyants. On comprend aussi aisement que dans cette 
course aux faveurs, les divers ordres sont les concurrents les uns des autres et 
qu’ils ne sont rien moins que scrupuleux dans le choix des moyens dese com- 
battre. 

Mais faisons d’abord la connaissance de quelques-uns de ces personnages 
illustres : Cheikh Muhammad Zafir, autrefois le representant principal de la 
tarlqah chSdilite (fondee par le cheikh Abu '1-Hasan Ali ach-Chadili); Sayid 
Ahmad As'ad, I’un des grands maitres de I'ordre des Rifa'i (fonde par Ahmad 
Rifa’i) ; Sayid Abou ’1-Houda, le predecesseur d’Ahmad As'ad dans la dignite de 
grand maitre de I'ordre donl nous venons de parler; le grand cherif de la 
Meoque, etc. 

Tous ces hommeSarriverent bientdt a une situation spirituelle tres importante ; 
Is ont maintenant, comme le dit M. Snouk Hurgronje, a le monopole de la 
representation de la mystique dans la societe la plus elevee de Constanti- 
nople ». 

II leur naquit cependant un adversaire acharne en la personne de Sayid 
Fadhl. Get bomme qui avait vu le jour dans le Malabar et qui avait regu de 
son pere une instruction tlieologique etjuridique Ires sdrieuse, se m§la d’abord 
a la politique ofi il eut cependant peu de succes. Lachant la politique pour ses 
etudes de theologie il s’adonna a la defense des Sayids alawides i et des in- 
terets des villes saintes. Il clioqua par son activite plusieurs fois Ahmad As’ad 
et devirit son adversaire acharne. Sayid Fadhl s’adjoignit, pour pouvoir mieux 
soulenir la lutte contre ses ennemis, un collaborateur : Djamal ad-din al-Afghani, 
un individu qui avait ete expulse d'Egypte pour menees politiques. 

Les deux partis dont I’un fut constilue par Abou '1-Houda et Ahmad As’ad et 
I’autre par Muhammed Zafir, Sayid Fadhl et Djammal ad-din al-Afghanl se li- 
vrerent done des luttes acharnees. On s’accusa mutuellement de toutes les 
vilenies possibles et on chercha surtout a noircir ses ennemis aupres du Sul- 
tan. C’est de cette epoque de violentes attaques mutuelles que datent les 
trois pamphlets que nous aliens enumerer. 


1) On appelle Alawides les Sayids de rHadramauth,d'apres un de leurs an. 
cetres, Alawi, petit-fils de Sayid Ahmad bin Isa. 
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lo (C Les torrents engloutissants contre les foudres brillantes* » 58 pages. 
Ce pamphlet est attribue a Cbeikh Abd al-Basit al-ManflfI, mais en realite il a 
pour auteur Amin ben Hasan Halawunt al-Madanl, I’un des adversaires les plus 
acharnes de SayidAs'ad. Cette brochure contient entre autres une refutation de 
la noblesse d'Ab lui Huda et d’Ahmad As’ad qui avail ete etablie dans un autre 
ecrit; 

2“ « Avertissement pour les grands el les petits avec les mensonges de I’etoile 
etincelante » '. Cette brochure se dirige surtoul contre un autre ecrit ; « L'etoile 
elinoelante sur I’arbre geneaiogique du celebre Abu ’1-Huda >>, destine a glori- 
fler Abu ’1-Huda. L’a Avertissement » estanonyme; on I’attribue cependant a un 
certain Al-Baz al-K6kani, ce qui est.al’avis de M. Snouk Hurgronje,un nom fictif. 
II raconte qu’en I’an 1311 de I’hegire un individu appele Kamal ad-din ad- 
Dimachqi estalle an Caire pour y chanter les louanges d’Abu'l-Hudaet pour y 
faire propaganda pour la tariqa de ce dernier, qu’il avail eu cependant peu de 
succes. L’ « Avertissement » est done dirige principalement contre Abu '1-Huda; 

3“ « Accord entre les savants qui ont pengtre la verite qu’Abu '1-Huda est un 
heretique (29 p , paru en 1 895), attribue a Abd Allah ben Hasan al-Qaira- 
wani al-Qadir! ach Chfldili. Cette brochure serait publiee par « I’Union pour la 
defense du Califat supreme et de ceux qui en font partie », Mais ii est probable 
que cette « Union » n’est autre chose que I’union de quelques ennemis d’Abu 
’1-Huda, d’Ahmad As’ad et C°. L’<( Accord » est la reponse a un^ autre brochure, 
« Dechirement rlu voile de la falsification », qui a son tour est une refutation 
de « I'Avertissemenl » (voir n” 2). « L’Accord » accuse aussi Abu ’1-Huda et ses 
amis d’avoir blasph^mMans un ecrit le saint Abd al-Qddir et de I’y avoir traite 
d’infidele. L’auteur de 1’ « Accord » a oublie cependant de ciler les passages in- 
crirnines. « L’Accord » avail un cnrlain succes ; 215 des plus celebres theolo- 
giens mahometans de I’Inde firenl une conference oil ils exprimerenl leur eton- 
nement qu'un heretique comme Abu ’1-Huda puisse faire partie du conseil spiri- 
tuel du Sultan ; leur resolution fut imprimee dans plusieurs journaux arabes. 

M. Snouk Hurgronje reproduit sur quelques pages de sa brochure quelques- 
unesdes ainabilites que les Irois pamphlets conliennental’adressed’Abu’l-Huda, 
d'Ahraed As’ad et de leurs amis et il lermine son article par les considerations 
qui vont suivre ; 

« Le leoteur a maintenaut pu se faire une ideede I’entourage religieux du Sultan 
Abd-ul-Hamid, el des querelles que menent a Constantinople entre eux les chefs 
de quelques ordres religieux et les representants de families nobles, querelles 

1) j_yijl Ja-UI iJlJL' di jiS d9_^l Jj )-,..! l 

2) jv^l I — ^ 

3) (jjlj ^1 dlL- j ^ i3'*^ 
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qui ont pour but de leur assurer Ja plus grande influence possible sur le Calif. 

« Qu’elle est triste, I’existence du maitre de I’empire turc! Au-dessus de lui 
il voit les puissances europeennes se disputer pour savoir qui aura le plus grand 
profit de sa misere... S’il jetle un regard au-dessous delui,,.. il apergoit des 
spectacles comme ceux que nous venons de voir, » 

A. Dirr. 
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Revue d’Histoire et de Litt6rature religieuses. — T. Il,ann6e 1897. 
N° 1. Janvier- fivrier : E. Beiirlier. Les Juifs et I'Eglise de Jerusalem. Article 
destine a montrer les causes de reffacement du pouvoir romain dans les pre- 
mieres relations entre les chretiens etles autorites juives aux origines de I’Eglise 
de Jerusalem. Ensuite, toutes les fois que Rome fut maitresse en Palestine, les 
chretiens furent proteges. 

A. Loisy. Le prologue du 1V« Evangile (voir les n“’ suiv.), Commentaire de 
ce prologue. L’auteur insiste sur la necessite deratlacher les mots 3 ykjo'tzv du 
V. 4 aux mots suivants (hi avr* nv) et non aux precedents, et de traduire : 
« ce quietait, en cela etait vie ». Au v. 13 il faut rapporter le pronom relatif o'i, 
non pas a toT; toutsuo'jit'.v, mais ii ri riwx . 

— IVo 2. Mars-auril : Jean Lalaix. Le Commentaire de saint Jerome sur Da- 
niel. Article destine a montrer ce que cet ecrit de saint Jerdme pent fournir 
pour la connaissance des opinions de Porphyre sur le livre de Daniel, dont il 
parlait dans son XIP livre contre les chrdtiens. — Dans la livr. suivante I’au- 
teur degage les opinions d’Origene et les opinions juives mentionnfees par 
saint Jerome. 

iV“ 4. Juillet-aoul ; Er. Cumont. La propagation des mysteres de Mithra 
dans VEmpire romain, Chapitre delache du grand ouvrage de M. Cumont sur 
le culte de Mithra, auquel nous consacrerons un article special plus tard. 

A. Boudmhon. Sur Vhistoire de la penitence d propos d’un ouvrage recent. 
Critique de I’ouvrage de M. Lea deja analyse dans la Bevue. 


Revue Biblique iuternationale (Paris, LecolTre) : Janvier 1897 : Batiffol. 
Romilie inedite d’Origene sur Daniel et I' Antichrist. M. B. publie cette home- 
lie a litre de specimen, en attendant i’edilion du recueil d’homelies incites at- 
tribuees a Origene qu’il a en preparation et auquel il a consacre un article dans 
la B. Biblique du 1®' juillet 1896. 

Hyvernat. Etude sur les versions copies de la Bible (Bn). L’auteur commence 
par passer en revue ce qui a6te publie des versions egyptiennes. Ilcherche en- 
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suite a etablir que la Bible a du etre traduite en langue egyptienne d6s la fln 
du 11 ' siecle au plus tard. Les versions copies ont ete faites sur les LXX pour 
I’A. T. et sur le gree pour le N. T., excepte dans le livre de Daniel ou la ver- 
sion de Theodotion a ete suivie a I’exclusion de celle des LXX. L'auteur exa- 
mine !a valeur des differentes versions ; bohairique, sahidique, akhminienne et 
favoumienne. La conclusion, c’esl qu’il faut considerer ces versions comme 
autant de temoins distincts dans un m^me groups qui appartient probablement 
a la recension d’Hesychius. 

Avril 1897 ; RR. PP. CUophas et Lagrange. La mosaique geographique de 
Mddaba. Description de cette remarquable mosaique que nous avons deja si- 
gnalee dans notre precedents livraison(cfr. t. XXXV, p. 421). C’est une carte de 
geographie biblique, faite avec un extreme souci de la realite et qui date pro- 
bablement du temps de Justinien (voir dans la livr. suiv. ce qui concerns 
specialement Jerusalem). 

— Dom Morin. Deux passages inddits du De Psalmodiae bono de saint JVt- 
ceta. Ce Niceta serait I'evfiquede Remesiana, ami de saint Paulin de Nole. 

A signaler clans cette meme livraison le compte rendu des recentes fouilles 
de Jerusalem, pres la fontaine de Siloe, par M. Michon. 

— Juillct 1897 .- Lamy. Les commcnlaires de saint Lpjhrem sur le prophHe 
Znecharie. Traduction avec commentaire — a continuer dans la livraison suivante 
— des scolies de caint Ephrem sur le prophSte Zaccharie, d’apres le manuscrit 
synaque de la chains clumoine Severe (861) qui setrouve au Musee Britannique. 
Dans I’Mition de Rome des oeuvres de saint Ephrem, faite d’apres I’unique 
autre ms. de la Chains, les scolies sur iesdeux premiers chapitres de ce prophfete 
manquent. 

— liourlier. Les paroles de Jdsus a. Cana. Tentative d’expliquer le passage 
Jean, ii, 3-5 de cette maniere : comme il n’y a plus de vin aux noces de Cana, 
Jesus dit a sa mere : a Laissez-moi faire, ma mere; le moment n’est pas encore 
venu )>. 


Journal Asiatique. — Juillet-uoid 1896 ; J.-B. Chubot. UEcole de ISisibe, 
son histoire, :>es stututs. Dans une premiere partie l'auteur rappelle I’origine 
connue de cette Ecoie, ii la suite de la suppression de I'Ecole d’Edesse en 489 
par I’empereur Zenon, pour cause d’heresie, les noms et lesouvrages, pour au- 
tant qu’ils sont counus, de ses premiers professeurs : Xarsai, Mar Aba, Abraham 
de Nisibe et .4braham d'lzla, et poursuit I’histoire de ce foyer d'etudes nesto- 
riennes. — Dans une seconde partie particulierement interessante il etudie la vie 
scolaire au vi' siecle a Nisibe, d’apres les reglements publies par Guidi, dont 
une serie a ete cdictee en 576, sous Osee, et la seconde (ou proprement la troi- 
sieme, car le reglement initial de 489 est perdu) en 590 sous Simeon. Ces regle- 
ments nous font connaitre, non seulement le programme des etudes, mais surtoul 
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les statuts relalifs a la discipline et aux moeurs. — Dans une troisieme partie 
M. Chabot indique rapidement les causes de la decbeance de i’Eooie, d’abord 
parlielle par suite de la fondation de celle de Seleucie (florissante au vii® et au 
vino siecle), puis definitive apres la creation de celle de Bagdad en 832. 11 l.iit 
connaitre les noms de quelques-uns de ses disciples et de ses maitres qui se 
sont illustres en Perse. Car I’Eglise nestorienne, avec ces docteurs qui en fiirent 
les inspirateurs et les soutiens, doit etre consideree comme une veritable eglise 
nationale perse. 

— Septembre-Octobre 1896 .• J.-B. Chabot. Notice sur lesmanuscriis syriaques 
de la Bibliotheque Nationale acquis depuis 1874. 

— Janvier-fevrier 1897 : Ed. Chavannes. Le Nestorianisme et I’inscription de 
Kara-Balgassoun. Cette inscription qui date du commencement du ixo siecle et 
qui a ete retrouvee sur la rive gauche de I’Orkhon, sur I’emplacement de la ca- 
pitals des khans ouigours, renferme un passage tres curieux ou il est question 
d’une religion nouvelle qu’un khan ouigour fit precher dans ses Etats, peu apres 
I’an 762, par quatre missionnaires venusde Chine. M. Sclilegel, dans un savant 
travail publie dans les « Memoires de la Soci^te finno-ougrienne », t. IX, a 
reoonnu dans cette religion le christianisme nestorien. C’est cette opinion que 
M. Chavannes discute ici. II reconnait que la religion inlroduitechez les Ouigours 
vers 762 etait bien le nestorianisme et il en donne de nouvelles preuves irrefu- 
tables, mais il conteste que I’identiflcation de la religion meiftionnee sur I'lns- 
cription aveo ce m§me nestorianisme soit aussi certaine que le veut M. Schlegel. 
Ce pourrait Stre aussi bien la religion de Moni, que I’on sail avoir ete egalemenl 
introduite chez les Ouigours en 806 et 8i»7. On identifie en general trop 16gere- 
ment cette religion de Moni avec le manicheisme; M Chavannes conteste les 
textes, cependant assez significatifs, qui attestent I’existence de manicheens 
chinois. L’expression Moni doit designer dans le passe comme aujourd’hui les 
musulmans. Et I’inscription de Kara-Balgassoun peut rappeler I’introduction de 
I’islamisme chez les Ouigours aussi bien que celle du Nestorianisme. En realite 
la question reste ouverte. 

+ 

Analecta Bollandiana. — JE. 4 : Vita S. Olympiadis el narratio Seryix 
de ejusdem translatione (voir la livr. suivante). 

.YEl. 1 ; Fr. Cumont. Les Actes de S. Basins, inedits, publies d’apres un ms. 
unique (Parisinus grec 1539, du .\i“ siecle); Dasius serait mort martyr le20 no- 
vembre 303, dans un camp de Mesie, pour avoir refuse de jouer le role de roi 
des Saturnales. Cette Passion est une traduction infidele d’un original latin, 
mais M. Cumont emit qu'ellc renferme des elements veridiques. En tout cas il 
y a de curieux details sur les Saturnales dans les camps. 

Les saints du cimetiere de Coinmodille (cfr. A. SS. aux dates du 30 aoQt et 
du 22 sept). Les saints honores dans le cimetiere de Commodille sont au nombre 
de trois : Felix, Adauctus, Emerita. Les Actes des SS. Felix et Adauctus deri- 
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vent de I’inscription composee par Damase. Le seul Felix qu’il faille admettre 
pour le 14 janvier, c’est celui de Nole. Le nom de S. Felix au 30 aout est le 
centre auteur duquel gravilent plusieurs centres de legendes de I’ltalie meri- 
dionale. S. Adauctus s'y trouve attire avec son compagnon. Emerita seule 
reposait sur la voie d'Ostie. 

XVI. 2 : Eusehii Ciesariensis « De martyribus Vakstinse » longioris libelli 
fragmenta : Publication de la Passion des S3. Apphianus et Aedesius, de 
S" Theodosie, de S. Pamphde et de ses cornpagnons, d’apres des textes 
grecs de menologues qui correspondent au texte syriaque de la longue recen- 
sion du traile d’Eusebe sur les martyrs de Palestine. 

— S. Macarii monasterii Pelecelis hegumeni acta graeca. 

— G. Kurih. Le pseudo.Aravatius ; reprend la demonstration deja faite que 
le patron de Maestricht, S. Servais (du milieu du iv' siecle), ne doit pas 6tre 
dSdouble et que le 3. Aravace, eveque de Tongres au v' siecle, n’esl qu’un 
fantome. 


Museon. — Tome XVI et I, ami 1897 : Les diverses recensions de la 
Vie de saint Pahhome et letir dependance muluelle, par M. P. Ladeuze. Repre- 
nant le sujet deja traitc par MM. Amelineau el Grutzmacher (voir Revue, 
t. XXXIV), M. Ladeuze conclut que la redaction primitive del’histoire de Pakhbme 
est le ms. C. e’est-a-dire le texte grec publie par les Bollandistes (Acta, mai, 
t. Ill, p. 25). 

Je signalerai aussi dans les livr. de 18.,7 de cette Revue, quoiqu’ils sortent 
un peu du cadre de ce depouillement, les articles de M. E Tachella sur les 
Anciens Pauliciens el les modernes Bulgares. 


Zeitschrift fiir Kirchengeschiehte. — T. XVll. 1, 2ct 3 (189G) ; Seeck 
Vntersuchungen zur Geschichte des Xicmischtn KonzHs. Importante contribu- 
tion a I’histoire encore si mal connue du Concile de Nicee et de la controverse 
arienne. L’auleur ne s'est pas occupe de la controverse dogmatique, mais des 
fails et des evenements proprement dits. II etabht successivement les points 
suivants : 1° Contrairemeni a ce que donnent a entendre Eusebe de Cesaree et 
Athanase lui-meme, il y a deja eu, bien avant le Concile, des intrigues ariennes 
dans I'entouragede rempereur;2” Dans les controverse s preliininaires les Ariens 
combattent certaines idees de leurs adversaires dogmatiques, mais ne cherchent 
pas a les exclure ; ils ambitionnent de trouver une formule qui puisse satisfaire 
tout le monde. Alexandre, patriarche d'Alexandrie, probablement contraint par 
Licinius, avail accepte Arius et quelques-uns de ses partisans dans la commu- 
nion de son eglise. Les Athanasiens laisserent ainsi volontiers dans I’obscurite 
cette premiere phase des controverses, tandis que les Ariens n etaient pas fiers 
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d’avoir et6 appuyes par Licinius; 3<> Jusqu’a Theodose-le-Grand la politique 
imperials favorisa ceuxquine se montraientpasexclusifs ('?). M. Seeck recherche 
ici de quelle nature ont etS les sources historiques utilisees par Eusebe, So- 
crate et SozomSne; 4* II montre que la premiere lettre de convocation d’un con- 
cile a Nicee en 321 (Gelase de Gyzique, II, 5) devait emaner de Licinius ; 
5” I’historien Socrate, induit en erreur par Rufin, a mal date la mort du patriarche 
Alexandre de Constantinople ; elle doit etre places certainement avant I’an 335, 
probablement en 330; 6“ Toute I’histoire de la mort d’Arius, telle que la rap- 
porte Athanase dans la Lettre aSerapion, est inexacte.etM. Seeck montre par la 
comparaison des recits et des dates qu'Athanase doit Stre rendu personnellement 
responsable de cette alteration de la verile historique ; 7“ Les deux lettres im- 
periales inserees par Athanase dans i' Apologia contra Arianoi ont ete falsifiees 
par lui. Ces falsifications datent de la fin de sa vie. Dans le recueil d’actes inti- 
tule Synodicus, perdu pour nous, mais utilise par Socrate, il y avait aussi des 
pieces fausses, mais on ne peut pas determiner si la responsabilite en remonte 
a Athanase lui-mSme. Ce sont ; I’edil de Constantin rapporte par Socrate, H. 
E,l,9 , 30 (les Ariens seront appelesPorphyriensetlesecrits d’Arius serontbrules), 
les lettres de Constantin dirigees centre Arius et Eusebe de Nicomedie (H. E., 
I, 9, 64 et 65), enfin la piece dite Depositio Arii (Mansi, II, 557) ; 8“ Les Aliens 
aussi se sont rendus coupables de falsifications, mais dans de moindres propor- 
tions, sans doute parce que leurs ecrits sont d’une epoque plus ancienne ou I’on 
6tait encore plus pr^s des evenements. Eusebe, dans sa Vie de bonstantin, sem- 
ble avoir librement interpr^e les documents pluldt que de les avoir falsifies ou 
inventes; Q” Le reoit d’fipiphane sur Meletius et Arius repose en grande partie 
sur des documents d’origine meletienne, mais il n’en est que plus precieux. La 
duree du Concile de Nicee fut de deux ans et demi (20 mai 325 a novembre 
327), mais il ne fut pas reuni tout ce temps. 11 semble s’etre separe peu 
apres les Vicennalia de Constantin (25 juillet 325), pour se reunir de nouveau 
en 327, dans une seconds session qui fut consideree coinme une simple conti- 
nuation de la premiere; i0“ Le recit de Sozomene sur les incidents qui provo- 
querent la premiere controverse entre Arius et Alexandre d'Alexandrie, semble 
etre fonde indirectement sur le rapport que I’eveque Hosius de Cordoue, envoys 
par Constantin en Egypte, aurait adresse a I’empereur. 

Telles sont les conclusions des Ires interessantes recherches instituees par 
M. Seeck sur les sources de I'histoire du concile du Nicee et sur les fails qui se 
deroulSrent pendant la controverse arienne. Son long memoire se termine par un 
expose de cette histoire meme qui ne se prSte guere aun resume (p. 328 a 362). 
C’estsurtoutdans la reconstitution desevenementsquiprecederentle concile, que 
les recherches de M. Seeck ont donne de precieux resultats. Il sera desorinais 
impossible de faire I'histoire de cette partie capitaie de I’histoire ecclesiastique, 
sans tenir compte de ce travail. 

— Depuis le commencement de 18'J7 la Zeitschrift fur Kirchengeschichte a sup- 
prime la rubrique des ffouvellefi, correspondant a ce que nous appelons Ckro- 
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nique et Fa remplacee par une bibiiographie de la litterature relative a I’histoire 
ecclesiastique . 


Protestantische Monatshefte (Berlin, Reimer). /. 5 et 6 : H. Holtzmann. 
Baur und die neuteslamcntliche Krilik der Gegenwurt. II est de mode aujour- 
d’hui, dans certains milieux, de parler avec dedain de I’oeuvre accomplie par 
F. Chr. Baur et Fecole de Tubingue, comme d’un produit condamne d’une 
critique arbitraire, parce que, sur bon nombre de points speciaux, les conclu- 
sions de Baur ont ete abandonnees et que les recherches scientiflques ont sin- 
gulierement progresse depuis quarante ans. Ce jugement sommaire a le double 
avantage de jeter le discredit sur la critique historique appliquee aux origines 
du christianisme et de donner satisfaction aux nouveaux venus en leur laissant 
Fillusion qu’avant eux on ne travaillait pas d’une maniere vraiment scientifique. 
En realite Baur n’a pas echappe au danger qui menace tous les initiateurs; il a 
trop abonde d-ins son propre sens; il a meeonnu la complexite de la vie reelle 
en voulant tout ramener a revolution reguliere de Fantitbese entre le judeo- 
christianisme et le christianisme universaliste paulinien qu'il a si magistrale- 
ment degagee. Un grand nombre de ces exagerations doivent ctre corrigees et 
Font ete en effet. Mais ce n’est pas une raison pour meconnaitre tout ce qui, 
dans son oeuvre, a ete definitif et ce qui, grace a lui, est devenu le bien com" 
mun de toute ni^ion scientifique des origines du christianisme m^uie chez ses 
anciens adversaires. 

11 y avait done un grand interdt a ce qu’un juge autorise passat en revue les 
resultats de Feeuvre critique entreprise par Baur. Nul n’etait mieux qualifie 
pour une pareille tuche que le professeur H. Boltzmann, de Strasbourg. Les 
articles que nous signalons ici representent une sorte de bilan de la liquidation 
de Fecole de Tubingue. .Assuremenl on ne congoit plus guere les relalionschro- 
nologiques des trois evangiles synoptiques comme le fuisait Baur et Fon n’as- 
signe plus guere une dale aussi tardive au IV' Evangiie qu’il le faisait, mais la 
determination de la valeur de ce quatrieme evangiie comme document historique, 
telle que Baur a plus qu aucun autre contribue a Fetablir par opposition a celle 
des synoptiques, est aujourd’bui, sans prejudice des variantes individuelles, une 
donnee fondamentale de 1 histoire biblique. C est lui encore qui a definitiveiiient 
fait prevaloir celte verite essentielle que le Nouveau Testament n’est pas un 
document d’une seule et meme inspiration, mais un recueil dans lequel ont ete 
groupi-s les principaux teuioignages des tendances et des situations opposees 
entre lesquelles les chretiens des trois premieres generations se soot partages, 
e'est-a-dire que e’est Baur qui a, d'une maniere definitive, siibstitue la notion 
historique du N'. T. a la notion dogmatique. M. lIoHzmann niontre fort bien 
aussi comment la critique actuelle, tout en ayaiil modifie beaucoup les asser- 
tions un peu radicales el trop simplistes, dirait-on volontiers, de Baur sur les 
Epitres paulinieniies, les .Actes des apotres et les Epitres catholiques, n’en re- 
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vient pas moiiis par d’aulres voies a reconnaitre a son tour dans ces ecrits le 
conflit de I’esprit juif et de I’esprit grec. 

Quant a la signiScation permanente de F. Chr. Baur comme histor'en de 
TEglise, du dogme, des symboles, nous renvoyons nos Jecteurs aux conl^erences 
prononcees et publiees par M. Weizsacker en 1890 et 1892, ainsi qu'aux arti- 
cles de MM. Hilgenfeld et Seyerlen dans la Zeitschrift fur wisaenschuftlkh' 
Theologie de 1893. 


Zeitschrift fiir wissenschaftliche Theologie. — ■ T. XL, 1^'’ Urr. 
de 1897 : Hilgenfeld. Die Hirtenbriefe des Paulas neu untersucht. : Nouvel es- 
sai de decomposition des Epitres pastorales. D’apres M. H. un redacteur poste- 
rieur aurait ajoute les parties suivantes ; 1 Tlmothic, i, v. 3 a 11 ; v. 18 a 20; 
II, V. 7; IV, V. 1 a 8; v, v. 18 6 et 23; vi, v. 3 a 16 ; v. 20 a 21 a ; Tite, i, v. 

1 6 a 3; V. 12; iii, v. 10 a 11 ; II Timothee, i, v. 3 6 a 4 ; v. 10 (sauf les 

mots Sii roO fj-xyytlio'j ) ; v. 12 6 a 15 et v. 18 ft ; ii, v. 2, v. 8 b, v. 13 a 18 ; 

in, V. 5 a 9 ; V. 13 ; v. 16 ; iv, v. 3 a 5 ; v. 9 a 18. L'auteur discute surtout 

I’ouvrage posthume de F. H. Hesse, « Die Entstehung der neutestamentli- 
chen Hirtenbriefe » (1889). 

— 2e livraison de 1897 : W. Sl ierk Die aUlestamenllichen Citate bet den 
S'ihriftstellern des N. T. E'ude faisant suite a plusieurs ante/ieures destinees 
a montrer que ce n’estpas le texte des LXX qui a ete corrige d’apres le N. T., 
mais inversement. Le texte B des LXX ne saurait avoir ete le texte vulgaire 
au premier el au second siec'e. 

J. R. Asmus. Ein Bindeglied zwischen der pseudo-justinisclien Cohartatio ad 
Graecos und Julians Pokmik gegen die Gnlilaeer. 11s ont utilise tous deux le 
douzieme discours de Dion Chrysostome : « Du concept premier ile Dieu >■. 


Theologische Studien und Kritiken. — 1897, 1" livr. : Drcseher. Der 
zweite Korintherbrief und die Vorgange in Korinth seit Abfassung des ersten 
Korintherbriefes. Reprise de I’hypothese deja ancienne que notre seoonde 
Epitre aux Corinthiens est en realite la fusion de deux lettres a I’origine in- 
dependantes, la premiere comprenant les chap, i a ix, la seconde les chap.x-xin. 
En reconnaissant que cette derniere a ete ecrite plus tard que la premiere, on 
arrive a mieux comprendre le developpemenl de lalutte des partis a Corinthe 
et les conditions dans lesquelles se trouvait I’apdtre en ecrivant rEpitre aux 
Romains. 

— 1897, 2' livr. : Clemen, Die Beihcufolge der paulinischen Hauptbt iefe. 
Discussion sur la date et surl’ordre des grandes epitres pauliniennes. L’auteur, 
reprenant la these qu’il a deja soutenue dans son livre sur la Chronologic des 
Epitres pauliniennes, modifie considerablement les donnees chronologiques 

10 
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generalement admises. II place notamment I'Epitre aux Galates apres celle aux 
Romains. Son travail est une interessante contribution aux etudes sur la chro- 
nologie de la vie de saint Paul qui sont en ce moment a I’ordre du jour un peu 
partout dans le monde theologique allemand et anglais. 


^ * 

Thoologisclier Jahresbericht (Braunschweig, Schwetschke ; Paris, 
Fischbaoher). — XVL 2 : Cette precieuse revue annuelle des publications theo- 
logiques en est arrivee actuellement a sa seizieme annee. La seconde livraison 
du t. XVI contient la revue des ecrits relatifs a la theologie historique publics 
pendant I’annee 1896. La premiere section, comprenant i’histoire du christia- 
nisme depuis les origines (non compris le N. T. qui est traite dans la premiere 
livraison sous le nom « de Theologie exegetique » ) jusqu'au Concile de Nicee, 
est redigee, comme les annees precedentes, par M. H. Liidemann, professeur a 
rUniversite de Berne. II est regrettable que ses appreciations refletent trop 
souvent cerlaines animosites, notamment contre M. A. Harnack, de Berlin, et 
son ecole. MSme quand on est diposd a donner raison a M. Liidemann, on 
aimerait k trouver sous sa plume un expose plus impartial et une discussion 
plus sereine des travaux qu’il passe en revue, — La seconde section fait con- 
naitre les publications relatives a Thistoire ecclesiastique depuis le Concile de 
Nicee jusqu’au moyen dge, y compris la liU§rature byzantine el orientale. Elle 
a 6te confiee a M. G. Kruger, professeur a Giessen, et se distingue parl’objeo- 
tivit# de ses appreciations. 

Quoiqu’elle ne rentre pas dans le cadre du present depouillement consacre au 
christianisme antique, nous signalerons neanmoins ici, dans cette mSme seconde 
livraison du « Theologischer Jahresbericht », la derniere section consacree par 
M. K. Furrer, professeur de I’Universite de Zurich, a I’Histoire generale des 
religions. II serait bien desirable que les revues theologiques . allemandes 
temoignassent toutes d’un esprit aussi ouvert pour I'interet et la valeur des 
etudes generates d’histoire religieuse. 


Expositor (Londres, Hodder et Stoughton) : Mars 1897 ; Ramsaij, Pauline 
chronoloijy. Critique de la nouvelle chronologic de la vie de saint Paul par le 
professeur Ad. Harnack. II s'appuie surtout sur Actes, xxi, 38 et sur Josephe, 
Ml. Jud., II, 13, pour elablir que les exploits des sicaires n’ont pas pu se 
produire avantPaques de Fan 55. Par consequent I'arrestation de Paul, post6- 
rieure a ces evenements, n'a pu se produire en 54. II faut choisir ic’i entre 
laulorit6 de Josephe et celle d’Eusebe en matiere de chronologie (La Revue 
consacrera bientdt un article special a la Chronologie de M. HarLck) 

— fl. .1. Falconer. The prologue t„ the gospel ofS. .John. L’auteur du IV< 
Evangile a lui-meme enonce son but au ch. xx, v. 31 C’est a ce but que 
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doit repondre la disposition du prologue. M. P. estime done que oelui-ci 
procMant du general au particulier, monlre en la personne de Christ ; 1° le 
Logos ou le Fils de Dieu; 2“ le Messie; 3o I’fitre humain Jesus; tandis que 
I’evangile, procedant du particulier au general, nous montre en Jesus le Mes- 
sie, puis le Fils de Dieu. 

— Avril 1897 : Ramsay. The census of Partant du fait aujourd’hui 

prouye que des recensements periodiques avaient lieu dans I’Egypte romaine 
'(cfr. Wilcken, dans Hermes, 1893, p. 203 et suiv.), M. R. s’efforce de prouver 
que ces recensements furent faits aussi en Syrie et que le premier eut lieu 
quelques annees avant I’ere chretienne. Continuant et corrigeant son premier 
article dans la livraison dejuin, M. R. montre que le premier recensement, 
d’apres la periodicite reconnue, aurait du etre en Palestine pendant I’an 9-8 
avant Jesus-Christ. Celane s’accorde pas avec Luc, n, 1-2, k moins de combi- 
naisons singulierement hypothetiques. M. R. conteste, en tous cas, qu'un 
recensement n’ait pas pu avoir lieu en Palestine sous le regne d’Herode, notam- 
ment lorsqu'apres Tan 8-7 le pouvoir d’Herode fut soumis a une tutelle plus 
etroite. II imagine que, pour faire accepter par son peuple ce tmoignage de 
servitude, Herode aurait bien pu avoir recours a un recensement par ttibus, 
ayant davantage un caractere national. Nous aurions ete beureux d’apprendre 
comment M. R. se represente un recensement par tribus sous ]e regne d'Herode. 
Pour ingenieuses que soient les oombinaisons de M. R, ce ne sont pas encore 
celles-la qui resoudront le prooleme chronologique de la naissance du Christ. 

— Mai 1897 : J. B. Mayor. Authenticity of the Epistle of S. James defended 
against Harndck and Spitta. Refutation de I'hypothese de M. Spitta que 
nous avons exposee et combatlue plus haul,. Voir la suite dans la livr. de 
juillet. 

♦ * 

New World. — Mars 1837 ; E. Cair l. Christianity and the historical Christ. 
Cet article n’est pas a proprement parler une etude historique, mais un avertisse- 
ment a I’adresse des historiens qui s’occupent des origines du christianisme. de 
la part d’un penseur dont la parole jouit d’une autorite scientiSque meritee. 
L’auteur demands que, dans I’ardent desir de degager la parole authentique et 
les actes certains du Christ, on n’oublie pas, d’une part, que cette entreprise 
n’est que partiellement realisable, d’autre part, que cette parole et ces actes, 
meme retrouv6s, ne doivent pas etre separes de I'interpretation naturelie qu’ils 
avaient a I'epoque et dans I’entourage de Jesus, pas plus qu’il ne faut les se- 
parer plus tard des formes et des expressisns qulls ont suscitees au cours du 
developpement de la pensee et de la conscience chretiennes. 

— Juin 1897 : E. A. Abbott. A fragment on the Ephesian gospel : dissertation 
sur I’origine du IV“ Evangile attribuee a Jean le presbytre, Alexandrin, convert! 
par Jean I’apotre. 

— Orello Cone. The Paul of the .i>-ls ami the Paul of the Epistles. Resume des 
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differences connues entre le saint Paul, tel que le depeint le iivre des Actes des 
Apotres, et le saint Paul, tel qu’il ressort des Epitres. L'auteur cependant re- 
pousse I’idee d’une alteration voulue de la realite par le redacteur des Actes. II 
admel que celiii-oi a fait parler Pierre et Paul comme parlaient leurs disciples 
ecclesiastiques. 

* 

♦ + 

Scottish Review. — JuUlet 1897 : Jane Bury. Earhj Christian miniatures : 
interessante revue des origines de Part byzantin d’apres les travaux de Strzy- 
gowski, Kondakoff et vou Hartel. 
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L’histoire religieuse k I’Academie des Inscriptions et Belles- 
Lettres. — Seance du il juin : M. Clermont-Ganneau presente les photogra- 
phies, communiquees parle R. P. Paul de Saint-Aignan, d’un reliquaire unique 
en son genre, trouve a Jerusalem dans les ruines de la maison de I'Ordre des 
chevaliers de I’Hdpilal. C'est un cdne en verre, sur une monture de pierres 
precieuses, oontenanl une tahlette de hois de cedre, surlaquelle sont enchilsses 
d’un cole des rnorceaux de la vraie croix, entoures d’autres pierres precieuses 
et accouipagnes de reliques de saint Jean Baptiste et de saint Pierre. L’autre 
face de la tahlette porte, en une serie d’arcades finement ciselees, quinze re- 
tiques monies d’inscriptions. II y ena des apAtres et evangflistes Andre, Paul, 
Marc, Matthieu, Barthelemi, notamment une dent de saint Thomas et une de 
Jacques le Mineur. Enfin la derniere relique emane du roi anglo-saxon de Nor- 
Ihumberland, saint Oswald. 

— Stance du 18 juin : M. Eugene Munt:. acheve son memoire sur les illus- 
trations de la Bible depuis le vi' siecle jusqu'au ix'. II invite les membres de 
I’Ecole francaise de Rome a etudier I'archeologie medievale de Rome a partir 
de I’Ecole carolingienne. 

— Le P. Delattre annonce de Carthage la decouverte, dans le sous-sol de 
I’amphitheatre, de cinquante lamelles de plomb avec inscriptions et de divers 
autres cbjets. M. Cagnat suppose qu’elles ont ete placees dans la chanibre 
mortuaire des gladiateurs. 

— Seance du 23 juin : M. Heron de Villefosse fait connaitre un diplome mi- 
litaire, trouve pres de Nazareth et envoye par M. J. A. Durighello, de Bey- 
routh. Ce document porte la composition des troupes auxiliaires faisant partie 
de I’arniee de Palestine apres la revolle de Bar-Choheba (132-135): il donne le 
nom du gouverneur de Palestine en 139, P. Calpurnius Atilianus, consul ordi- 
naire en 135, et divers autres renseignements interessants d'ordre mditaire. 

— M. Lcger communique une etude sur VEwfereur Trajan daro la inylho- 
logie slave. Chez les Serbes, les Bulgares, les Russes, Trajan est devenu, dans 
les legendes inspirees par le souvenir de ses expeditions sur le PanuLe, un 
dieu pai'en nomme Troian. On raconte de lui des aventures fanlastiques et on 
lui prete des attributs analogues a ceux des satyres ou du roi Midas, 
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Publications diverses : 1“ Notre collaboiateur, M. Emile Chassinat, a pu- 
blie chez Bouillon (Paris, 67, rue de Richelieu) !e tirage a part d’un memoire 
qu'il a fait paraitre dans le vol. XIX du « Recueil des travaux relatifs a la phi- 
lologie et a I’archeologie egyptiennes et assyriennes » sous ce litre : Les 
de Manithon et la troisiime Enneade heiiopolitaine. 

La version grecque, de Manethon, et la version egyptienne des origines de 
la royaute en Egypte sont d'accord pour enseigner que le monde aurait ete 
gouverne au debut par une dynastie de dieux a laquelle aurait succede une 
autre cotnposee de demi-dieux, qui aurait ete remplacee a son tour par un 
nombre indetermine de Mines (vix-je?), predecesseurs immediats des souverains 
humains. On sail que, d’apres M. Amelineau, les nouveaux noms royaux de- 
couverts a Om el-Ga'ab, dans la necropole d’Abydos, auraient ete portes par 
des princes reels appartenant a cette pretendue dynastie intermediaire entre 
les dieux et les houimes. M. Chassinat tente de dissiper un peu I’ind^cision 
qui pese sur la nature et la composition de la derniere lignee divine, a laquelle 
il lie croit pas pouvoir accorder une existence reelle, Se rattachant a I’hypo- 
these de M. Maspero qui compare les deux premieres dynasties divines aux 
deux enneades principales du systeme heliopolitain, il signals divers textes qui 
autorisent I’assimilstion de la troisienie enneade aux Mines de Manethon. A 
une epoque voisine de la V« dynastie il existail, a Heliopolis, a c6te de deux 
enneades parfaitement constituees (la seconde assez vague neanmoins), un 
troisiime cycle purement funeraire compose de quatre dieux androgynes et 
d’un dieu supreme, dont la conception s'ecartait du systeme mis en honneur 
par le sacerdoce hiliopolitam. Pour completer cette enneade insuffisante on 
pnt dans un nome limitrophe quatre autres dieux qui offraient le plus de res- 
semblance avec eux, les enfants de I’Horus d’Athribis, Khonti-Khiti. Les Mo- 
sou-Hor et les Mosou-Klionti-Khiti doivent etre identifies avec les derniers rois 
fabuleux de I’Egypte. 

— 2“ M. Charles Juret, protesseur a I’Universite d’Aix, a public, egalement 
chez Bouillon : Les plantes dans Cantiquile et au , noyen dye. Histoire, usages 
et syrnbolisme. Premiere partie ; Les plantes dans I’Orient classique. I. Egypte, 
Chaldde, Assyric, Judee, Fhenkie. L’auteur y etudie toutes les plantes connues 
des Egyptiens et des peuples semitiques el leurs usages agricoles, alimentaires, 
industriels, artistiques, poetiques ainsi que leur role dans les legendes et dans 
les mythes. Dans un volume subsequent il se propose de continuer cette mime 
enquete sur les plantes de I'lran et de I'Inde. 

- 3° Notre collaborateur, M. E. B/ocieU fait tirer a part, chez I’editeur Le- 
roux, un interessant article publie dans la Revue archiologir{ue sous ce litre • 
L'Aveda de James Darmesteler et ses critiques. M. Blocliet defend avec beau- 
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coup d’ardeur le systeme de son eminent mailre. 11 montre que oette theorie 
basee sur la tradition sassanide, esl en parfait accord avec ce que nous appren- 
nent les documents officiels des rois de Perse et I’Avesta lui-rneme. Les diffe- 
rences qui separent le culte des Achemenides de celui de I’Avesta montrent que 
I’un ne descend pas de I’autre, La Loi avestique n’existait pas non plus, du 
moins sous sa forme complete, a I’epoque achemenide. Quant aux Gathas, que 
tout le monde s’accorde a reconnaitre comme plus anciennes que le reste de 
I’A vesta, elles ne connaissent pas la monarchie absolue et par consequent elles 
n’ont pas pu Stre ecrites sous les Achemenides. L’Avesta n’etant ni achemenide, 
ni pre-achemenide, il faut evidemment chercher la date de sa composition entre 
la chute de la dynastie de Darius et les premieres annees des Sassanides, puis- 
que, sous le regne de ShapCir, nous voyons laliturgie identique a ce qu’elle est 
aujourd’hui. L’etal feodal qu’il implique ne peul, en effet, etre attribue a la 
periode pre-achemenide, comme le veut M. Tiele. Comrne on ne pent songer 
raisonnablement a mettre sa composition sous les rois grecs, il ne reste qua 
I’epoque arsacide. 

M. Blochet signale ensuile, sous le regne de Vologese (50 a 80) les preuves 
evidentes de le renaissance du genie national irinien, reagissant centre I’helle- 
nisme qui pesait depuis plus de trois slides sur I’lran. 11 reprend les principaux 
arguments enonoes par James Darmesteter et refute les objections qu’ils ont 
suscitees. Il conteste notamment que le zend fdt neoessaifement une langue 
morte 4, I’epoque arsacide et sassanide, comme I’etait le perse. Void la conclu- 
sion de cet article, assurement I’un des meilleurs que la controverse ouverte 
par J. Darmesteter ail fait eclore : « Je crois en avoir dit assez pour prouver que 
la theorie emise par J. Darmesteter pouvait aisement se soutenir; on voit que 
la tradition sassanide et meme post-sassanide s’accorde avec les renseigne- 
ments que Ton peut tirer de I’histoire et de I’arch^ologie de I’ancien lr5,n pour 
prouver que la redaction actuelle de I’Avesta doit se placer tout enti^re du 
i®"' siecle de notre ere jusque dans les premieres annees de la dynastie sassa- 
nide; mais iin’en faut pas conclure que les Achemenides ou mSme leurs pre- 
decesseurs n’aient rien eu de pared, quoique nous n’en possedions rien. La 
religion de ces epoques devait presenter deja les grands traits et les grandes 
divisions de la theoiogie sassanide ; la difference importante, qui s^pare les deux 
systemes, e’est la regie mentation minutieuse et artiflcielle qui regne dans les 
livres saerfis des Sassanides. Tout y a et6 classe methodiqnemenl et ^liquete 
d’une fajon que les auteurs de ces classements ont pu croire definitive, tout 
comme Ardeshir croyait avoir fixe les destinees de la Perse pour une duree 
intlnie. 


— 4“ G. Deviria. Notes d’^pigraphie mongolo-chinoise (Paris, Imprimerie 
Nalionale, 1897). Cette brochure est le tirage a part d’articles inseres par 
M. Deveriadans le Journal Asiatique (dans les deux dernieres livraisons de 1896), 
sur quatre inscriptions chinoises-mongoles inedites, partiellement en caracteres 
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’Phags-pa, publiees par le prince Roland Bonaparte dans le recueil intitule 
Documents cle I’^poque mongole des xitie et xiv® siicks (Paris, 1895). 

La premiere de ces inscriptions, datee de 1283, est un acte de cession d’un 
terrain, par des centurions mongols, an pretre boudclhiste Yong-Hoei. Le texte 
mongol a ete retabli et expliqiie par M. Bang, professeura I’Universite de Lou- 
vain. L’original se trouve a Yong-cheou hien, canton de la prefecture de Kien- 
tcheou, dans la province du Chen-si. Le roi de Ngang-si, auquel est decerne 
ici d'une fagon abusive le litre de « prince heritier », est ce prince Ananda, 
qui faillit regner sur ia Chine et qui, s’il avail reussi, aurait peut-etre fait pre- 
dominer en Chine I’islaraisme dont il etait un zele professant, 

L’inscription de 1288 est un &lit accordant certaines immunitcs aux lettres 
chinois, aux temples de Confucius et aux ecoles qui en dependent. C'est un 
precieux temoignage de I’etrange protection accordee au culte de Confucius 
par les cunquerants mongols, un peu plus d’un denoi-siecle apres la conquete. 
On voit ici une nouvelle preuve de la vicloire remportee par la civilisation chi- 
noise sur ses conquerants barbares, victoire pacifique due en grande partie a 
la savante diplomatic du grand lettre Ye-lu-Tchou-t’sai, qui etait passe au 
service mongol el qui rendit ainsi les plus grands services a ses compatriotes. 
Sessuccesseurs, cynteuiporainsdel’inscriptionde 1288, continuerent son CEuvie, 
qui lut puissamraent secondee par Koubilai-l;han. La politique religieuse de ce 
prince itait d’auta^t plus delicate que les fonctionnaires cle son gouvernement 
et ses ofOciers, pour la plupart etrangers a la Chine, professaient, les uns le 
cliamanisme et le bouddhisme tibetain, les autres I'lslaiiiisnie, d’autres encore 
le christianisme (cfr, p. 35'. En 1288 on voit que les letires chinois avaient ob- 
tenu les ni^mes privileges que les membres des dilferents clerges et Ton cons- 
tate « qu'ils essayaient, comme ceux-ci, d’etendre a des exploitations agricoles 
el a lies operations conimerciales des immunites qui n'etaient accordees qu'a 
leiir personne, a leurs ecoles ou a leurs temples, el non aux propiietes privees 
qu’ils se seraient efforces de rattacher a ces etablissements >> I'p. 38). 

L’lnsciiption de 1314 est un decret exonerant de taxes, corvees et requisi- 
tions les membres des differents clerges. Ce decret prouve clairement que, 
contrairement aux assertions de Paulliier, le culte chretien avail ete reconnu 
comme officiel par la coiir mongole de Chine; il relevait d’une administration 
speciale a partir de 1289. M. Devena trace ici pourla premiere fois son hi.-toire 
d’apies les aiinales chinoises et les ecrits contemporains. Cette paitie de sun 
travail 'p. 43 a 83',, qu’il n’esl guere possible de resumtr, est ure facre d'bis- 
toire du plus haul interet a la fois pour la connaissance de la propagation du 
christiaiiisiiie en Asie et pour i'illiistration des rivalites entre les diverses con- 
fessions chretiennes. 

L’inscriptioii toute chiiioise de 1316 est un decret accordant au pere et a la 
mere de Mencius des litres honorifiques postliunies, Enfin I’inscription loule 
chiiioise de 1331 accorde un litre hononflque posthuuie a Mencius lui-meme. 
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SUISSE 

M. L. Stein, professeur a I’Universite de Berne, et directeur des Archives de 
philosophie, a donne en tirage a part chez Giard et Briere, a Paris, une etude 
qu’il a fait paraitre dans la « Revue Internationale de Sociologie « intituled 
Origine psychique et caractdre sociologique de la religion et qui constitue un 
chapitre du livre qu’il publie en alleinand sur la Philosophie sociale. Sans en- 
trer dans la discussion des graves problemes Studies par I’auteur, il convient 
de signaler ici les principales theses qu’il enonce. Suivant la methode psycho- 
genetique, qui consiste a partir du principe de I’inertie psyehique lorsqu’il n’y 
a pas de sollicitation venant du dehors, I’auieur cherche a degager les conditions 
exterieures accessibles qui ont fait naitre les sentiments religieux. « Si le droit, 
dit-il, est I’expression adequate des reglementations soeiales pour la lutte avec 
des puissances visibles, rapprochees et qu’on pent vaincre, la religion, sous 
tous ses aspects, est I’expression bien imparfaite de la lutte avec des puis- 
sances invisibles, dont on ne peut passe rapprocher et qu’on ne peut vaincre 
avec les armes ordinaires >> (p. 3-4'. Ce n’est pas la crainte qui a enfante les 
dieux, ce sont les dieux qui ont fait naitre la crainte : « Le sentiment de la 
crainte peut apparaitre seulement apres des experiences qui ont produit les 
conceptions des influences nuisibles ou dangereuses exerceespar certains objets 
et certains phenomenes » (p. 6). L’idee de Dieu n’est pas pour I’auteur, 
comme pour Descartes, une idee innee, mais bien plulbt une emotion eveillee 
en nous par Taction de Dieu qui se Iransforme, au fur el a mesnre que la 
connaissance grandit, en sentiments religieux et qui se precise en notions de 
plus en plus claires. Cclles-ci se condensent dans la suite des temps en idees 
de Dieu, positives et revelees au point de vue religieux, et claires au point de 
vue philosophique (p. 14). Quant a la forme, toute religion est la reglementa- 
tion de nos rapports avec des puissances surnaturelles, soil qu’elles existent 
reellement, soil qu’elles existent par une nec»ssite de penser (p. 10). 

C’est avec la religion que commence le processus de spirilualisation de la 
sociabilite (p. 15). La tendance commune de toute evolution religieuse, c’est 
que les formations religieuses aussi birn que les auires formations soeiales 
vont du simple au cempose (p. 16). Cetle evolution suit en meme temps la 
tendance a Tuiiification et a Tuniversalite. Dans ses plus hautes manifestations, 
,1 de meme que le droit universel tend a Tegalite de tous devant la loi, la 
direction universaliste des religions va dans le sens de Tegalite de tous d a- 
bord devant Dieu, puis au sein de leur confession, enfin de Tegalite de droits 
de toutes les confessions » (p. 18). Mais, d’autre part, Tindividu, en se per- 
fectionnant, lutte pour sa liberte religieuse individuelle. 

Au point de vue psychogenetique de Tauteur, le problems n’est done pas de 
savoir si la religion sera possible dans Tavenir, — M. Stein considers I'irreligion 
comme une ancmalie psychique, tout comme Tabsence du srntiment du droit. 
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le manque total du sens de Fartet de la science — mais de savoir comment elle 
sera possible. Le desacord entre le besoin logique qui exige un Dieu unique et 
impersonnel et le besoin psychologique qui ne demande pas moins imperieuse- 
ment la personnificalion de I’invisible, pousse impeneusement vers une solu- 
tion. D’autre part le probleme sociologique qui s'impose, c’est la conciliation 
entre les intergts religieux de Fespece humaine et ceux de Findividu qui, comme 
membre de Fhumanite, pretend a I’egalite et, comme personnalite particuliere, 
a la liberte de pensee sans restriction au point de vue religieux. Le probleme 
religieux doit etre aborde par son cote sociologique. 


BELGIQUE 

Comte Goblet iTAloiella. Moulinsd prieres. Hones magiques et circumambula- 
tions. Etude de folklore indo-europien (Bruxelles, Bruylant-Chrisiophe; Extrait 
de la « Revue de FUniversit^ de Bruxelles »). Notre collnborateur, M. Goblet 
d’Aiviella, actuellement recteur de I’Universite de Bruxelles, nous donne ici un nou- 
veau specimen des interessantes etudescomparees surles symboles religieux dont 
il s’est fait une specialite. Tout le monde connait le moulin a prieres ou plutdt 
a invocations en usage chez les Bouddhistes, M. Goblet d’Alviella commence par 
en decrire les varietis qu’il a rencontrees au cours de ses voyages dans ITnde 
et jusque sue les contins du Thibet. La rotation de ces cylindres, converts 
d'invocations et contenant souvent des textes sacres, assure des benefices spi- 
rituels a I’operateur et ra4me a celui qui a instulle le m^canisme qui les fait 
tourner d'une fagon automatique. On serait tenl6, au premier abord, de voir 
dans les roues a prieres et dans les cylindres qui en derivent, la materialisation 
rituelle de Fexpression bouddhique ; « tourner la roue de la Loi «, c’est-a-dire 
enseigner la doctrine du Bouddha. Mais Femploi de la roue comme instrument 
de culte est anterieur an bouddhisme. Deja chez les Brahmanes la combinaison 
du mouvement rirculaire avec la recitation de certaines formules assurait des 
avantages dans I’existence ulterieure. Nous avons done affaire ici a « un rite 
magique que le bouddhisme, fideiea sa constante tactique, a essave de rationa- 
liser en lui donnant une acception symbolique, mais qu’il n’a pas reussi a 
detourner de sa portee et de son application primitives « (p. 12). 

L’auteur nous fait observer ensuite que, dans ces rotations comme dans tous 
les rites giratoires, le mouvement doit toujours se faire vers la droite c’est-a- 
dire dans le sens du cours apparent du soleil. Limitation de la marohe du 
soleil est un rite de propitiation, non seulement parce que Fhorame considere 
comme une oeuvre pieuse d'imiter les fails et gestes des objets de son adora- 
tion, mais encore, en une phase plus primitive du developpemeol religieux, 
parce qu'il s’imagine favoriser et en quelque sorte provoquer, par une espece de 
suggestion, les actes divins dont il desire le retour. De nombreux exemples du 
sens attache a tout le symbolisme de la roue chez les peuples indo-europeens 
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conflrment cette interpretation magique primitive. L’autenr s’est confine dans 
les races indo-europeennes, mais il rappelle en terminant que des exemples 
analogues se rencontrent parmi d’autres populations encore. 


ALLEMAGNE 

M. Ernst Wadstein a public chez Reisland, a Leipzig, un interessant volume 
sur les croyances eschatologiques du moyen age : Die eschatolog ische Ideen- 
gmppe : Antichrist, Weltsabbat, Weltende iind Weltgericht, in den Hauptmo- 
menten ihrer chr-istlich-mittetalterlichen Gesammtentwicklung (in-8 de ix et 
205 p., avec index; 5 m.). Ce litre a lui seulest deja un sommaire. II montre 
que I’auteur n’a pas eu la pretention d’etre complet, mais s’en est tenu a 
quelques-unes des notions principales dont se composaient les croyances 
eschatologiques du moyen ^ge. II n’a pas eu davantage la pretention de les 
ramener a leurs sources historiques, II a voulu simplement grouper des don- 
nees sur un ordre de preoccupations religieuses qui a oceupe une grande 
place dans la foi populaire de la chreliente medievale et qui est rareraent trade 
dans son ensemble. 

— La grande edition des Peres de I’Eglise grecque patronee par I’Academie 
des Sciences de Berlin, est entree des ce prin temps dans la pljase de la publi- 
cation des textes. C’est M. Bonwetsch qui ouvre la serie par le Commentaire 
d’Hippolyte sur Daniel et le Cantique des cantiqucs (i, 1). La seconds partie 
du premier volume contient les Petits Merits exeyitiques et homiletiques du 
meme Hippolyte, publics par M. Achelis. 

— La troisifeme edition entierement revue de h Realencyklopaedie fur protes- 
tantische Theologie und Kirche, publiee sous la direction d’Albert Hauck, a 
Leipzig, chez Hinrichs, parait avec une remarquable rapidite. Deja les deux 
premiers tomes de 801 et de 780 p. a deux colonnes ont paru. On ne saurait 
trop louer cette promptitude d’execution, fruit d’une laborieuse preparation 
antferieure. Seule, en effet, elle peut assurer a un ouvrage de ce genre I’unite de 
temps qui lui est indispensable. Trop souvent dans les travaux de ce genre les 
articles des premiers volumes sont deja vieillis quand, bien des annees plus 
tard, les derniers volumes ne sont pas encore finis. Mais si Ton peut louer la 
direction de son esprit de decision dans la realisation du programme, il y a 
lieu de regretterquel’interet ecclesiastiquel’aitemporte trop souvent sur I’interet 
scientifique, non pas seulement dans le choix des collaborateurs et la nature 
des solutions preconisees, mais surtout dans Texposition de I’etat actuel de 
certains problemes critiques. On ne saurait demander aux redacteurs des 
articles de ne pas ddfendre ce qu’ils considerent comme la verite, mais on a le 
droit de leur demander, dans un ouvrage de ce genre, un expose impartial et 
complet des solutions autres que les leurs. Or, surtout en ce qui concerne la 
critique biblique, specialemeut du .Nouveau Testament, il semble bien qu’il y 
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ait a cet egard un serieux recul sur I'edition precedente. Ce n'est pas precise- 
ment a I’honneur de I’esprit qui regne aujourd’hui dans la science religieuse 
en Allemagne. 

— MM. Frz. DelitZ'ich et G. Schnederinann ont publie recemment chez Dorf- 
fling et Franke, a Leipzig, une seconde edition revue et corrigee de I’excellent 
ouvrage de feu ie professeur Ptrii. Weber, System der alHynugogalen palusti- 
nischen Theologie coiinu aussi sous le litre : Die Lehren des Talmud. Dans la 
nouvelle edition le litre est encore change, sans grande utilite. L’ouvrage porte 
maintenant la denomination suivante : Jiidische Theologie OMf Grund des Talmud 
und verwandter Schriften gemeinfasslich dargestellt (in-8 dexL et 427 p. ; prix ; 
8 ra.). Nous ne saurions trop recommander la lecture de cet ouvrage a ceux qui 
s’occupent de critique biblique et de I’histoire des origines du chrislianisme. 

— Nous signalons aussi avec eloge la seconde edition de la Neutestarnentii- 
che Theologie du professeur W. Beyschlag (2 vol. in-8 de xsiii-426 et viii- 
552 p.; prix: 18 m.). L’auteur appartient a I’ecole critique moderee, mais se 
distingue avantageusement des historiens pour lesquels la pi^te remplace trop 
souvent les arguments. II maintient, a notre sens avec raison, contre plusieurs 
des plus recents critiques, I’independance de I'enseignement de Jesus al'egard 
de I'eschatologie juive, au moins dans les elements essentials de sa predication. 

• 

ANGLETERRE 

M. Ginjnn a publie chez Longmans, Green et C'^', a Londres, en une trfes 
belle Mition, une version syriaque de {' Apocalypse canonique. La Peshitfi, on 
le salt, ne contient pas r.4pocalypse. Le texte syriaque de ce livre qui se trouve 
dans les Poly.dottes date, d’apres M. Gwynn, du vji' siecle. La nouvelle ver- 
sion semble etre plus ancienne ; peut-etre est-elle de la fin du \'^ ou du com- 
mencement du VI' siecle. 

— M. T. tv. Arnold, professeur de philosophie dans un college mohametan 
de rHindoustan, a publie a Westminster, chez Constable, un volume interes- 
sant sur I’activite missionnaire dans I'lslam : The preaching of Islam; a history 
of the pro^jagntion of the Muslim faith (xi et 388 p.). On lira cet ouvrage avec 
profit, d'abord coinme temoignage du succes considerable de la propagande 
mohametane eii Asie et en Afrique, eiisuile comnie essai d’explication de la I'a- 
cilite avec iaquelle des populations de race, de religion et merne de civilisation 
tres differentes, accueilient la foi islamique. Peut-etre M. Arnold est-il lui- 
meme un peu trop .fascine par la valeur religieuse de I’Isiam, au point de n’en 
voir que les avantages el de laisser dans rornbrc les elements lacheux. Mais, 
quelle que soil I'opinion professee a cet egard. il est une chose certame, c’est 
que les resuitats obtenus par la propagande missionnaire musulraane sont beau- 
coup plus considerables que ceux des mission? chretiennes. et cela avec des 
moyens assureinenl moms dispendieux et mom? organises. II v a la un des 
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phenomenes les plus digues d’altention dans I’histoire religieuse de I’humanite 
contemporaine, et c’est a peine si quelques rares personnes s’en apergoivent. 

— La belle Concordance de la Bible des LXX, entreprise par le regrelte Ed- 
win Hatch el oonlinuee par M. H. A. Redpalh, avec le concours de divers colla- 
borateurs, est actuellement achevte. (A Concordance to the Septuagint and the 
other greek versions of the Old Testament, Oxford, Clarendon Press). C'est le 
travail le plus coinplet de ce genre qui existe. Non seulement le texte des LXX, 
mais aussi les parties connues des versions d’Aquila, de Symmaque et de Theo- 
dotion ont servi a la redaction de ce diclionnaire. II sera desormais I'instrument 
de travail indispensable pour quiconque etudie le grec hellenistique. 

— La Vie de saint Francois d' Assise de notre collaborateur, M. Paul Saba- 
tier, a ete publiee en traduction anglaise par L. S. Houghton, a Londres, chez 
I’editeur Holder, 


ETATS-UNIS 

Nathaniel Schmidt. Was N'JJ 12 a messianic title"! M. Schmidt, professeur 
de langues et litleratures semitiques a Cornell University, a publie en tirage a 
part I’artiole qu'il a insere dans ieXVe volume du « Journal of Biblical Litera- 
ture » sur la signirication de I'expression arameenne a laquelle correspondent 
les mots 0 utb? ToO avSpwnoy dans le texte greo de notre Nouj'eau Testament. 
II aboulit a cette conclusion : « rien ne prouve d’une maniere convaincante que 
Jesus ait trouve cette expression usitee par son people comme litre messianique, 
ni qu’il Fait employee lui-mSme dans ce sens » (p. 52). Mais si I’expression ara- 
meenne ne semble pas avoir constilue un litre messianique, il n’en est pas de 
m^me de I’expression correspondante grecque. A quelle epoque cette determi- 
nation speciale de I'expression grecque eut-elle lieu? C’est ce qu’il est difBcile 
de preciser. Quant a Jesus, sa gloire immortelle est d’avoir voulu elre I’homme, 
dans la plus haute etla plus noble acception de ce terme. 

— Nous avons regu de la New Talmud publishing Company (New-York, 
54 East 106th. street) la premiSre livraison du quatrieme volume de la Neiv 
edition of the Babylonian Talmud, original text edited, corrected, formulated 
and translated into English, par Michael L. Rodkinson. Cette livraison contient, 
en anglais et en hebreu, les traites Shekalim et Rosh Hashana de la section 
Moed (c’est-a-dire des fetes). 


Le Geranl : Ernest Leroux. 


A-NGERS, IMP. de a. BURDEN, RUE GlRMER, 4. 
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Jesus de Nazareth. Etudes critiques surles antecedents de I’histoive imnge- 
lique et la vie de Jesus, par Albert Reville, professeur au College de France. 
2 vol. iii-8, avec une carte, lib. Fischbacber, Paris, 1897. 

Ce livre magistral a paru sans bruit au commencement de la 
prdsente annee. II n’en marquera pas moins une date dans 
I’histoire de la critique appliquee aux origines du christianisme 
el a la vie de son fondateur, au moins dans les pays de langue 
franQaise. Nous voudrions expliquer pourquoi, en toute sim- 
plicity, sans etre gfiny, en aucune maniere, par I’endroit ou 
nous ecrivons, dans notre desir ou plulot dans notre devoir de 
rendre justice a un ouvrage qui represente le fruit mur et riche 
d’une longue vie toute consacree aux etudes les jplus hautes et 
aux labeursles plus desintdresses. 

I 

Parcourant dans son enseignement du College de France le 
vaste champ de I’histoire des religions, M. Albert Reville nous 
avail dejadonne, avec des P/’o/c^ome«esindispensables, en 1881, 
Les religions des 'peiiples non civilises en 1883, Les religions du 
Mexique, de F Amerigue cenlrale etdu Perou en 1886, La religion 
cAmofs^en 1889 ; il arrivait done, en suivant cette route ascendante, 
aux formes superieures du polytheisme antique telles que le 
brahmanisme, le mazdeisme, la religion hellenique et romaine. 
Mais, a I’heure presente, tant et de si graves problemes sont 
encore irresolus en ce qui touche ces grandes religions, et des 
solutions si nouvelles et si discutees sont presentees tons les 
jours, qu’il lui a paru perilleux ou plutot impossible d’en presen- 
ter un tableau d’ensemble quelque peu objeclif et garanti centre 
les revirements imprevus d’une science en transformation. Non 
seulement la situation apparait autre, si Ton se tourne vers le 

11 
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juda'isme et le chrislianisme, mais encore M. Reville qui, 
ailleurs, recoltait dans le champ des autres, rentre ici sur son 
doniaine propre; il se retrouve specialiste ; il a passe plus de 
quarante-ciuq ans de sa vie a le cultiver ; il a pris une part bril- 
lanle a la conquele et a la demonstration des conclusions gene- 
rales ou partielles de la critique historique, sur les origines et 
le caraclere de la premiere litteratnre chretienne, en particulier, 
sur le caractere et la formation des Evangiles Personae n’etait 
plus autorise que lui ni en meilleure situation pour resumer et 
presenter au public frangais les resultats auxquels ont about! 
taut de nerseverants efforts et de si vives discussions. En ecri- 
vanl cette nouvelle Vie de Jesus, il a plante, si j’ose ainsi dire, au 
penchant de ce siecle. un ferme et droit jalon qui restera un 
point de rep^re essentiel pour dessiner la direction et le progrfes 
des eludes critiques sur la vie de Jesus durant ces cent dernieres 
annees. 

Nous ne remonterons pas jusqu’au celebre ouvrage de Dupuis 
sur {'Origine de tons lex ciiltex, paru Pan IV de la Republique 
franqaise (1796), ou la vie de Jesus etait ramenee a un mythe 
astronomique. Tout au plus peut-on le signaler comme le point 
extreme d’ou notre pensee philosophique frangaise, en dehors 
des confessions religieuses, est parlie. En 1840 parut la tra- 
duction de la Vie de Jesits de Strauss, par Littre. avec une pre- 
face de ce dernier dans la 3* edition, 1833. C'est I’ouvrage deoisif 
qui donne I’impulsion et le branle aux recherches nouvelles. 
Mallieureusemeni , il s’agissait moins alors, dans I’opinion 
publique, de decouvrir la realite positive dans Pbistoire de Jesus, 
que d'avoir une puissanle machine de guerre centre le catholi- 
cisme. Strauss avait admirablemenl reussi, par sa dialectique 
irnpitoyablo, a montrer la fragilite de I’exegese surnaturaliste et 


1) Son m^moire intitule : Etud;s critiques sur recangile scion saint Matthieu, 
paru en i862. a ete un element capital du proces instruit par la critique sur la 
composition des tH-angiles synoptiques. Il y famlrait joindre la iii-illante colla- 
boration de I’auteur a la Revue de theologie de Strasbourg, un volume d’Essais 
de critique religieuie, 1S69. et uno Hhtuire, devenue classiqu', dadogme de la 
Uivinite de Jesus-i'hi isty 18dU el 1870. 
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I’impuissance de celle du rationalisme evhemeriste qui essayait 
de la remplacer. II avail encore certainement I'eassi a montrer la 
formation du mythe sur les points extremes de I’histoire evan- 
gelique. Mais I'liypothese mylhique appliquee a I’ensenible de 
cette hisloire n’en rendait point compte ; it subsistait un noyau 
resistant de realite positive qu’il s’agissait de degager. L’ensei- 
gnernent de Jesus suffisait, a lui seul, pour reveler une persou- 
nalite incomparable. II faut ajouter qu’ecrire une vie de Jesus 
etait impossible avant qu’eut ete debrouille le probleme si 
complexe de la formation litteraire des evangiles. Or cette tache 
etait a peine entreprise du temps de Strauss et de Littre. Pour 
arracher la vie de Jesus aux constructions et aux hypotheses 
systematiques des philosophes et des theologiens, il fallait 
avoir une idee positive de la valeur des documents et de leurs 
rapports mutuels. Or, des qu’au lieu de les juger au point de vue 
dogmatique, on se mit a les etudier litterairement, on decouvrit 
bien vite, derriere et au fond des trois premiers evangiles cano- 
niques, des recits plus anciens absorbes mais encore reconnais- 
sables dans cette redaction nouvelle. On se mit a les degager et 
k les reconstruire avec leur caractere et dans leurs contours 
primitifs. Ils apparurent alors ce qu’ils etaient en etfet : I’echo 
vivant de la premiere predication apostolique, le dep6t ecrit des 
souvenirs de la generation qui avait vu Jesus, avant que le tra- 
vail de la dogmatique ou de la legende cut eu le temps de 
les deformer. L’histoire positive apparaissait et se degageait 
d’elle-meme comme une terre ferme sort des brumes dorees 
du matin. Comme toujours, la critique strictement litteraire 
devait frayerla voie a la critique historique. 

G’est sous le coup et sous le charme de cette vision saisis- 
sante, que Renan ecrivit sa Vie de Jcsia (1863), qui forme avec 
celle de Strauss une si vive antithese. Le grand ecrivain s’appli- 
qua si bien a dessiner les traits et a restituer I’histoire du Christ 
de Nazareth qu’on put lui reprocher d’en avoir ecrit le roman 
bieii plus qu’ une biographic. Evidemment, il s’etait egare dans 
I'inlerpi’etation des textes, des faits el du caractere de Jesus lui- 
meme en envisageant toute cette vie au point de vue esthelique, 
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au lieu de la laisser dans la cat6gorie morale de la sainlete. 
L’impression produite snrle public fut enorme ; le succes aupres 
des esprits competents et rassis fut moindre. La tentative parut 
plus litteraire que scientiaque. M. Reville fait remarquer avec 
beaucoup de raison que I’artiste chez Renan a souvent entraine 
I’historien a se representer les choses sous un jour contre lequel 
la realite proteste ; et d'autre part, que ce grand esprit qui dtait si 
hardi dans la speculation philosophique se montrait d’une timi- 
dite etonnante et d’une inconsequence singuliere devant les 
textes traditionnels. Sa critique ne manquait pas de Rnesse 
ou de penetration, mais de rigueur , de logique et de fermete. 

L’ouvrage de M. Reville clot, pour la science franqaise, cette 
periode de dileltantisme historique et en inaugure une nouvelle. 
Certes, il ne pretend point rivaliser au point de vue litteraire 
avec celui de son illustre devancier, et nous devons avertir ici 
que toute comparaison, a cet egard, serait decevante en ce sens 
qu’elle donnerait la plus fausse id6e de ce qu’il a voulu faire et 
de ce qu’il a fail. Le sous-titre de son livre explique nettement 
son dessein strictement scientifique : Etudes critiques sur les 
antecedents de I'hhtoire evanqelique et sur la vie de Jesus. II ne 
s’agit done pas d’une restitution plus ou moins heureuse, plus 
ou moins conjecturale de la vie du Christ, mais d’un examen cri- 
tique des textes qui nous la racontent et d'un effort rationnel et 
methodique pour degager de ces textes le fond de realite qu’ils 
peuvent recouvrir. C’est la ce qui rend ce livre passablement 
austere. L’auteur ne donne rien a I’imagination et ne cede que 
tres rarement au sentiment. En revanche, ce que les esprits qui 
font passer le vrai avant tout y trouveront, c’est le resultat, 
aussi objectifque possible, de tout le travail veritablement scien- 
tilique accompli jusqu a nos jours en ce domaine, theatre dternel 
de tant de controverses passionnees et d’inventions fantaisistes. 
Cela ne veut pas dire qu’il nous apporte le dernier mot de la 
science. S il } a des problemes qu il nous montre definitivement 
resolus, il en souleve d'autres qui restent a I’ordre du jour et 
dont nous croyons qu'il est possible de donner soit de meil- 
leures, soit de plus completes solutions. Nous aurons I’occa- 
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sion d^en indiquer quelques-uns dans la suite de cette etude. 
Mais il faut d’abord faire connaitre la contexture du livre. 


II 

II debute par une longue introduction en deux parties, qui 
remplit presque tout le premier volume. Au point de vue des 
proportions, les litterateurs jugeront peut-etre cette preparation 
excessive ; au point de vue scientifique, elle est d'une stricte 
necessite. II est impossible d’aborder la biographie de Jesus 
sans deux grandes operations prealables : determiner exacte- 
ment le sol historique, la tradition religieuse ou la personnalite 
du Christ a toutes ses racines, le milieu moral et social ob il a 
grandi et agi; et, d’autre part, soumettre a un examen critique, 
rigoureux, les documents ob la premiere Eglise chretienne a 
depos6 son histoire. C’est pour avoir manqu6 a ces deux condi- 
tions que le Jesus de M. Renan a paru plutbt un Christ taille 
par le ciseau d’un artiste dans un bloc de marbre Wane, qu’un 
personnage reellement historique. M. Reville a fait passer les 
exigences de la critique scientifique avant celles du gout et de 
I’harmonie. Il a voulu faire vrai, avant de faire beau, et il nous 
retient longtemps sur le seuil de cette histoire , pour nous 
preparer b la comprendre. Les precedes du savant patient et 
scrupuleux ne manquent pas de beaute; mais e'est une heaute 
d’un autre ordre et qui parle a I’intelligence, non a I’imagi- 
nation. 

Nous avons done, tout d’abord, un clair et rigoureux expose 
de revolution anterieure de la religion d’Isratd, trace d’apres 
les resultats generaux de la critique litteraire des sources. Nous 
ne rdsumerons pas ce resume d’une concision si expressive. 
Nous nous arreterons seulement a trois chapitres d’une origina- 
lite de vues, ou d’une uettete d’ exposition particulieres : la 
genese du monotheisme hebraique, les partis religieux du temps 
de Jesus, la famille des Herodes, et surtout Ilerode le Grand. 

La religion des Hebreux a du commencer par etre une reli- 
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gion de la nature. lahveh futd’abord un dieu naturiste, c"est-a- 
dire que sa personnalile fut d’abord attachee a un phenomene 
physique. M. Reville niontre ce phenomene dans la foudre. 
lahveh fut un dieu du feu, de la lumiere, de I’eclair. II eut 
sa palrie primitive, dans la presqu'ile sinaitique oh les Beni- 
Israel le rencontrerent et I’adopterent. Cette origine de lahveh, 
que tant do testes et ses plus essenliels attributs suggerent, 
explique bien son caractere particulier et revolution par laqiielle, 
sous Taction des prophetes, de ce dien fulgurant et solitaire, 
sortira le dieu saint et jaloux, le dieu de la conscience morale. 
La lumiere, qui est son essence premiere, exclut toute souillure. 
La foudre qui est sa voix et Teclair qui est son arme en font le 
plus puissant des dieux, une sorte de Jupiter s^milique, sans 
les faiblesses, les passions et la compagne du Zeus d’Homere 
et d'llesiode. La saintete, une saintete exclusive et redoutable, 
sera son caractere definitif. Pour jouir de sa protection, il faudra 
etre pur et saint comme lui. On voit le germe et Ton en peut 
suivre Tepanouissemenl et la transfiguration graduels. lahveh 
n’a jamais eu de paredre ni d’associe ; il est seul. Le culte des 
Israelites fut d’abord une monolatrie qui dovint, au vm'siecle, 
un pur et austere monotheisme. 

A cette explication de M. Reville, je ne vois qu’une difficulte. 
lahveh, nous dit-il, htait un dieu indigene du Sinai. Mais les 
Ilebreux etaient-ils aussi originaires de cette presqu’ile fameuse? 
Leurs plus antiques traditions ne les font-ils pas venir de la 
Mesopotamie? Etaient-ils sans une divinite particuliere avant de 
sortir d’Egypte? En ont-ils done change tout d'un coup? Lc dieu 
national des vieilles tribus Israelites est un dieu nomade comme 
son peuple. Il n’a pas de residence fixe, il repugnera m^mo a 
habiter dans un temple et, memeen acceptant celui de Jerusalem, 
il laissera entendre qu’il habile leciel etqu’il est present sur toute 
la terre. Ce qui est vrai, e’est qu’au Sinai, au milieu des eclairs et 
des orages, il apparut dans une revelation toute particuliere, 
comme le dieu de la nation desormais independante, el il conclut 
avec elle un pacte, une alliance bilaterale en quelque sorte, la- 
quelle resta le fondemenl de la vie religieuse, sociale et politique 
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d’lsrael. Une telle revelatioa qui fut en m^me temps une revolu- 
tion ne fut pas I'ceuvre spontanee, anonyme, de la conscience 
populaire, mais la creation morale, I’effort puissant d’une grande 
personnalile tentant d’atTranchir Israel aussi bien des anciennes 
langes du naturisme que de la servitude elrangere. Le nom et 
Toeuvre de Moise sent entoures de legendes; mais son role 
parait necessaire. Le progres religieux va se faire par les pro- 
phetes ; c’estun grand prophete religieux el politique a la fois, 
qui dut en avoir I'initiative. Mon observation critique c’est le 
regret que M. Reville n'ait pas fait a ce nom et 3. cette ceuvre une 
place dans ce vigoureux expose des origines du monotheisme 
liebreu. 

Un autre cliapitre des plus nouveaux et des plus interessants 
est celui qui est consacre aux Pharisiens, aux Sadduceens et aux 
Esseniens. II regnaitsur ces divers partis, ausein du peuplejuif 
et aux environs de I’ere chretienne, bien des obscurites et des 
confusions, gr^ce surtout a I’historien Josephe. Jout cela a lini 
par s’eclaircir et se preciser nettement. Sans doute, M. Reville 
a 6te precede dans cette partie de I'histoire d’lsrael, par 
MM. Wellhausen, Schiirer, Holzmann, Dorenbourg, Graetz, 
Stapfer ; mais je ne crois pas qu’on eut encore rien ecrit d'aussi 
lucide, ni explique et depeint chacune de ces tendances avec un 
relief aussi net et aussi original. II sort de cet expose des rayons 
de lumibre qui eclairent tres vivement le drame de la vie 
de Jesus. 

Je voudrais signaler enfin le chapitrc sur les Ilerodcs. Le 
portrait d’Herode le Grand est dessine avec autant de precision 
que de vigueur etil reste frappant de vie et de verite. Peut-etre 
y a-t-il ici quelque exces dans le developpement par rapport a 
I’ensemble de cette introduction historique. M. Reville a repris 
une idee qu'il avail deja fait valoir en deux articles de cette 
Revue' , sur le reve ambitieux que ce prince, grise par une cons- 
tante et prodigieuse fortune, aurait noiirri d’arriver a I’empire 

1) Revite de I'histoire des reliyi'ins, tomf; XXVIII, p. 283, et toe'e XXIX, 

p.l. 
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du monde, et de faire succeder sa puissance a celle de Rome. 
Bien des indices peuvent, au premier abord, paraitre appuyer une 
telle conjecture. M. Reville les a soigneusement reunis. Ils ne 
nous ont pas convaincu. Hdrode dtait un politique d’esprit trop 
positif, pour s’abandonner k une chimere qui ne pouvait manquer 
de le perdre. Des oracles messianiques plus ou moins obscurs ne 
devaient guere influer sur sa conduite qui se determinait d’apres 
d’autres donnees et d’autres calculs. Si cette vision traversa 


jamais son esprit, elle dut s’effacer apres Actium et sa rencontre 
avec Auguste a Aquilde. II n’epargnait rien, il est vrai, pour se 
rendre populaire a Rome, a Athenes, a Alexandria et dans le 
monde grec; mais c’etaitune maniere de faire sa cour aux mat-- 
tres du monde, bien plus que de se preparer a leur succeder. 
II tenait a ne pas etre pris pour unroi barbare, un simple roi des 
Juifs, enferme dans le fanatisme de ses sujets et accuse comme 
eux de cet odium generis htmiani^ qui les rendait insupportables 
au reste du monde. Avanl de mourir, lui-m6me partagea son 
royaume, entre trois de ses fils ; ce n’est pas le fait d’un prince 
aspirant pour lui-m^me ou poursa dynastie a la monarchie uni- 
verselle. Mais ce point de detail, il faut I’avouer, n’int^resse pas 
beaucoup I’bistoire de Jesus. En revanche, nous regrettons que 
Tauteur n’ait pas arrete son attention el la notre, sur un autre point 
quilatouchedavantage. 11 n’yavaitpas en Palestine, a cette 6po- 
que, que des Pharisiens, des Sadduceeens et des Esseniens ; il 
existait unquatriemegroupe, uneaulre tendance, beaucoup moins 
en vue„ le groupe des « pauvres » pieux, des ebionim, qui vivaient 
de foi bumble et d’esperance resignee. Cette piete tout intime, 
cette religion des anavim, se perpetuait en Israel depuis la cap- 
tivite. Ellc avail sa litterature tres particuliere dans le second 
Esaie, dans Jeremie etles lamentations de Jeremie, surtout dans 
les Psaumes. Elle delate dans lescantiques d'Elisabeth, la mere 
de Jean-Baptiste^ de Marie, du vieillard Simeon et dans la figure 
de la prophetesse Anne, Ce sont ceux a qui Jesus s’adressera 
tout d’ abord, quand il dira : d r-Myd ou en- 
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semble-t-il, que Jesus appartient. L’ebionisme a ete veritable- 
meat le berceau de I’Evangile. C’est de la qu’il est sorti et c’est 
la qu’il a trouve ses premiers adherents. 

Apres avoir ainsi etabli le sol traditionnel, le milieu social, 
politique etreligieux ou se deroulera la vie de Jesus, M. Rdville 
aborde I’etude critique des documents qui nous en ont conserve 
le souvenir. II a non seulement voulu resumer les resultats 
auxquels ontaboutide fort longues et fort minutieuses recherches, 
mais surtout expliquer et montrer a I’ceuvrela methode scienti- 
fique a laquelle on en est redevable. Nos ^vangiles canoniques 
sont de formation secondaire oumeme tertiaire. Leur redaction 
est separee par plus d’un demi-siecle des fails qu’ils nous 
racontent. S’il etait done impossible de remonter plus haut, il 
faudrait desesperer de percer oi traverslebrouillarddelalegende 
jusqu’a la realite positive. Mais la critique littdraire patiemment 
appliquee ^ nos textes canoniques est venue au secours de la 
critique historique. Elle a pu retrouver et mfeme reconstituer 
les r^cits plus anciens qui sont entr6s dans la composition des 
6vangiles actuels, au moins en ce qui regarde les trois premiers, 
appeles synoptiques. Malgre la couleur uniforme de laredaction, 
il a ete relativement facile, une fois qu’on a ete mis sur la voie, 
de conslater que notre premier evangile dit de Matlhieu, par 
exemple, est form6 d’un recueil de sentences [Xs'^oi ou Xov-a 
Kup'.o'j) qui avail d’abord existe d’une fagon independante, et 
d’un recit anecdotique du ministere de J6sus, qui se retrouve 
tout entier et egalement independant, dans notre evangile de 
Marc. A ces deux documents, plutot juxtaposes que fondus, 
ajoutez quelques elements exterieurs puises dans la tradition 
orale encore vivante, mais en train de s’alterer gravement, et 
vous avez notre premier evangile. 

Celui de Luc ne se decompose pas avec moins de certitude et 
de facilite. Quand meme I’auteur ne nous en aurait pas expres- 
sdment avertis, dans son prologue, nous aurions egalement 
decouvert les trois ou quatre sources qu’il a utilisees et combinees 
d’une faQon qui est tout autre que celle de Matthieu. Le recit 
anecdotique represente par Marc lui a servi de trame, dans 
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laquelie il a dissemine les logoi du beigneur qu'il a coniius dans 
une version grecque legerement difFerente. En meme temps, 
surtout vers le milieu, a partir de la fin du chapilre ix, il a 
allonge le recit de Marc par un autre document qu’il a eu seul a 
sa disposition et qui racontait surtout la mission itineranle do 
Jesus. A ces trois documents, ajoutez I'evangile de Tenfance et 
quelqnes autres elements traditionnels et vous vous rendez 
compte tres dairement de la structure de son ouvrage. Enfin 
I’evangile de Marc apparait le plus original et le plus inclependant 
des trois. S’il ne represente plus tout a fait le recit primitif, quia 
servi de canevas aux deux autres, il en est une edition assez 
legerement retouchee, k Rome, sans doute, quand I’Eglise du 
second siecle adopta et arreta definilivement la tetrade evange- 
lique. 

De cette analyse, il resulte que nous atteignons une premiere 
couclie do recits qui nous rapprocheut beaucoup des fails qui 
nous iiiteressent. Trois documents s’olfrent a nous : 1° un recueil 
de discours de Jesus d’une telle teneur qii’on voit tres bieii en 
les lisant, qu’ils ont ete non seulement prononces, mais rediges 
avant la ruine de Jerusalem, probablemcnt par I’apdtre Malthieu, 
et en langue hebraique (Papias) ; 2“ un recit de la vie publique de 
Jesus a partir du bapteme de Jean, quo !e meme Papias nous 
dit avoir ete redige par Marc, devenu I'inlerprete de Pierre, 
d’apres les souvenirs que lui avail laisses la predication de cot 
apdtre ; 3" enfin un autre livret precieux, tableau des predications 
itinerantes de Jesus a travers la Galilee, la Samarie et la Jud6e 
et qui forme la partie vraiment originale de I’evangile de Luc. 
Grace a ces sources ainsi ddgagees, nous arrivons surement a 
une constatation historique des plus positives. Nous n'avons pas 
seulement dans ces trois documents primitifs un echo immediat 
de la predication meme desapOtres; mais quand on les rapproche 
ils se confirment si bien I'un et I’aulre, se completent si heureu- 
sement et forment un corps de traditions, un ensemble d’une si 
frappante unite morale, d’untype si particulier et d’une orio-ina- 
litesi incomparalile, que le scepticisme le plus defiant estvaincu. 
A cette concordance interne veritablement etonnante, ajoutez le 
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caractere des discours de Jesus. L’originalite inimitable de son 
enseignement, son tour de pensee et de style, I'accent, le timbre 
unique de cette voix si profonde et si familiere donnent an 
recueil des discours de Jesus, qu’on pent assez bien reconsti- 
tuer d’apres Luc et Matlhieu, un cachet de realite indiscutable. II 
y fautjoindre, eu outre, le temoignage historique qu’apportent a 
cette tradition premiere les epitres de I’apotre Paul, ecrites de 
vingt a trente ans apres la mort de Jesus, et ron’obtient non plus 
le sentiment vague, mais la conviction entiere que nous sommes 
sur le sol de la realite, et que I’historien le plus severe peut 
commence!’ son oeuvre de recherche et d’exegese avec le legitime 
espoir de la voir aboutir. Telle est I’impression gen6rale essen- 
tiellement positive que laisse la belle et savante discussion que 
nous venons de resumer. 

M. Reville I’a completee par des notes plus techniques mises 
a la fm du premier volume ; Ressemblances ei differences des 
evangiles sgnoptiqucs; Unite de redaction du premier; Les logia 
dans les evangiles de Matthieu et de Luc ; Intercalation des pas- 
sages speciaux de Matthieu dans un texte commun d Matthieu et 
d Marc; Le Proto-Marc. Nous en aurions voulu une autre du 
meme genre pour etablir la realite du troisieme document utilise 
par Luc seul et insere au plein milieu de son recit. J'admels, 
avecM. Reville, I'existence de ce document ; mais il n'ignore pas 
plus que moi sans doute que les savants d’outre-Rliin en majorite 
se refuseut encore a le reconnaitre. 

Reste le quatrieme evangile, objet de disputes qui durent 
toujours. Ce nouvel et tardif document rompt I’harmonie morale 
et litteraire des trois autres. II represente un type d’histoire 
dvangelique essentiellement different de style, de conception 
generate, de matiere et do doctrine. Et e’est Ik ce qui cree a tons 
les harmonistes d’insurmontables difficult^s . Si le type d'his- 
toire dit johannique est vrai^ le type synoptique est faux et reci- 
proquemeut. On se trouve dans la n4cessite de choisir, ou, tout 
au raoins, de prendre dans Tun ou dans I’autre, le point de 
depart et la norme de la reconstruction de la vie de Jesus. Jadis, 
on prenait ce point de depart et cette norme dans l’6vangile du 
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disciple que Jesus aimait, parce que I’authenticite en paraissait 
incontestable. Aujourd’hui, on est plutOt dispose a donner la 
preference au type synoptique et c^estce que faitM. Reville qui, 
loyalement, nous avertit qu’apres avoir defendu jadis Fauthen- 
ticite de I’evangile johannique, il a dtd amene par des etudes 
plus approfondies a le sacrifiertout h fait. Nous estimons qu’il a 
pleinement justifid cette evolution de sa pensee ; mais peut-etre 
est-il alle d’un exces a Fautre et apres avoir trop tenu a Fhisto- 
ricite de ce livre, en fait-il aujourd’hui trop bon marchd. G’est 
du moins Fimprossion que nous laisse le beau chapitre qu’il lui 
consacre. 

II insiste avec raison sur le caractere essentiellement theolo- 
gique de cet evangile et sur la doctrine du logos incarne qui le 
penetre d’un bout a Fautre et transfigure non seulement le 
visage du Fils de Fhomme, mais toute la matiere et le cadre de 
son histoire. II y voit uneffet logique de Fapplication de lathdo- 
logie philonienne a la tradition laissde par Jesus de Nazareth. La 
vraie substance* de cette vie n’est plus dans les evenements extd- 
rieurs materiels et contingents, mais dans I’idde eternelle et 
salutaire qui s’y revele, en sorte que le tissu historique devient 
d’un bout a Fautre transparent et que tout s’y transmue en sym- 
boles, types et allegories. Nous ne pensons pas que Fon puisse 
contester le bien-fonde general de cette appreciation qui eclaire 
d’un jour eclatant et justifie meme bien des passages obscurs, et 
bien des precedes ou des audaces historiques, autrementinjusti- 
fiables. 

Mais cette veritd n'est peut-etre pas toute la verite. Ce livre 
mysterieux a deux faces, Fune tournee vers la th^ologie, et 
Fautre vers I’histoire. A cote de ces transfigurations de la realite 
park doctrine du logos incarnd, il y a des details positifs, des 
scrupules d’exactitude, des paroles authentiques de Jesus, des 
rectifications de la tradition synoptique deja consacree qui 
etonnent d’autant plus et font hesiter devant une conclusion 
trop unilaterale. On sent en plusieurs endroits que Fauteur 
n’est pas seulement en possession d’une doctrine sup^rieure et 
transcendante, mais encore qu'ii est le depositaire jaloux d’une 
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tradition particuliere, independantedocellequiregnait alors; en 
sorte, qu’apres avoir paru le plus hardi des metaphysiciens, tout 
d’un coup il se montre a nous comme le plus precis des chroni- 
queurs. II lui arrive plusieurs fois de citer des paroles de Jesus 
qu’ii interprete, nous ne dirons pas contre-sens, mais dans un 
sens tout autre que le sens historique et nalurel. Comment 
aurait-il invente ce qu’ii n’a pas bien compris? Pourquoi a-t-il 
si bien ponctue chronologiquement le ministere de Jdsus, ne 
faisant apparaitre ce dernier a Jerusalem qu’aux fetesreligieuses 
et laissant dans la suite de son recit des intervalles vides qui 
constituent d’enormes lacunes. Voyez en particulier cb. vii, 1, 
ou dans un seul verset tiennent cinq mois de ministbre 
galileen, absolument passes sous silence? Evidemment I’auteur 
connait les evangiles synoptiques. On peut le prouver pour cba* 
cun des trois par des allusions, des imitations ou des rappels 
indubitables. II ne donne pas sa narration comme complete et 
se suffisant b, elle-meme. J’ai bien plut6t le sentiment qu’ii 
suppose connue de ses lecteurs, la tradition commune des pre- 
miers evangiles, et que son livre s’y rapporte comme un 
commentaire doctrinal d’ordre superieur. Les autres avaient 
donne la chair de I’histoire evangblique; il veut en faire bclater 
le sens profond et en donner I’esprit. 

Quand on est arrivb a ce point de vue, on ne juge pas abso- 
lument inconciliable ce qui parait k M. Rbville incompatible et 
contradictoire. Il part de cet axiome qu’ii faut ecarter etrejeter 
comme non historiques toutes les parties de I’evangile, ou se 
reconnait I’iufluence de la doctrine du /o^os incarnb. Cet axiome 
ne me semble pas aussi certain. Nathanael, Nicodeme, tout 
comme Pierre et Thomas, peuvent devenir des types d’un 
certain genre de foi, sans etre pour cela des personnages ima- 
ginaires. Le miracle de la multiplication des pains a bien etb 
pris dans la tradition de Marc, et il n’en a pas moins donnb 
I’occasion de I’alldgorie du pain descendu du ciel . Caiphe 
peut prononcer une parole tenue par I’auteur pour une pro- 
phbtie, sans que ni la parole ni Caiphe aient ete inventes. Le 
meme auteur peut interpreter allegoriquement la parole de Jesus: 
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« Abattez ce temple, et je le releverai dans trois jours, « sans 
qne cette parole en soil moins authentique. Le type synoptique 
doit rester la norme, cela n’est pas douteux; mais il faudrait 
prendre garde d’ecarter trop rapidement ce qui, tout en etant 
nouveau dans Jean, ne contredit pas ce type primitif; car il 
arrive souvent qne le recit synoptique lui-meme ne s’explique 
bien qne par ces nouveaux eclaircissements. 

En voici un exemple : JI. Reville constate, a I’enconlre des 
theologiens de I’ecole de Tubingue, qne le ministere de Jesus 
ne peut tcnir dans une scule annee, et il le fait durer, d’accord 
en cela avec le quatrieme evangile, deux on trois ans. Mais 
il ne veut pas que, dans ces trois ans, Jesus soit monte une 
seule fois a Jerusalem avant de s’y reudre pour y mourir. A rnon 
avis, c’estune inconsequence. Ilest tout aussiimpossibledefaire 
tonir, dans une seule semaine et dans une seule visile, les divers 
incidents que les synopliques eux-memes placent a Jerusalem, 
que de faire tenir le ministere galil6en dans une annee. Jesus, 
s'adressant a la^ille indifferente, s'ecrie : « Combien de fois ai- 
je voulu ['assembler tes enfanls comme une poule rassemble ses 
poussins sous son aile ! » Enfin, ne se met-on pas, en niant 
que Jesus ait paru a Jerusalem avant la semaine de sa mort, dans 
I’impossibilite d’expliquer les craintes, la haine des aulorites 
juives et le drame ou le prophele de Nazareth perdit la vie ? 
Qiiand ou connait I’attilude de Jesus a Tegard des coutumes et 
des lois tradilionnelles de son peuple, des visiles a Jerusalem, 
a I’epoque des fetes solennelles, dans le seul interet de sa predi- 
cation missionnaire, ne sonl-elles pas inrmiment plus vraisem- 
blahles qu’une abstention systematique ? Et puis, comment 
s'expliquer en Galilee ses craintes et ses pressentiments d’une 
mort inevitable qui I’attend dans la ville sainte, s’il n’a pas eu 
I’occasion d’en later, pour ainsidire, le temperameni et les dis- 
positions ? 

Nous ne faisons pas ces remarques pour combatlre enprincipe 
le jugement de M. Reville sur le quatrieme evangile, mais seule- 
ment ce qn’il nous parait avoir de trop exclusif, d'absolu. De 
meme, sans nier ({ue la theologie de ce livre se ratlache a la 
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maniere de penser pliilonienne, nous n’aimons pas que Ton 
appelle I’auteur un philonien d’Alexandrie. II Test, a mon avis, 
beaucoup moins que I’auteur de I’Epitre aux Hebreux. C’est un 
autre esprit qui respire ici. C’est I’esprit d'Ephese et de I’Asie- 
Mineure. G’est en Asie-Mineure que le terme de logos fut appli- 
que pour la premiere fois a la personne de Jesus-Christ {Apoc., 
XIX, 14) comme un nom mysterieux. C’est la que les Epitres aux 
Ephesiens et aux Colossiens avaient jete les germes d'une doc- 
trine analogue ; que cette doctrine s’etait developpee par la 
premiere Epitre de Jean, mais en conservaiit toujours une 
attache visible avec ce que Ton appelait couramment « la Parole 
de Dieu », c’est-a-dire la revelation meme de I'Evangile. Le 
Christ est I’incarnation de cette Parole divine qui sauve ceux 
qui la regoivent en eux-memes. La doctrine du logos n’a done 
pas ete importee d’un seul coup comme un theoreme metaphy- 
sique etranger; ello s’est developpee organiquement au sein 
meme de EEglise et a I’interieur de la pens6e chretienne, par 
une evolution qui ne la separait pas necessairem^t de la tradi- 
tion historique de la vie de Jesus. 11 y avail ainsi a Ephese, des 
la fin du premier siecle, une ecole mystique chretienne parente 
sans doate, mais tres dilFerente par le sentiment et la piete pra- 
tique, de I’alexandrinisme proprement dit. L'auteur du quatrieme 
evangilc est un de ces mystiques d’Ephese, I'heritier d’un double 
herilage : 1° d’une tradition evangelique orale deja tournant a la 
legende, dout Jean le presbytre etaitsans doute le gardien, soit 
qu’il la tint de Jean, i’apotre mort depuis longtemps et transfigure 
dans le type du disciple que J6sus aimait, soit de tout autre; 
2'' d’un developpement de pensee mystique et theosophique 
raltachee a la notion meme du logos et illuminant toute riiisloire. 
C’est la fusion intime de ce double heritage qui a produit le 
quatrieme evangile oil des elements traditionnels et fortement 
legendaires, comme le miracle de Cana ou celui de Lazare, se 
sont trouves preserves neanmoins du caractere fantastique ou 
grotesque du surnaturei apocryphe, par cette m^me doctrine de 
theologie transeendante doiit on fait un grief au grand evange- 
liste inconnu et dont nous sommes, au contraire, dispose a le 
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remercier et a lui faire honneur. M. Reville nous promet de 
reprendre la question et de la trailer plus en detail. Nous espe- 
rons qu’il nela separerapas de la litterature johannique generale 
dont r^vangile est le plus beau rameau, mais enfin un rameau 
seulement. 


Ill 

Abordant enfin la biographie de J6sus, M. R6ville la divise en 
cinq parties ou periodes qui s’enchainent de la fagon la plus 
simple. 1° Les preliminaires del'histoire evangelique comprenant 
les r^cits de la naissance et de I’enfance de Jesus, sa jeunesse 
obscure et silencieuseet Jean-Baptiste; 2" L’Evangile en Galilee-, 
3° Le J/essie; 4® La Passion-, .o° La Resurrection. L’ecrivain 
raconte et peint avec beaucoup de nettete et de vigueur. line 
emotion profonde, mais toujours severement contenue par la 
methode scienlifique.rend ungrand nombre de ses pages extraor- 
dinairement \vbrantes. On y trouve des evocations de figures et de 
scenes, par la seule analyse des textes, qui sontd'un relief et d’un 
realisme puissants. Meme et surtout apres Renan, on ne lira pas 
sans en subir lecharme les deux chapitrcs consacres al’Evangile 
galil6en (tome II, p. 20-60). Je n’ai pu, sans etre emu jusqu’aux 
larmes, suivre jusqu’au bout la description de la crucifixion. Et 
cependant on ne saurait dire que Tecrivain recherche les effets 
litteraires ; il s'en defend avec une austerite plutot excessive. Au 
fond il discule toujours; il ne perd jamais de vue les textes, les 
serrant de pres, les comparant, el en faisant jaillir, par leur rap- 
prochement, des eclairs inaltendus. Ilya telles pericopes, tels dis- 
cours deJesusqu’on croitveritablementlirepour la premiere fois 

Naturellement, tons les textes ne r^sistent pas a cette critique. 
S’il en est qui en ressortent avec le cachet saisissant de la reali- 
ty historique, il en est d'autres qui, se monlrant ce qu71s sont, 
poesie et l%ende, s’evanouissent en fumee d’encens brule par 
lapiete sur I'autel evangelique, ou encore en legers et precieux 
parfums d’Orient verses sur la lete ou les pieds du Maitre adore. 
Tels sont ceux de sa naissance surnaturelle. 
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La critique puremcnt litteraire montre que ces recits divins 
n^ont pas appartenu a ia predication apostolique primitive, et 
que le christianisme s’esl fonde et propage sans eux. Marc dit 
positivement que I’Evangile commenrait au bapteme de Jean. 
Le recueil primitif des loc/ia n’avait pas un autre point de depart. 
iVi Jesus, ni ses disciples, ni ses compatriotes, ni sa mere, ni ses 
frbres et soeurs n’ont jamais rien su de ces merveilles. Dans ses 
discours du livre des Actes, I’apbtre Pierre fait commencer 
I’Evangile a Jean-Baptiste, et c’est la fete de I’Epiphanie, c’est 
k-dire la fete anniversaire du bapteme de Jesus, non celle de 
Noel ou de sa naissance, qu’a cel^bree I’Eglise du second siecle. 
L’apdtre Paul n’a pas connu ce Protevangile. On n’en trouve 
pasde traces non plus ni dans I’Epitre de Jacques, ni dans I’Apo- 
calypse, ni dans I’Epitre aux Hebreux, ni dans aucun livre du 
Nouveau Testament en dehors des premiers chapitres de Matthieu 
et de Luc, chapitres encore s6parcs par une solution profonde 
de continuite du corps meme de la premiere tradition evange- 
lique. On pent done affirmer que ces recits n’ont pas vu le jour 
avant Tan 70, e’est-a-dire en un temps oii la premiere genera- 
tion des temoins de la vie de Jesus avait disparu. 

Cette conslatation litteraire permet de juger de la nature de 
ces traditions en dehors de toute preoccupation dogmatique. 
M. Reville, apres beaucoup d’autres, montre de plus qu’ils sont 
inconciliables entre eux et qu’ils ont vu le jour en des cantons 
differents de la chretiente primitive. II va plus loin. Preoccupe 
de retrouver quelque chose d’historique dans ces legendes, il se 
demande si des incidents naturels n’auraient pas provoque 
quelques-unes d’elles. C’est un peu trop sacrifier, a mon sens, a 
I’ancienne exegese rationaliste que de vouloir ramener ainsi 
toujours le surnaturel au natural; c’est de plus meconnaitre, 
dans I’espece, le vrai caractere de nos textes. Une telle recherche 
n’est pas seulement vaine; elle court le risque de diminuer la 
poesie religieuse qui fait tout le prix de ces narrations, sans 
enrichir I’histoire du moindre grain de sable. 

Pour glorifier le berceau du Christ, I’imagination de la seconde 
ou troisieme generation chretienne n’a pas eu besoin de se 
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souvenir ; elle etait spontanement creatrice, et dans ses creations, 
inconscientes comoie toutes les creations populaires, se refle- 
taienl naivenient la delicalesse exquise coinine aussi les preoc- 
cupations apologetiqnes de son ardente foi. Quand on range les 
textes dans I’ordre chronologique de leur apparition, on y pent 
suivre a I’oeil nu revolution de la Christologie du premier 
siecle. D’abord Jesus est simplement le fils du charpentier 
Joseph, charpentier comtne son pere, et il a grandi au sein d’une 
noinhreuse familie de freres et de soeurs, qui s’elfraient de ses 
premieres tentatives de prophete on de predicateur, qui veulent 
I'ai’reter et renfermer meme de force [Marc, m, 20-35). Quand 
Jesus aura etc reconnu Messie par ses disciples, il sera lenu 
pour « fils et descendant de David », car le Messie devait I’Mre 
et Ton travaillera a etablir sa genealogie davidique par Joseph. 
Nous en avoas deux qui sont artificielles et inconciliables. C’est 
le premier dcgre de celle evolution ou nous trouvons encore 
arrete I’apbtre saint Paul. Mais le fils de David est aussi fils de 
Diou. Paul s*e represeutait cette filialite divine comme par- 
failement compatible avec la filialite davidique, il la tenait pour 
spirituelle et manifestee par la resurrection (/.a-:;! Trve’jp.a aY’.wajvr,;, 
Rom., I, 3 et 4). Mais I’imagination populaire aime les images 
concretes; elle transforma en une generation physique cette 
origiiie divine, et nous eiiines la conception surnaturelle par la 
vertu du Saint-Esprit. G’esl le second degre do la doctrine cbris- 
tologique. Toulefois M. Reville fait reinarquer, avec autant de 
finesse que de raison, quo nous iPavons pas encore ici le dogine 
de I'incarnation. C’est un enfant des homines, apres tout, que le 
Saint-Esprit introduit dans la serie humaine par la conception 
de la Vierge. Ce n’est pas I’apparition de la seconde personne 
de la Trinite. On ne coinprendrait pas comment le Saint-Esprit 
pourrait engendrer le /oyov preexistanl. L’incarnalion reelle 
d’ane hypostase divine u’apparait qu’avec le quatrieme evau“-ile 
z''vi-~z, Jean, i, 1 J-). Or, cette nouvello conception se 
trouve inconciliable avec celle de la conception surnaturelle par 
la vertu de I'Esprit, comme celle-ci I’etait d'aillours avec celle 
de ia descendance davidique. Taut il est vrai que nous avoirs 
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dans ces premiers recils, lisses d’apparitions d’anges ou de 
mages, el d’evenements surnaturels, de lapoesie et de la dogma- 
tique, non de I’histoire. 


IV 

11 est impossible, quand il s’agit de reconslruire une histoire 
comme celle de Jesus, de ne pas recourir a la conjecture ou a 
I’hypothese. Cette histoire se compose de certains fails tres cer- 
tains presentes sans chronologie dislincte ou separes par des 
intervalles vides. Pour retrouver la suite des evenements ct 
combler les lacunes d’une narration episodique et fragmentaire, 
il n’y a pas d’aulre moyen que de chercher et de proposer le 
lien logique le plus vraisemblable et le plus nalurel, c’est-a- 
dire faire I’hypoth^se qui rende le mieux comple des lextes 
authentiques et reponde le plus exactement a la situation gene- 
rale connue d’ailleurs. Le drame qui mil fin a la vie de Jesus, 
par exemple, offre de grandes obscurites en ce qui concerne les 
causes historiques qui I’amenerent. Pourquoi Jesus se decide- 
t-il brusquement, semble-t-il, apres la scene du chemin de 
Cesaree de Philippe [Marc, vni '21, et par.), a monter a Jerusa- 
lem? Quel dessein se proposail-il? Quel motif a cause la haine 
et I’intervention violente du parti sacerdotal? Comment Phari- 
siens et Sadduceens se sont-ils Irouves d’accord pour sevir avec 
cette brutality centre le prophete de Galilee? M. Reville a use 
de la conjecture avec une extreme reserve dans la premiere par- 
tie de son recit; mais, arrive devant le mystere de ce drame et 
de son denouement imprevu, il a dii essayer une explication. II 
faut bien rendre I’histoire intelligible, quand on enlreprend de 
I’ecrire. Son hypothese sur la fin premaluree du Messie galileen 
est sans aucun doule la partie la plus originale ou la plus per- 
sonnelle do sou oeuvre. Voila pourquoi il convient de nous y 
arreter et de la discuter avec quelque attention. 

Menace par la police d’Herode, eutoure d'embuches, sentant 
le premier enthousiasme desfoules galileennesse refroidir, ayant 
accepte de ses disciples le litre de Messie qu’il avail decline jus- 
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qu’alors, Jesus ne pouvait plus continuer son ministere public 
en Galilee. 11 congoit alors le dessein hardi d’aller a Jerusalem 
meme et d’y proclamer officiellement le royaume de Dieu. Ou 
done le Messie doit-il apparailre et se manifester solennellement 
sinon dans lacapitale delatheocratie?Sansdoute il se defiait de 
la caste aristocratique des pretres et des detenteurs de la science 
religieuse officielle. De la de noirs pressentiments; mais I’espe- 
rance de la victoire finale I’emporte. A defaut des autorites, il 
croyait pouvoir compter sur les dispositions du peuple; il espe- 
rait I’entrainer et le reunir rapidement aulour de sa personne. Il 
se faisait la-dessus les illusions d’un jeune provincial qui s’ima- 
gine na'ivement que la capitale sera aussi facile a emouvoir que 
les habitants de son canton. Que Jesus ait voulu frapper un 
grand coup, faire une manifestation messianique eclatante dans 
le centre du judaisme, e’est ce que prouvent, selon M. Reville, 
non seulement I’attente emue et fremissante de ceux qui I’accom- 
pagnent dans^cette aventure, mais surtout son entree triomphale 
dans la ville sainte aux acclamations d’une foule enthousiaste, 
et la purification solennelle du Temple qu’il tente le meme jour 
ou le jour suivant. 11 faut voir la deux appels indirects mais 
retentissants adresses au peuple de Jerusalem, deux tentatives 
calculees pour eveiller son attention d’abord et enflammer en- 
suite ses esperances et son patriotisme. Les deux tentatives 
echouerent piteusement. Le peuple resta inditferent et sourd.La 
deception de Jesus fut profonde ; ses craintes augmenterent. Tou- 
tefois, cet insucces ne le decouragea point; il en conclut seule- 
ment que son heure, I'heure marquee par le Pere, n’etait pas 
venue. Il n’avait reussi qu’a inquieter la vigilance des autorites 
religieuses et a leur fournir un pr^texte et un moyen de se debar- 
rasser de lui. Maisil ne desesperait pas d’echapper encore a leur 
haine. De la, les precautions qu'il prend chaque soir, evitant de 
passer la nuit dans les murs de la ville et allant demander un 
asile a des amis fideles du voisinage. Il se sail espionne et me- 
nace; Joseph d'Arimathie sans doute le tenait au couraut des 
deliberations du sanhedrin. Il veut cependant celebrer encore la 
Paque avec ses disciples pour leur laisser un dernier souvenir. 
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II les reunit done une derniere foisavec les pJusgrandos precau- 
tions, et la^ apres leur avoir distribue la coupe et le pain, il leur 
fait ses adieux et leur annonce qu’f/ va les preceder en Galilee. 
C’est le texte capital qui a eveille Tattention de M. Reville et lui 
a sug-gere son hypothese. Sans doute les evangelistes appliquent 
cette declaration a la resurrection de Jesus; mais notre critique 
n’admet pas que Jesus ait prevu et encore moinspredit sa resur- 
rection. C’est une explication ex eventu. Non, Jesus avait sim- 
plement decide de quitter clandestinement Jerusalem pour se 
derober aux menaces et aux pieges qui I’y entouraient, de sus- 
pendre son ministere, sauf a le reprendre en un temps plus op- 
portun, de se separer meme momentanement de ses disciples et 
de se retirer dans une solitude qu’il ne d^signait pas plus claire- 
ment pour qu’on ne vint pas I’y rejoindre. C'etait une simple fuite 
qu’il meditait. Judas, qui etait en relations secretes avec les chefs 
du judaisme, eut vent de ce projet. II en avertit Anne et Caiphe 
qui, changeant leur resolution premibre de ne sevir centre Jesus 
qu’apres les fbtes de la PAque, ne voulurent pas* laisser echap- 
per leur proie. Jesus, malgre ses precautions, fiit done surpris a 
Gethsemani, condamne le matin par le sanhedrin, livre par Pilate, 
crucifie vers les neuf heures et il expirait le meme jour avant le 
coucher du soleil, emporte par un coup soudain, oil Ton recon- 
nait la sinistre habilete de ces vieux politiques de la caste sacer- 
dotale. Ce qui fut pour Jesus le plus alTreux des supplices et la 
plus amere des surprises, ne fut qu'uu jeu pour enx, et. pour 
Pilate, un evbnemont indilFerent. 

Telle est I’explication de la mort de Jesus quo propose M. Re- 
viile. Malgre la vigueur ingenienso avec laquelle il la dbveloppo 
nous croyons qu’elle souffre de tres graves difficultes, tant du 
c6te des textes que de la situation generale et de la psychologie 
de Jesus. Le point de depart tout d’abord m’en parait plus que 
problematique, A savoir que Jesus a congu le dessein politique 
et religieux a la fois d'aller faire reconnaitre et proclamer publi- 
quement sa messianitb par le peuple de Jerusalem, sous I'ceil 
des Remains, alors qu’a peine salub de ce litre par ses disciples 
il leur interdit d’en parler a qui que ce soit. N’etait-ce pas se 
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lancer dans Taventure d’une revolution populairc? Jesus, dit 
M. R6ville, se faisait les illusions d'un jeune provincial ; il ne 
connaissait pas le people de Jerusalem, et I'accueil qu’il y reQut 
lui fut une deception profonde. De ces illusions et de cette decep- 
tion, les textes non seulemenl ne laissent rien voir, mais ils 
attestent an contraire la clarte, plus grande que jamais, de son re- 
gard et une vue de la situation qui lui est faite et de ce qui Fat- 
tend, aussi juste et nette quest ferme, dans sa profonde melan- 
colie, la resolution de I’affronter. 

Je sais bien que le savant critique ecarte, comme precisees 
apres coup, les propheties que les 6vangelistes mettent dans sa 
bouche toucbant ses souffrances et sa mort. Mais, a cote de ces 
propheties expresses, il y a d’autres textes d’une authenticite 
moins sujette a caution et qui revelent un etat d’Ame bien diffe- 
rent de celui que M. Reville prete a Jesus. Par exemple, Fapos- 
trophe adress^e a Pierre qiFil appelle Satan, parce qu il ne veut 
pas admcttrejin seul instant que le Messie puisse souffrir, mou- 
rir et ne pas triompher. Dans 1 hypothese de notre auteur, Jesus 
aurait du accepter le vceu de Pierre comme un encouragement, 
au lieu de le repousser en fremissant comme une tentalion sata- 
nique. Pourquoi done Jesus lui reproche-l-il de n’avoir que des 
pensees humaines et de ne point comprendre les choses do Dieu? 
Que sont ces pensees de Dieu? Que signifient ces paroles : « Le 
Fils de Fhomme est venu non pour elre servi.mais pour servir 
et donner savieen rangon pour plusieurs », sinon que Jesus, soit 
a la suite des experiences qu’il vient de faire, soit a lameditation 
des propheties du second Esaie, ou de la mort tragique dn Bap- 
tiste, a compris a cette lieure que son oeuvre demandait absolu- 
ment le sacrifice de sa vie et qu'il se prepare a le lui faire. Non, 
il ne va pas a Jerusalem pour y triompher et proclamer le reo^ne 
social et national de Dieu ; il y va pour souffrir et mourir. Sa re- 
ponse a la demande ambitieuse des deux fils de Zeb^dee le prouve 
avec evidence. Maissurtout il faut insister sur celle qu’il fait aux 
amis qui viennent lui annoncer qu'Herode le fait surveiller et 
eberche a le faire mourir : » Allez dire a ce renard que je cb.asse 
los demons et fais des giierisons, aujourd'hui et domain. Le 
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troisierae jour, cesera fini pour moi, II me faut marcher aujoiir- 
d’hui, demain et le joiir d’apres, car il ne convient pas quun pro- 
phete meure hors de Jerusalem. Sont-ce la les illusions naives 
d’un jeune provincial sur les dispositions de la capitale? Et cet 
autre mot si pathetique adresse a Jerusalem elle-meme ; « Jeru- 
salem, qui tues les prophetes et qui lapides ceux qui te sont 
envoyes! » Et laparabole des Vignerons que M. Reville, nous ne 
savons pourquoi, a neglige de commenter : ce fils aime que le 
pere envoie en dernier lieu pour chercher du fruit a sa vigne et 
que les vignerons traitent plus cruellement que les precedents 
serviteurs; et I’onction de Belhanie, que J6sus accepte et jiistifie 
comme un pieux devoir d’embaumement en vue de sa procbahie 
sepulture! Encore une fois, tout cela correspond-il aux disposi- 
tions et au dessein que M. Reville prete a Jesus dans cette con- 
jonclure ? 

On insiste sur les scbnes que Ton appelle I'entree triomphalo 
S, Jerusalem et la purification du Temple. M. Reville les prend 
pour des manifestations messianiques calculee? et des invites 
formelles adress6es au peuple d’accepter son Messie et de pro- 
clamer sans retard I’avenement du Royaume de Dieu, c’cst-k- 
dire de faire une revolution politique autant que religieuse. Elies 
ne me paraissont pas avoir eu, dans la pens^o de Jesus, cette 
signification contraire a toute sa conduite anterieure. Meme 
alors, il est sans illusion, il n’attend rien des habitants de cette 
ville. Tandis que quelques Galileens desesamis lui menagent ce 
modeste triomphe, il pleure sur la cite impenitente et sur sa 
mine prochaine qu’il voit inevitable, parce qu’elle a resiste a 
tous ses appels a une conversion essenliellement relieieuse et 
morale; et quant au Temple, loin de le purifier pourle conserver 
et en faire lo point de depart de la revolution messianique, c'est 
a ce moment qu’il prononce cette parole qui en est lacondamna- 
tion : « Detriiisez ce temple (par I’exces de vos mechantes actions) 
et je le relbverai dans trois jours », c’est-a-dire j’en reedilierai un 
autre qui ne sera pas fait de mains d’homme'. Il n’y a rien de 

1) D’apres M. R'''vill(', .lesus .aurnit simplement vouln nire ceoi : « Rien de ce 
qui est bati de main d’homme n’est indestructible, niais, tors meme que ce temple 
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plus authentique cerlainement dans les logia du Maitre, et si 
M. Reviile en viont a douter que Jesus ait pu predire la ruine du 
Temple, c’est une consequence dont son hypothese paraitra 
sans doule moins fortifiee que compromise. 

Voici une derniere objection : Si Jesus savait par avance 
qu’il allait mourir, sa mort ne devient-elle pas un suicide? S"il 
facilite le crime de ses ennemis, en refusant de se derober a 
leurs trames par la fuite, n’en devient-il pas le complice? Cette 
objection que fait M. Rdviile est tres forte centre la christologie 
orthodoxe ; mais elle porte d faux s’il s’agit du Christ historique. 
Jesus, d'une part, avait de la mission divine, de I’oeuvre qui lui 
incombait de la part du Pere, une telle certitude morale, qu’il se 
sentait oblige par sa conscience a la poursuivre cotite que coute. 
D’autre part, il voyait clairement qu’en la continuant, soit en 
Galilee soit a Jerusalem, il etait engage dans une voie qui abou- 
tirait a sa mort. Eh bien! il n’estimait pas, il ne pouvait pas 
estimer, tel que nous le connai.ssons des I’origine, que la vue de 
ce peril certain «3l de cette mort inevitable put le degager de 
son devoir de faire jusqu’au bout I’oeuvre de Dieu. Appelle-t-on 
suicide I’acte du soldat que son chef en lui imposant une consigne 
h^roique envoie siireinent ala mort? Non, le soldat comprend 
qu'on lui demande de sacrifier sa vie et il la donne. C’est ce que 
J6sus exprimait h sa maniere en disant : « Qui met la main a la 
cbarrue et regarde en arriere n’est pas fait pour le royaume de 
Dieu. Celui qui voudra sauver sa vie la perdra ». Les Actes des 
apotres nous montrent I’apdtre Paul allant une derniere fois a 
Jerusalem dans une situation moins tragique sans doute mais 
analogue. « Voici, disait-il dans son discours de Milet*, je suis 
lie dans man esprit et je vais a Jerusalem sans trop savoir ce qui 
m’y arrivera, sinon que I’esprit m’avertit d'etape en 6tape que 
des chaines et des afflictions m’y attendent. » Recule-t-il pour 


serait detruit, en trois jours (en peu de temps) j’en aurai rebati un autre « (II, 
p. 304). N'est-ce pas, en rationalisant aiosi cette parole, la reduire a une ba- 
nalite ■? 


1) .let., x.x. 
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cela? songe-t-il a fuir et a se cacher? Non; mais il ajoute : « Ma 
vie ne m’est point preciense et j’y liens bien moiiis qu’a achever 
ma course et ^ accomplir jusqu’au bout la mission que m’a 
confiee le Seigneur. » N’est-ce point la ce renoncement a soi, ce 
devouement jusqu’au sacrifice de la vie, que Jesus demandait 
de ses disciples et pouvait-il I’exiger d’eux sans s’y soumettre 
lui-meme? [Marc, viii, 34-36). 

Voila pourquoi je tiens non seulement pour denuee de tout 
serieux temoignage dans les textes, mais aussi et surtout comme 
contradictoire a la conscience de Jesus et a I’obligation sainte 
qu’il se faisait de son ministere, la supposition qu’il put I’inter- 
rompre, fuir et se cacher pour sauver sa vie menacde. Si une 
telle idee traversa son esprit, il la repoussa certainement comme 
une tentation. Il lut dans les evdnements qui se precipitaient ce 
qu’il avait lu dans les prophetes, savoir que le serviteur de 
I’Eternel serait mis k mort, a cause de sa fidelite m6me ; 
{Esate, Lin) ; il en conclut simplement, heroiquement, que Dieu 
meme voulait, exigeait ce sacrifice de sa vie, jfbur fonder son 
royaume sur laterre et il se prepara a I'accomplir sans murmu- 
rer parce que, des I’origine, il s’etait donne lui-meme tout entier. 
Fuir, se cacher, rester dans I’inactionet dans une solitudepaisible, 
quand tant de pauvres ames se confient en lui et attendent ses 
paroles de guerison, de relevement et de salut ! Et pourquoi? 
Est-ce que domain, apres-demainet toujours il ne sera pas dan- 
gereux, pour lui comme pour ses apotres, deprecher I’Evangile 
du royaume, de combattre la fausse piete on les institutions 
traditionnelles de son peuple? Ne viendra-t-il pas toujours se 
heurter contre les memes obstacles et les memes puissances ! Se 
dumber maintenant ne serait-ce pas renier son oeuvre commen- 
c6e, tromper la foi de ses disciples? S’il les abandonne aujour- 
d’hui dans une crise si grave, voudront-ils encore ecouter sa voix, 
quand, dans six mois on dans quelques annees, il voudra encore 
les reunir ? Oui, la derniere cbne dans la chambre haute est un 
repas d’adieu. Mais ce ne sent pas les adieux d’un voyageur qui 
s’eloigne pour quelque temps, c’est le testament d’un maitre qui 
va mourir et fait du don de sa vie la plus ^loquente de ses prd- 
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dications et la plusfeconde do Louies ses oeuvres. « Ceci est mon 
sang-, le sang de I’alliance rSpandu pour beaiicoup. « 

D’ autre part, Jesus, meme mourant, ne pouvait s’avouer 
vaincu ni douter de son oeuvre. La voie par laquelle le fait 
passer le Pere est dure et niysterieuse ; mais il sail, en vertu de 
sa foi, qu’elle mene au triomphe final. Son oeuvre, 4tant la fon- 
dation du royaume de Dieu, ne se separail pas de sa personne; 
en affirmant le succes de Tune, il affirmait la victoire de I’autre, 
sur I’enfer et sur la morl. Devant le grand pretre, il s’^crie : 
(tqu’on va revoirleFilsdel’homme venir surles nueesdu ciel ! » 
M. Reville rationalise encore ce texte; mais nous ne pensons 
pas qu’il troiive beaucaup d’exegetes pour accepter son inter- 
pretation du terme de Fils de i’homme, et encore moins celle de 
(( sa venue sur les nuees du ciel ». Jesus etait imbu de Feschato- 
logie messianique, et c’est une tentative bieii bardie que de 
transformer cette affirmation solennelle de sa messianite et de 
son triomphe p^rocliain en une these philosophique sur I’eman- 
cipation et les progres futurs de rhiimanite en general. 

Du point de vueeschatologique juif, d'ou Jesus consideraitl’his- 
toirc etle prochain avenirdu royanmedeDieu, ilne pouvaitaccep- 
terni annoncer ses soufTrances etsa mort, sansy voirdes moyens 
decisifs de promouvoir et de ha,tcr precis6ment ce triomphe 
necessaire dont il ignoraif le jour, mais qu’il croyait prochain. Il 
ne pouvait done parlor de son supplice sans annoncer en 
meme temps sa resurrection, et c’est pour cela que les evang6- 
listes ont raison, a tout prendre, d’appliquer ii l esperance d’une 
resurrection prochaine ces mots mysterienx : « Je vons prece- 
derai en Galilee » dont M. Reville a fait le point de depart etle 
principal appui de son hvpolhese. 


V 

La solution du probleme particulier que nous venons de discu- 
ter depend d’lme question plus generale qni domine toute la 
vie de Jesus, qui en est la question central e et en constitue, pour 
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I’exegese hislorique, la reelle difficulte : Quelle a ete 1’ attitude 
interieure de Jesus a I’egard des croyances messianiques de son 
temps? Les a-t-il repoussees ou partagees? Cette question revient 

celle-ci : Jusqu’k quel point a-t-il ete et est-il demeure Juif? 

En dehors de I’orthodoxie traditionnelle, pour qui Jesus a, des 
I’origine, possede la science et I’independance d’un dieu^ ce 
probleme a regu diverses solutions qui se peuvent ramener a 
deux : 

Au xviTi® siecle, ou Ton aimait a se representer Jesus comme 
une sorte de Socrate hebreu, un philosophe et un pur moraliste, 
on se tirait d’affaire par la theorie de Y accommodation. Jesus 
ne partageait en aucune maniere les superstitions judaico- 
messianiques de ses contemporains; il ne se preta au r6te de 
Messie et il n^’en tint le langago que par diplomatic ou dans un 
int^ret p4dagogique, Le xix'^ siecle, dont le sens historique plus 
eveiI14 percevait mieux I’originalil^ distinctive des temps, des 
milieux et des hommes, a r^pugn^ a cette explication rationa- 
liste. Renan explique la conviction qui s’empara de Jesus vers 
la fin de sa vie, par I’effet d’une exaltation fievreuse qui troubla 
I’equilibre mental du rabbi de Galilee et en fit, « ce geant 
sombre », ce Messie de Daniel devant apparaitre sur les nuees 
du ciel. Etc’est entro cos deux hypolliescs d’une accommodation 
frisant la duplicite morale, et d’une exaltation morbide frisant 
la folie qu’ont oscille ou oscillent encore les explications histo- 
riques modernes. 

L’une et I'autre paraissent etre indigucs de Jesus et surtout 
contraires aux textes les plus authentiques. M. R6ville les ecarte 
ety substitiie une explication infinimont meilleure qu’il resume 
et caracterise par lo mot de ncce^site historique. fileve des son 
enfance dans une foi naive en I’objet de I’esperance d’Israel, 
n’etant point dou6 de notre faculty moderne que nous appelons 
la faculty critique, ayant le sentiment d’un rapport filial intime 
avec le Pere, et la certitude d’apporter dans sa personne les 
biens d’une alliance avecDieu, d’une religion sup4rieure eteter- 
nello, Jesus devait necessaircmentconcevoir son ceuvre publique 
comme la fondation du royaume de Dieu et le commencement 
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de I'ere messianique. Des lors, il elait inevitable que lui-meme 
en vlnt a croire qu’il etait Touvrier 6Iu et predestine de Dieu 
pourfaire cette ceuvre, c'’est-a-dire le Messie. Nous renvoyons le 
lecteur la cinquieme partie de Touvrage de M. Reville intitulee 
le Messie, pour voir avec quelle analyse profonde des textes et 
quelle intuition vive de la conscience de J6sus, il a essaye de 
retrouver et de faire comprendre les transitions par lesquelles 
s’est faite cette lente evolution. 

Nous n’aurions presque rien a y objecter, si le savant histo- 
rien n’ avail pas coinpliqu6 son explication d’une seconde these 
bien plus contestable. Jesus ne seserait ni dit ni cru Messie dans 
la premibre partie de sa carri'ere; il aurait meme repoussd on 
decline cc litre toutes les fois qu’il s’olTrait a Ini. Il ne voulait 
etre que le prophete du Royaume, un autre Jean-Baptiste supd- 
rieur au premier, seulementpar une intelligence plus haute, une 
piete plus large et plus humaine, et une conception plus morale 
du royaume de Dieu. Ce ne serail qu'a la fin de son ministbre 
galilben, au mbment de la scbne de Cesaree de Philippe qu’il 
aurait accepte ce litre de Messie par une suggestion de ses dis- 
ciples eux-memes. Il nous semble que concevoir ainsi I’bvolu- 
tion de la conscience de Jbsns, c’est couper sa vie publique en 
deux parties de nature differente et difficilement conciliables. 
Ces deux parties ne sont plus ni engendrees ni supportees par 
la meme conviction. La premiere apparaitra comme trbs supb- 
rieure k la seconde. De quelque faqon qu’on s’v prenne et 
quelques elTorts qu’on fasse, il est impossible d’o.xpliquer autre- 
ment que par une certaine defaillance on un entrainement regret- 
table, la crise d'ou sort si tardivement aprbs I’ideale prbdication 
de I’Evangile du Royaume, la conscience messianique de Jesus. 
Et c’est bien ainsi, qu'au fond^ en juge .M. Reville ; « Tout ideal 
bcrit-il, subit en se realisant un dechet. L’imperfection humaine 
Ty condamne. .\ce point de vue, on est parfois tente deregretter 
que, dans la carriere de Jesus lui-meme, on puisse signaler le 
moment ou cette attenuation de son propre ideal trouve son point 
d’attache. C’est quand, sous la rbunion des circonstances, il se 
vit amend dans la forme la plus idealiste sans doute et la plus 
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desinteressee a revetir le litre el la dignite de Messie » (II, 
p. 487). Ainsi Jesus, qui, apresson bapteme, avail repousse comme 
une tentatioQ de Satan cette pretention messianique, ne voulant 
etre que le predicateur du Royaume, aurait fiui cependant par y 
succomber; il se serait laisse imposer du dehors et par la force 
des choses on I’opinion des hommes, une conviction et une atti- 
tude qui ne sortaient pas librement de sa conscience et aux- 
quelles memes sa conscience premiere repugnait. 

Sans doute, siles textes surement interpretes nous amenaient 
a cette constatation historique, il faudrait bien I'enregistrer. 
L’historien n’est pas libre de corriger I'histoire ni de la refaire. 
Maisest-cele cas? Cette hypothe.se nous parait etre la consequence 
de la conception generale que M. Reville s’est faite de la pei'sonne 
et de I’oeuvre de Jesus, et, loin qu’elle sorte des textes, elle n’y 
trouve quelque appui et ne s’y ajuste que par une r^elle vio- 
lence. 

Certaiaement la scene du chemin de Cesar^e de Philippe 
marque une periode nouvelle dans la carriferetie J6sus, mais 
pas dutout un changemont d’ attitude, encore moins une modifi- 
cation in time de sa conscience religieuse. Il ne me semble pas 
exact de dire que Jesus subitetaccepte malgre lui, apres la pro- 
clamation de saint Pierre, un titre el un role auxquels il avail 
jusque-la repugne. Jesus evidemment interroge ses disciples en 
maitre qui veut savoir s’il a ele compris. Sans se dire ouverte- 
ment le Messie, il avail tout fait pour amener ses disciples a 
reconnaitre ce Messie dans la personne desarmee, dans I’ujuvre 
spirituelle et obscure du Fils de Phomme. Loin d’etre surpris de 
la reponse de Pierre, il en est heureux et il la complete, la 
transforme et la garantit centre toute illusion venue de la chair 
et du sang, en y joignant la prediction de ses souffrances et de sa 
mort. Ce que nous avons dans cette scene, c’est done la mani- 
festation d’une libre et pure creation de la conscience de Jdsus, 
de la notion et de I’image du Messie souffrant et mourant qu7I 
veut encore, avant I’heure de I’epreuve finale, implanter dans 
Fame de ses disciples pour que leur foi ne defaille point dans sa 
prochaine catastrophe. Pour mieux les convaincre, il y ajoute 
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Texemple de Jeaa-Baplisle vaincu et decapile, en qui il ae salue 
pas avec moins de certitude I’Elie qui devait venir preparer les 
voies du Seigneur. Tel precurseur, tel Alessie. II me semble qu’en 
contestant ou en enlevant a Jesus cette creation de I’idee du 
Messie souffrant et inourant pour les siens appliquee a lui-meme 
et a son ceuvre, on decouronne celle-ci de son plus beau fleuron 
et de sa plus reello originalite. Jesus n’a done rien subi; il n’a 
cede a aucune pression exlerieure. Il a luLte ici comnie prece- 
derament au desert, ou encore iorsque les Pharisiens lui deman- 
daient un miracle du ciel; il a lutte, disons-nous, contre le mes- 
sianisme vulgaire. Il n'apas eteplus vaincu dans cette tentation 
supreme que dans les autres. Le meme esprit de renoncement 
et de sacrifice, la meme confiance en son P6re, la meme obeis- 
sance k sa voionte, quelque mysl^rieuse qu’elle puisse etre, 
lui ont donne la memo victoire. 

Cette liaison de sentiments dans I’ame de J^sus transparait clai- 
rement dans tous les lextes de cette periode critique [Marc, viii, 
27-38 et par. *x, 32; 38-4o; Maith., xvi, 1-5; Luc,\ii\, 33 et 
s. etc.). Ces textes supposent certainement une crise, mais une 
crise d'un autre genre et allanl dans un autre sens que Pa pens6 
AI. Rdville. 11 a mille fois raison de dire que la premiere partie 
galileenne de la vie publique de Jesus ne se comprend pas si des 
I’abord il s’est pose et dil ouvertement le Alessie ; inais une autre 
affirmation n'est pas moins vraie : cette premiere partie, cette 
predication, ce nom meme d’Evangile donne a son message, cette 
fondation reelle du royauine de Dieu ne se comprend pas davau- 
tage, si tout cela n'est pas interieurement supporte par la con- 
viction intime qu’avait Jesus, depuis son bapteme, d'etre celui 
qui devait venir et qu’il ne fallail pas en attendre d’aulre. Et 
e’est ici que vient sous noire plume I’observation la plus grave 
que nousayons a faire aproposde i’exegeseque AI. Reville nous 
a donnee de cos premiers discours. Il les a trop lus, en tbeolo- 
gien moderne, en moralisle de notre siecle. Il les a ainsi, nous 
semble-t-il, spiritualises et rationalises outre mesure, les d6- 
pouillant de lour caraclere juif et de leur sens toujours el essen- 
tielleinent eschalologique. Les Beatitudes, tout le Discours sur 
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la montagne et les sentences qui s’y soiit agregees, le choix et 
la mission Jes Douze, les instructions que le Maitre leur donue, 
la reponse aux en voyes du Baptiste, rimiige du fiance en fete pour 
I’heure presente avec tous ses amis, les paraboles, meme cedes 
qui decrivent avec le plusale nettele le developpement organique 
diiroyaume, tout celaest encadre, support^, d^fini, par un horizon 
eschatologique en realite fort etroit. Jesus et les siens ont vecu 
dans la croyance qu’ils touchaieut aux derniers temps, que le 
monde present allait finir et que la catastrophe preparee par Dieu 
meme etait imminenle. C’est la caudeur de sa foi filiale, I'inte- 
tegrite de sa conscience, I’inspiration intime de sa piete, qui 
seules ont rendu pour lui moralement inolfensives les illusions 
que comporlait une telle perspective. II a fait deux parts dans cet 
ordre des choses messianiques : une part touLe morale, exclu- 
sivement reiigieuse, la part du renoncemeul a soi, de I’amour des 
pauvres, des malades, des pecheurs a consoler, relever, sauver, 
la part du sacrifice meme de la vie qu’il prenait sur soi comme 
son lot, son devoir actuel et pressanl, sa mission personnelle; 
Marc, X, 43, et une part de triomphe exlerieur, de jugement final 
et de gloires futures doiit il ne doutait pas, qu’il ne revendiquait 
pas non plus, niais dont il laissait a la sagesse du Pere le soin 
d’amener, quand et comme il lui plairait,la realisation dclatante. 
Telle est la foi de Jesus dans la seconde parliede sa vie, telle etait 
aussi sa foi dans la premiere. Il n’y a eu a I'interieur de sa con- 
science, sur ce point du moins, ni changemeni, ni soluliou de 
continuity. La voix qu’il entendil a I’heure de son bapteme, 
quelque leqon que I on adopte : « Tu es mon Fils, en qui je me 
suis complu»; ou « je t’ai engendre aujourd’hui » est une voix 
essentiollcment messianique. La tentation qui se formule ainsi 
par trois fois : « Si lu es le Fils Je Dieu, » est une tentation mes- 
sianique. Elle porle non pas sur la question de savoir si Jesus est 
le Messie, mais sur I’espece de Jlessie qu’il doit etre, sur le ca- 
raclere do I’oeuvre qu'il doit accomplir et la nature des armes 
qu'il V doit employer. La victoire remporLee, c’est la vicluire de 
sa conception messianique personnelle, sur le messianisme vul- 
gaire. Lu sonune, Jesus a herite sinceremeiit Jes esperances de. 



190 


REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 


son peuple; mais, en les filtrant a travers sa conscience, il les a 
modifi6es et renouvelees comme il a fait pour toutes les autres 
croyances hereditaires qui lui servent de point de depart. 

M. Rdville nous semble, des lors, avoir trop reduit I’oeuvre de 
Jesus dans la premiere partie de sa vi^, k celle d’un docteur ou 
d’un prophete dont Timponance personnelle ne serait rien, dont 
la valeur de la doctrine nouvelle qu^il apporte, serait tout. Dans 
la nouveaute et dans Texcellence de cette doctrine uniquement, 
consisterait I’originalite de I’oeuvre de Jesus. A notre avis, c’est 
comprendre cette ceuvre d’une faqon trop abstraite, trop philoso- 
phique, trop moderne, pas assez dans !e sens juif, dans le sens 
de Jesus lui-meme. Ilia comprenait en effet autrement. Ilvenait 
accomplir une oeuvre pratique de restauration et de delivrance, 
de reparation et de relevemc-nt. Voila pourqnoi dans sa pens6e, 
son ministerc de guerison a, dans I’ensemble de son oenvre et 
des le commencement, une importance aussi grande que son mi- 
nistbre d’enseignement. Cette importance ne reside pas dans la 
manifestation 'd’un pouvoir surnaturel qui serait simplement 
destine a accrediter son message doctrinal, mais dans le carac- 
tere particulier qu’en reqoit loule son activite messianique. Tout 
son enseignemenl lend deja a la guerison des kmes, a une trans- 
formation radicale de la vie tout entiere, a une restauration de 
I’etre s’accomplissant du dedans au dehors. El cela fait com- 
prendre pourquoi les gubrisons apparaissent aussi comme un 
element egalementessenlieldesa vocation. De memequ’il realise 
dans les coeurs une justice qui est deja le germe du royaume des 
cieux, de meme, il rend ou il donne la sante comme le signe de 
la vie qui fleurira dans ce royaume. C’est par Ik qu’il nierite le 
nom qui lui est reste^ celui de Sauveur, ce nom qui signilie celui 
« qui sauve de la mort et fait revivre ». C’est en se prbsentant 
en Sauveur, qu’il se presente tacitement, mais en fait, comme le 
Messie. 

M. Reville a bcrit un tres beau chapitre sur « les Miracles » de 
Jesus aux conclusions philosophiques duquel nous ne voyons rien 
a objecter. Mais il ne nous semble pas avoir donne ace ministere 
de guerisons exerce par Jesus I’importance et la place qu’il eut 
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dans son activite evangelique et que la tradition apostoliquo rc- 
leve express^mentcomme essentielle etcaract^ristique (.Ic/fA’, xi, 
38; Marc, i, 32-33; Luc, xni, ^2;'Matth., iv, 24, etc.). II ne s’ag-it 
pas de miracles in abstracto dont il suffirait de discuter le plus 
on moins de realite et de valeur en tant que preuves d’une doc- 
trine. Jesus n’avait point du miracle cette notion dogmatique 
creee par la theologie, Ses guerisons etaient des actes de mise- 
ricorde; c’etait le secours qu’il se sentait appele a donnera tons 
ceux qui se portaient mal, soil dans leur corps, soil dans leur 
ame. II y a la quelque chose d’humain et d’universel que la le- 
gende a pu embellir et exagerer jusqu’a des resurrections de 
morts, mais qui est eii profonde harmonic avec la nature de 
I’enseignement de Jdsus et qu’il ne faut point confondre avec la 
thaumaturgie ordinaire. Au fond, ce ministere n’a rien do mira- 
culeux et ces guerisons ne sont pas des miracles au sens strict. 
La cause en est la sous nos yeux dans la puissante et riche per- 
sonnalite de Jesus. Sans doute, c’est quelque chose d'extraordi- 
naire comme son enseignement, mais aussi de stfictement condi- 
tionne moralement et physiologiquement, et Ton peut constater 
dans son ministere de parole comme dans le ministere de guerison 
des sneers et des dchecs egalement etonnants, mais egalemenl 
naturels. Seulemenl il resulte de I’union de ce double ministere 
dans la vie de Jesus, que c’est en alterer I’imagc authentique 
quede reduire son roleau simple role de docteur ou de prophete 
venu pour precher une doctrine abslraite de verite et dont la 
vertu serait independante de sapersonne. Cette conception toute 
philosophique et moderne ne repond pas a la realite liistoriquo. 
Jesus faisait I’oeuvre reparatrice et salutaire du Messie et voyait 
lui-meme dans son ministere de guerison, de pardon des peches, 
dans ses victoires sur Satan et sur les demons des signes messia- 
niques positifs que le royaume de Dieu commengait sur la terre 
et que celui qui devait venir etait venu [Matt, xi, 3; xii, 27, 32; 
Luc. IV, 18, 19, etc.). 

Il suit de tout cela qu^en entrant dans son ceuvre, il avait cette 
ceuvre tres bien definie dans son esprit : e'etait lafondation obs- 
cure sans doute mais positive du royaume de Dieu attendu par 

13 
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Israel; c’etait les humbles semailles de la moisson supreme 
et c’estpour celaqu’il esten si vive antilhese avec Jean-Baptiste, 
qai, malgre sa grandeur exceptionnelle, reste dans I’ancienne foi, 
tandis que tons ceux, meme les plus ignorants et les plus humbles, 
qui ont accueilli et compris la parole de Jesus, sont deja entres 
dans la nouvelle [Matth., xi, 9-16). Jesus sentait qu’il portait en 
lui, jo voux dire dans la conscience de son rapport filial avec 
Biou, tousles biens morauxessentiels du Royaume; il savaitqu’en 
roalisaiil la justice du Royaume dans les cmurs affames et alter6s, 
il posait nn germe d'ou sortirait tot on tard, ala volonte du Pere, 
la gloire promise. Mais, ayant cette conception si nouvelle et si 
el'Tignee do la notion vnlgaire, il devait prficher necessairement 
1 Evangile du Royaume avant d’en faire connaitre le roi. L’ceuvre 
devait manifester et legitimer I’ouvrier. Get ordre et cette suc- 
cession (itaient d’une necessite absolne dans le plan de Jesus; 
mais au I'ond, cette oeuvre est d’une consequence suivie etn’im- 
pliquo pas moius, dans toutes ses parties, la meme conscience 
messianique. , 

Il faut toucher encore un dernier point. Jesus aimait a se desi- 
gner lui-nieme par ces mots : « le Fils de Thomme ». S’il avail 
choisi cette faQon de parler, cen’etaitpas sans une intention pre- 
cise. Ses disciples la laisserent lomber, parce qu’ils ne la com- 
prenaiont plus. Le Maitre I’affectionnait au contraire, parce qu’elle 
le cachait et le revelait tout ensemble et se pretait ainsi admira- 
blemoiiL au plan qu’il s’etait trace. Deux idees, en ell'et, deux 
idees antitlietiques s’y rencontrent : une idee d’humilite, de fai- 
blesso et de denuement qui fail que Jesus semblc s’elTacer et se 
confondre avec les dernieres creatures humaines, et une idee de 
grandeur et de gloire qui, d’autre part, a un moment donne, 
suivant la vision de Daniel, vii, 1-14, pent permettre, a ce Fils 
de rhomme, meprise et meconnu, d’apparaitre comme le chef 
du Royaume des cieux. Ce litre reservait done I’avenir sans rien 
engager. Il n’etailpas synonyme de Messie ; mais il n’empechait 
pas qu’ou ne reconniit le Messie dans cclui qui se designait de 
cette inaniere. M, Reville montre Ires bien dans I’Ancien Testa- 
ment les origines de cette appellation; mais il en donne une 
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interpretation bien difficile a accepter. C’est ici que son exegese 
apparaitra surtout rationalisante et fort dloignee, croyons-nous, 
de la maniere de penser de Jesus. 

« Jesus aimait cette expression, dit M. Reville, pr^cisement 
a cause de I’association de deux iddes contradictoires : I’extreme 
inferiority de rhomme,du « fils de Thomme de Job et des Psaumes, 
et la dignity supreme de Tbomme en soi, couronne par Dieu 
meme dans la vision de Daniel » (ii, p. 192-93). Des lors quand 
Jesus dit : « le Fils de Tbomrae a le pouvoir de pardonnerles 
pechys » (Marc, ri, 1-12) il ne peut vouloir dire que ceci : « L’hu- 
manity pure ou purifiye, parvenue k la hauteur ou elle est appelee 
par Dieu, efface et ne connait plusles fautes qui ont prolongy son 
ytat anterieur d’infirmity morale » (p. 194). Lorsque nous lisons 
que « le Fils de Thomme est maitre du sabbat », ou lorsque ce 
Fils de Thomme, jugeant les vivants et les morts, ddclare que ceux 
qui ont visitd les pauvres, les prisonniers, aidy les petils enfants, 
I’ont visity et aidy lui-meme, cela vent dire « le principe d’hu- 
manity personnifie, dont jysus est, en ces circonslances, et I’or-* 
gane et le reprysentant ». Lebien que vousavez fait auxpauvres 
et aux malades, vous I’avez fait k Thumanite qui souffrait et gi- 
missait en eux. « Ainsi, continue M. Reville, le Fils de I’homme 
dysigne dans la pensde de Jesus quelque chose de plus qu’un 
individu, qu’une personne, fiit-ce celle de Jesus ; c’est la personni- 
fication d'un principe transcendant et immanent a tous les indi- 
vidus, dont la somme fait I humanite ». Avec une intrepidity 
digne d’admiratiou, il applique cette interpretation jusqu’a la 
fameuse affirmation de Jysus devant Caiphe qui lui demande : 
ff Es-tu le Christ, le Fils de Dieu? — Tul ’as dit, et, du reste, je vous 
le dydare, ddsormais vous verrez le Fils ds Thomme assis a la 
droite de Dieu et venant sur les nuees du ciei. Cette reponse 
s’inspirait du passage de Daniel tenu par tout le monde pour 
messianique. « Jdsus, ajoule M. Reville, avail du en tirer la pry- 
vision du triomphe definitif de fhomme, de la religion humaine, 
de la conscience humaiue, sur toutes les puissances de I’erreur 
et du mal, En s’associant, par I’energie de sa sympathie pour 
I’homme, a ce Fils de Fhomme celeste ou ideal, il s’en eonside- 
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rail comme I'organe ou le porte-parole » (p. 389). Mais qui ne 
fera ici cette retlexion : Si Jesus pensait ainsi, que ne s’est-il 
expliqu^ clairement? sa mort serait done le resultat d’un malen- 
tendu entre lui et son juge! 

C’est ici qu'eclate le plus, a mon sens, la faiblesse de ce grand 
et magistral ouvrage, j’entends cette tendance a preter a Jesus 
des idees Irop modernes, qui etaient parfaitement, non seulement 
en dehors de sa pensee, mais encore de son horizon intellectuel. 
Nous ne pensons pas qu’aucun historien qui se sera pen^tre du 
cercle de notions essentielles ou etait necessairement enferme 
un esprit semilique du temps de Jesus, puisse suivre jusqu'au 
hout rinterpretation de M. Reville, de quelques reserves et expli- 
cations altenuantes qu’il I’accompagne d’ailleurs. Cette doctrine 
de « I’humanite immanentc dans tons les individus » est tres helle ; 
on pent la prendre pour lequivalent moderne de I’idee messia- 
nique. Mais la preter a Jesus, sous forme intuitive et mystique 
ou sous forme reflechie, peu importe, c’est, a mes yeux, positi- 
vement un antchronisme. Jesus a ete plus serieusement Juif et 
Juif de son temps, que cela. 

Nous avons presente d’autant plus lihrement ces observations 
critiques que le probleme de la conviction messianique de Jesus 
agite ici, est bien le probleme le plus difficile que la critique his- 
torique ait jamais rencontre. M. Reville lui-meme n’est pas sans 
garder quelque doute sur la valeur de la solution qu"il propose, 
temoin les formes dubitatives, conditionnelles et attenuees dont 
il I’enveloppe. Nous le connaissons assez d’ailleurs et I’honorons 
trop comme un veteran de la science rcligieuse, pour douter un 
instant qu’il se sente plus honore par une discussion serieuse que 
par des louangesbanales. S’il n’a pas fait sur ce difficile probleme 
psychologique une pleine lumiere, il en a pose et serre les termes 
avec une precision toute nouvelle qui facilitera la tdehe de ceux 
qui la reprendront apres lui*. 

1) Si Ton vent avoir une explication diarnetralement contraire a celle de 
■M. Reville, il taut prendre le livre, paru un peu avant, de M E. Stapfer Jesus- 
Chri.t pendant sou rnmistere, 1807. Antanl Jesus a paru a .\I Reville peu Juif 
el degage des e.^perances ine>sian,que3, autant .M. Stapfer le montre depen- 
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La derniere partie du livre estconsacr^e aux r^cits dela resur- 
rection du Christ mis en croix. II y faut encore loner I’exegese 
penetrante et rigoureuse des textes, la comparaison critique des 
temoignages. De ce c6t6, la critique de M. R^ville ne laisse plus 
grand’chose a faire. Comme Renan, il explique la foi des disciples 
en la resurrection de leur mailre par une serie de visions qui se 
produisirent parallelement sans doute en Galilee (Marc et Mat- 
thieu) et a Jerusalem (Luc, Paul et Jean). Le plus ancien temoi- 
gnage, celui de Paul (I Cor. xv, 1-11), reduit le phenomene a la 
simple vision d un corps lumineux et celeste. Mais, a mesure 
qu’on avance, les apparitions se materialisent de plus en plus, 
comme il convenait pour demontreranx plusincredulesla mate- 
rialite du fait. A la fin, chez Luc, par exemple, c'est le cadavre 
m^me de Jesus, en chair et en os, qui estsorti (fu tombeau, se 
fait palper, mange, vit, durant quarante jours mysterieusement 
de la vie terrestre, et puis est enleve au cicl comme Henoch ou 
filie. 

Le seul fait objectif bien atteste selon M. Reville, c'est le tom- 
beau trouve vide. S’il explique les visions, par I’^tat d’ame 
consterne d’abord, surexcit6 ensuite des disciples, il explique le 
tombeau vide par I’hypothese que les autorites juives auront fait 
disparaitre le corps du supplicie, par mesure de police. Toutcela 
reste fort obscur et nous ne sommes plus en etat, je crois, d'en 
dissiper le mystfere. 

L’ouvrage enfin se termine par des conclusions d’ordre moral 
et religieux, 6loquemment developpees, sur I’ideal chretien qui 
se d^gage de I’enseignement et de la vie de Jesus, et qui reste, 
quoi qu’on puisse dire ou faire, I'ideal de rhumanite moderne. 

Tons ceux qui sont aptes a lire et a comprendre un tel livre 

dant des idees juives et prisonnier de I’eschatologie et du messianisme de son 
temps. Ce sont deux exagerations en sens contraire, dont le conflit pent et doit • 
servir a mettre la critique historique sur la voie d’une solution. 
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remercieroiit M. Reville de le leur avoir doniie. Personne meme 
ne le discutera sans en profiler. C’est la premiere biographie scien- 
tifique de Jesus que la France aura lue. De I’oeuvre de Renan, 
on avail beaucoup plus retenu et imit6 le c6te esth^tique et roma- 
nesque que la preparation critique et la science extraordinaire 
qui lui servaienlde fondement. Aussi.tandis que, d’unepart, se 
repetaient irnniuables les Vies de Jesus orthodoxes que dicte im- 
perieusement a leurs auteurs la dogmatique de I’Eglise, on a vu, 
de Tautro, romanciers et poetes, theosophes mystiques el erudits 
amateurs, broder a I’envi sur le canevas des evangiles, leurs ima- 
ginations on leurs systemes de pbilosophie religieuse et huma- 
nitaire. Nous formons le vceu et avons I’esperance qu’au moins 
dans les milieux eclaires, le livre de M. Reville delivreral’bistoire 
vraie de la tyrannie du dogme et des illusions de la fantaisie qui 
rout dei'obee jusqu'ici. 


A. Sabatier. 


GHOIX 


DE 

TEXTES RELIGIEUX ASSYRIENS 


M. Craig publiait en 1895, dans V Assyriolor/ische Bibliothek, 
n» XllI (Hinrichs), un fascicule, sans transcription ni traduction, 
de textes religieux assyriens, contenant des‘^rieres, oracles, 
hymnes, listes de dieux, qui sont une bonne aubaine pour le 
mythologue. 

Je donne ci-apres la traduction, aussi rigoureuse que pos- 
sible, des principaux morceaux de ce recueil. Les parties dou- 
teuses sont imprim^es en italiques, les parties restituees ou com- 
pl^mentaires sont mises entre parentbeses. 

Cette maniere de contribuer a I’etude de la religion assyro- 
babylonienne me parait la plus sage, pour ce moment, oil j’estime 
tout essai de synthbse premature et forcement incomplet. 

Ce n’est pas le lieu de faire la critique de la copie do M. Craig, 
qui ne comprenait manifestement pas ce qu’il copiait. Son travail 
fourmille de fautes. Les connaisseurs discerneront facilement les 
parties corrigAes ou restituees par nous,surle texte cuneiforme. 
Toutefois, M. Craig a droit a I’indulgence du grand nombre. Ces 
textes, relativement faciles et modernes, sont en realite plus 
difficiles a copier que ceux de Telloh, par exemple, dont 
V archaisme et le proto archaisme n oni rien d’efTrayant, of en im- 
posent seulement aux profanes. • 
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Craig, I, § 1. 

Hymne h Marduh. 

Dieu qui cr^e a neuf les cieux, fabricateur de la terre, 

qui mesure les eaux de la mer, qui plante I’espace, 

qui demeure dans fi-UD-UL, seigneur de Babel, maitre Marduk 

qui fixe les destins de tous les dieux, 

qui donne le sceptre auguste a son roi qui le craint, 

sois propice a ta vilie de Babel! 

aie pitie d’Esaggil ta maison ! 

par ta volonte sainte. maitre des grands dieux, 

que ton secours demeure sur les enfants de Babel I 


Craig, 39. 

Hymne 

L’immense, le prince des dieux, 
I’imposant, transcendant, maitre des 
dieux, 

A'-lur, seigneur immense, 

I’imposant, transcendant, maitre des 
dieux, 

... A^'ur ie tres puissant, 

(je veux louer) sa grandeur, 
faire briller son nom, 
de I'habitant d'Eharsaggal Kurkurra, 
je veux chanter (sa grandeur). 
I’habitant d'E>arra, 
a I'admiration des peoples, 
je chanterai son intelligence, 
pour I'eternite. 

savant, au grand entendement, 
createur du (monde d'en haul), 
fils d'(.\nu), 
grand coeur, 

... Ie resplendissant, 

... A.-l'ur, 

son esprit est comnie les montagnes, 
comme les constellations du del, 
je veux celdbrer son nom, 

(sa sagesse) est comnie les montagnes, 

comme les constellations Ju c;el, 

ta (science). 

tes Aonseils), 

ta ricience). 

tc? Aonscils). 


% As'sur. 

Tomniscient, 

qui fixe les destins, 

•’omniscient. 

qui fixe les destins, 

prince des dieux, seigneur des pays, 

sa gloire je veux faire eclater, 

magnifier son titre ; 

je veux faire eclater la gloire, 

proclamer sa vaillance; 

A>sur, qui fixe les destins, 

je veux le reveler ouvettement; 

pour les jours a venir, 

je celebrerai son pontificatl 

arbitrc des dieux. le glorifie, 

auteur des habitations 

pere d’lstar, 

intelligence habile, 

sa parole est obeie; 

son ordre porte au loin ; 

vous n’en voyez pas les fondements, 

vous ne fixez pas de limite 4 leur chiffre ; 

sa parole est fidele, 

vous nen voyez pas les fondements: 

haute de tout temps! 

A’,>.ur, nui dieu ne I'a apprise; 
leur sens est incomprdliensible ; 
nul dieu ne i'a apprise ; 
leur sens est incomprehensible! 




CHOIX DE TEXTES REUGIEDX ASSTRIENS 


199 


sa ... 


(il terrasse) 


nul n’y p6netre! 

il brise les montagnes; 

quiconque se fie & ses propres forces ! 


(i6 lignes^. 


Anu, Bel, Ea, 

qui dans I’Upsuginna, d’Assur 

ont dit : Assurbanipal vicaire d’Assur, 

de fils et de petits-fils, 

d’un cycle de regne lointain, 

afin qu’il ait sur les levres 

(O vous) a qui comme a moi, A.ssur 

(sachez), le nom d’Assur est grand, 
Glorifier Assur, seigneur des seigneurs, 


Edit et les dieux 

cdebrent la suprematie 
qu’ Assur seul le comble lui-meme 
de jours prolonges, 
qu’il lui fasse aimer £-sarra 
et proclame sans cesse ; 
mettra en mains de gouverner hommes 
et pays, 

sa divinite immense ! 
le vaillant, est bon ! 


Craig, pi. I, § 2. 

Hymne d Istar. 


Puissante, sublime, la plus grande des deesses, 

Zarpanit, hdraut des ctoiles. habitante d'fi-UD-UL, b 

la plus accomplie des ddesses, qui se revet de lumiere, 
voyageuse celeste, elle soupese la terre ! 

Zarpanit, au trone dlevd, 
ma dame est resplendissante, sublime, elevde 
parmi les ddesses, elle est sans pareille! 
se chargeant de la faute, intercedant, 

conservant Thomme prospere, rendant prospere I’homme tombe, 

terrassant I’impie qui ne craint pas sa divinite, 

bienfaisante au captif, secourable et relevant I’innocent, 

qui benit I’esclave, et benit quiconque invoque son nom 

sur le roi qui la vdnere, sur son vicaire,... 

sur les citoyens fils de BabSl qui lui presentent ses hommages, 

(que sa faveur demeure...) ! 

Craig, 15. 


deesse des cereal es, dispensatrice de 1’ aliment 
la vaillante, Istar des combats, 

dame qui habite dans la gloire, se revet de magnificence, 

chaluraeau et flute, dont le son est doux, 

ta face est venerde, dans toutcs les contrdes! 

fleau des combats, geante de ciel et terre, la bienfaisante. 

la sublime Istar. reine des pays. 
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la guerriere Istar, auteur de riiumanite! 

elle prdcfede les troupeaux, aime les bergers, 

de tous les pays, du monde entier, elle est le pasteur! 

On s’incline devant toi, on se courbe devant toi, on te recherche, 
tu fais droit a leurs rklamalims, tu juges leur cause ! 

Sans toi, le fleuve ne s’ouvre, ni le fleuve ne se ferme 

qui appoite abondamment la vie; sans toi, la rigole ne s'ouvre, 

la rigole ne se ferme, ou se desaltere la multitude des hommes ! 

Sans toi, plus de dime, portion, offrandes, mets en don ! 

Istar, dame misericordicuse, je contemple la face ! 

« des herbes, et des herbes pures avec du lait pur place! 
un hon roli sur une poele dispose-moi et rassasie-moi ! « 

(Oui,) je t’immolerai des moutons, victimes pures, les plus saints des animaux 
des champs. 

Je prodiguerai a ton peuple les brebis de Tammuzl 

Je vouerai des mets aux pretres et pretresses, devias et devineresses ! 

Je te consacrerai toute pierre precieuse... 

Lorsque tu chemineras ton chemin, 

fais ritrograder le mal, qu’il s’en aille de devant toi I 

lorsque tu passes le fleuve Hubur, 

conjure-le, Ea, et qu’il ne revienne plus! 

lorsque tu traverses la plaine, 

conjure-le, 6 plaine, et qu’il ne rctourne plus! 

lorsque tu fais lever les betes des champs, 

que les betes le fassent fuir, et toute la plaine! 

Sauve I'homme malade, afin qu’il glorifie ta divinite ! 
qu’il cel^bre ton oeuvre, parmi la multitude des hommes! 

Craig, 55 54 . 

Hymne d lltar. 

(elle porte) un glaive effile, insigne de sa divinite; 
a droite, a gauche elle prepare la lutte - 
ainee des dieux, dont le combat fait les delices. 
elle marche a la tete de ses sept soeurs! 
d’habiles chanteurs s’inclinent devant elle! 

Ceux qui jouent le psalterion, le sebiti, le Ican^abi, 
la flute, le sinniti et Wirhi... 
les musiciens du sanctuaire, les guets du matin 
ravissent (son coeur) avecde beaux (chants)! 

fiancee d’Esaggil et d’E-(zida) 

epouse du dieu Mu’uati, cherie de Sin 

que les dieux ont nominee souveraine parmi les deesses ; 

affaiblis le mal, d guerriere des deesses ! 
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la vaillante qui adoucit le sort du guerrier, 

qui preserve le combattant, 

. . . jusqu’a la fin des jours! 


Qieureux) I'homme qui ne (I’abandonne) pas ! 
elle I’entourera de protection sur son chemin 1 
sage et habile celui qui (ne I’abandonne pas)! 
envers serviteur et servante, sa main est (bienfaisante !) 
sans elle, que pourrait-on faire? 

Sevis, bouleverse, procure /u gloirel 
dispose les jours de chaque niois, 6 misericordieuse, 
qui dirige Thomme sincere, comble I’hoinme dechu ! 
ecoute les contrees proclamant Nanai souveraine! 
resplendis, 6 brillante! sois grande, 6 magnifique! 
sois sublime, 6 gigantesque! lutte, 6 vaillante! 
domine, range en bataille les nuees devant toi ! 

(Et maintenant) repose, 6 fille de Sin, demcure dans ton sejour ! 

b^nis le roi fid^e qui touche ton sceptre. 

le pasteur d’Assyrie, ton suivant! 

fixe-lui un destin de vie longue! 

assure son trdne, prolonge son rSgne ! 

garde Harsagki, son attelage, , 

comble-le de revenus, fortifie son corps ! 

la maljaisante sauterelle, qui deiruit les cereales, 

le criquet devastateur qui tue les arbres, 

et interrompt I’offrande a dieu et d^esse, 

de ton serviteur, 6 Bel, de ton favori, 6 B^lit — 

que par ton ordre, ils soient r^duits en poussiere 1 

que les genies tes ministres (les refoulent) 

sur les montagnes et dans k s fleuves! 

Craig, 43 . 

Hymne a Ninip. 

le transcendant par I’intelligence, 

arnie des combats et batailles, dans la main des princes divins, de Marduk 

quand il se charroie en bataille, les cieux grondent; 

a la violence de son cri, les abimes se troublent ; 

quand il leve son anne, les dieux s’en retournent; 

a son choc puissant, nul ne s’oppose; 

geant qui parmi tous les dieux n’a pas de rival; 

dans le firmament splendide, est le parcours de sa marche; 

dans I'E Kur, magnificence de temple, eleve est son sanctuaire ; 

dans I’orage, ses arraes resplendissent; 

de ses fleches, il bouleverse les cimes neigi-uses; 
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de la vaste mer, il entoure I’immensite; 

Fils d’Esarra est son nom, champion des dieux, son titre; 
d rez de base, seigneur des dieux et des peuples 
devant son arc puissant, les cieux s’arretent : 
du palais de tinebres, il est chef et regisseur. . . 

Oraig, 35. 

Hymne a Nusku. 

A Nusku, maltre grand, juge (des dieux), 
luraiere brillante, qui eclaire la nuit, 

dieu auguste qui illumine le dieu et I’homme, qui eclaire I’obscurite ! 
Nusku, grand, vaillant, qui brule les mechants, 
promulgue loi et d^cret, chatie la fame ! 

donateur des oftrandes, qui fait flamber la revelation devant (les hommes) 

fils d’E-kur, le grand, qui (brille) commeNannar; 

le porteur de I’oracle du dieu souverain, gardien des decisions, 

il pinetre tout dessein, il promulgue les oracles! 

juge du droit, il voit I’intirieur de I'homme; comme le dieu Naru 

il fait luire le droit et la justice, il pour(suit) le m^chant 

elev^, il glorifie les bienveillants, son ordre n'est pas (enfreint), 

(il affiige) le mauvais, il perd le mediant, il poursuit la faute, 

. . . (etabli) pour conferer sceptre et (conseil)... 

. . il agree la priere, (enclin) a exaucer... 

. . il conduit I’homme sincere... 

Craig, 9. 

Hvmne ci Assurlanipal. 

Je chanterai Assurbanipai. .. 

le pieux, le clairvoyant, sur qui se coniplait le regard du dieu... 
et de Nanai, la dame des grands dieux... 

Assurbanipai votre pretre... 

Assur, benis sa royaute... 

Nabu, benis ses flancs... 

Sin, assure son trone... 

que les peuples celebrent son nom, 6 Nabu... 

sous le rfegne d' Assurbanipai... 

aux jours ou (il etendit) les confins... 

Nanai, dans la sincerite de son coeur... 
regarda favorablement le roi Assurbanipai... 
dans la ville sa residence... 
elle agr^a ses prieres 
dans sa ville splendide... 

Assurbanipai roi... 
gouverne son peupie... 
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le seigneur des rois au gre (de son coeur) 
a ecrase (ses ennemis)... 

Belit, dans la sincerity de son coeur, 
(favorise) Assurbanipal. 

Sous le rfegne d’ Assurbanipal 
il a expulse de la ville (tout mal) ; 
quiconque I’a vu, chante Assurbanipal ; 
les peuples Font entendu, et accourent, 

Bel et les geniesses minis(tres le felicitent)! 

Craig, 5. 


Colloque d' .Assurbanipal el du dieu Nabtl. 

J’adhere fortement a toi, Nabu, dans I’assemblee des dieux 

naes ennemis n’atteindront pas a mon ame 
. . . jeme tiens devant toi, 6 champion des dieux tes freres 
(moi) Assurbanipal, a jamais, pour toujours, 
je suis prosterne aux pieds de Nabu ; 

(ne me d^laisse pas), Nabd, au milieu de mes ennemis I 

Moi Nabu, je suis avec toi, Assurbanipal, jusqu’a la fin des jours ; 
tes pieds ne fiechiront pas, tes mains ne faibliront pas, • 
jamais, tes levres ne se fatigueront en ma pr&ence, 
ta langue ne fourchera pas sous ton palais ; 
car je t’ai donn^ une parole bonne, 

je marche devant toi et introduirai ta personne dans E-masmas. 

Et Nabu dit encore : EUe est bonne cette tienne parole, 
pour approcher du dieu Ur-Kittu, 

ta personne dont je suis I’auteur, pour implorer assistance dans fi-masmas, 
ta destinde dont je suis I’auteur, pour toe agreee; 

Je te conduirai au temple de la souveraine du monde, 

tu te presenteras toi-meme, et elle rendra longs les jours d’Assurbanipal. 

Courbe dans sa robe, Assurbanipal se presenta a Nabu son seigneur : 

« Que ton secours opportun, 6 Nabu, ne m’abandonne pas. 

« Ma vie est ecrite sous tes yeux, raon ame est confide au sein de Belit. 

« Que ton secours opportun, puissant Nabii, ne m’abandonne pas, au milieu de 
mes ennemis ! » 

Un vent rdpondit par la bouche de Nabil son seigneur : 

Ne crains pas, Assurbanipal, je te donne longue vie ; 
de souffles bons, je pourvois ton ame ! 

Cette raienne bonne parole te benira dans I'assembiee des grands dieux ! 
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Assurbsnipal ouvrit ses bras ct s approcha Je Nabu son seigneur . 

Celui qui a embrasse les pieds de la souveraine de Ninive ne peut perdre dans 
I’asserablee des grands dieux, 

Celui qui s’est associe a la clientele de Nabu ne peut pericliter parmi ses 
ennemis ! 

Au milieu de mes ennemis, ne m’abandonne pas, 6 Nabu ! 

Au milieu de mes perskuUiirs ne ni’abandonne pas ! 

O petit, 6 Assurbanipal, je t’ai confid a la souveraine de Ninive, 

O pauvre, 6 Assurbanipal, je t’ai place dans le sein de la souveraine de Ninive! 
de quatre mamelles placees pres de ta bouchc, tu en as suce deux, des deux 
autres, tu couvres ta figure ; 

et tes ennemis, 6 Assurbanipal, se perdront comme les... a la surface de I'eau. .. 

tu les briseras a ton approche, comme les..... devant un puissant... 

et tu resteras, debout, Assurb.mipal, face aux grands dieux, pour glorifier Kabul 

Cr-MG. 56 et suiv. 


Lihunes. 

due le dieu KA-Dl et Marduk seigneur du sanctuaire du milieu, que Daianu, 
que £a et Darakina, Bel et SILIG-MULU-SAR 

que... et Hasisu, que le grand Monstre, le Chien furieux, le Scorpion... 
que Zu (dieu des terapetes), le Taureau, le Belier, le Poisson, les Gemeaux, 
le Capricorne... 

que KI-SAR (le monde inferieur) et I’Abime 

que Maiitih seigneur du Cedre (sacre), Marduk maitre de !a tour d degres,.. 

le pere Marduk... 

que Bel-Portier, Sama.s-Portier, .-Vliiya... 

que AZ.\G-.‘'UD, la biche du Cedre (sacre)... 

que Marduk, seigneur d’Ezida, les portes de Marduk,. . 

que S.mias, Aa, Sirnene et Maliar 

que Saraas, seigneur de la justice, et la grande Anuiiit... 

que SIR-KA.S-TUM... 

que LUGAL-GlS-A-TU-dAB-KIS qui navigue sui le fleuve divin, qui porte... 
que Marduk, le retentissant, Ninip etNusku... 

et la Nautonniere des dieux sur les gouffres... 
que H-MA-SA-dA-BU-SA, Ta.'nietum la dame du temple PA-LUL-LUL-NU- 
DA... 

que Isum, maitre des jugements, Labakkal. . 

que Ramraan, seigneur de ial-urki, Sala, Mi'irru et .'^arrat ,, 

que les dieux de la nuit, I'etoile Kakk.'bu, I’etoile Niru, I’etoile .Sibzianna.. 

que le Tigre, rEupitrate, les canaux Mekalkal, Dur-Kib-a... 

que les canaux Si-tar, Arahtum cher a Marduk te deii^rent t’absolvent !.. 

que le dieu Magrat-Amatsu, ministre qui proraulgue les graces... 
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Absout dela faute, re.iJ heureux le presage, fait misericorde, le puissant... 
queledieu de I’Esaggil, selon soa bon plaisir, et... 

par son sentiment favorable et sa voionte propice t’accorde la delivrance, 

(dans la) joie du cceur, qu’il te delivre et la peine s’en ira .. 

que les... de la maison, que les genies sedi, de la maison, qne les genies lamassi, 
de la maison, 

que le Foyer de la maison te delivrent et t’absolveat ! 

que Kilili (la Couronne) reine des assemblies, Kilili qui fait s’expriraer les levres 
en paroles, 

que les Anunnaki et la Majeste, les grands dieux, 

que Belit Nabu 

que Suzianna et Azag 

que Nin..., que Dis-Ka-si, les dieux du temple... 

que les dieux du temple Sumedu te delivrent, t’absolvent ! 

que les dieux de la ville de Kis et de Harsag-Kalama 

que IP-rubutum, Belit, IP-rubutum... 

que Nin-E-anna, Zamalmal arme des grands dieux... 

que Istar, Nanai, Kanisurra, Sin de Q.attisaki, Ramman, seigneur du... 

que Papsukkal qui reside a Bit-Akkil, Nergal qui riside a Kutha, 

que Isum et Subulal, les dieux du Tigre et de I’Euphrate, te delivrent et t’ab- 
solvent ! t 

que NabOi le seigneur des enclos, Nabii et Tasmetura, 
que Nabii et Nanai te dilivrent et t'absolvent ! 

que Sarratum, Zarpauit, la dam propice, 
que Kibi-dunqi et Hussisi-amil... 

et /a nom de la porte de son seigneur, la porte et ie dieu KAL . . . te delivrent et 

t’absolvent ! 

que Anuunit de Babel, la reine de Babel, Isimilku et Maku... 
que le seigneur du temple de la Piete, le seigneur bon, Bel seigneur du temple 
du qdn urulli, Ramman, seigneur de... 
que Dilbat, Ipteraal etLagamal, Nabu seigneur du... 
que les dieux de Dilbatki, Bardpa te delivrent! 

que les dieux du temple de la Vie, ceuxdu temple d Aboudance, Bel... 
que Ninip, Ramman, Sala, Misirru... 

que tous ceux qui resident dans E-.\lah, Nin-Eanna la reine de... te delivrent 
et t’absolvent! 

que Marduk, seigneur du riservoU , Nabu etTaimetum le delivrent et t’abjoleeat ! 

que Silig-Mulu-S.ir-Portier, Lsartu... 
que .... istibeli, Apu, Ta ,..na... 

le seigneur des sources et des fleuves. . 



REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 
mar, ies dieux des libations... 

Martu, seigneur du temple dela Crainte, le dieu 


(te delivrentet t’absolvent!) 

Craig, 22. 

Oracle a ^saraddon (fragment, col. II). 

Je livrerai lesGimirrai entre ses mains, 
je mettrai des fers au pays d’Ellipi! 

Assur lui donnera les quatre coins du globe, 
il se levera de sa maison, 
il grandira sa maison ! 
il n’est pas de roi pared a lui, 
il brillera comme le soleil levant! 

(Cest I’oracle favorable qui avait ete place devant Bcl-Sasurri, devant les dieux.) 

Void que les Harhareens 

se ruent contre toi, t’attaquent, 

t’assaillent ! Toi tu ouvres 

la bouche : Grace. Assur ! — 

et j’ai entendu ton cri. 

et de la porte des cieux, 

je les couvre de home ! 

Dans le bucher, je les declme, 
toi, tu occupes Icur forteresse ; 
je les fais lever devant toi, 
et gagner la montagne ; 

je fais pleuvoir sur eux des pierres de raalheur ! 

je brise tes ennemis, 

de leur sang je reraplis le fleuve ! 

qu'ils voientet qu’ils soient jetes par terre ! 

C'est I'oracle favorable trouve devant la statue. 

Cette tablette des volontes d'Assur 

est portee sur devant le roi ; 

on I’arrose de bonne huile, 
on y sacrifie des victimes, 
on la parfume de parfums, 
on en fait lecture devant le roi. 

Craig, 26. 

Oracle de BMl. 

Bellt est majestueuse, une (deesse a la voix) retentissantc ! 

Void I’oracle de Belit, au sujet du roi : Ne crains pas, Assurbanipal ' 
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Selon que je t’ai promis, je ferai et te donnerai, 

afin que sur les hommes des quatre langages et la deineure des grands, 
tu exerces la royaute! 

ta (sen)tence, loin du palais de ton gouvernement, 

enchainera mal et maUficel 

Les rois des contrees diront entre eux : 

« Allons contre Assurbanipal qiii devieiit vieux, 
il a fait la loi a nos peres et a nos ancetres! 
qu'il brise sa puissance contre notre forteresse. » 

Belit repond : (Les rois) des pays 

je les detniirai, suhjuguerai puissamment, je mettrai (des fers) a leurs pieds ! 
ils craindront ta splendeur; comme Elam, je traiterai Gimirra ! 
farracherai les arbres, briserai les arbustes, les mettrai en raorceaux ! 
quelque pays quo ce soit, je le changerai en desert. 

Le prince et les gouverneurs ? 

tu diras : oil U prince, les gouverneurs ? 

Is prince se refugie en Musur, les gouverneurs s’echappent ! 

Toi dont B^it est la mere, ne crains pas! toi que Belie d'Arbeles a enfaute, ne 
crains pas ! 

(Je suis) comme une mere sur son fruit, tu es dans sa main ! 

Comme un bijou, je te place entre mes seins! 

tes grands biens, I’aboiidance de ta richesse conserve, conserve ce que je t'ai 
acquis 1 ^ 

ne crains pas, 6 petit que moi-mC-me j'ai eleve! 


V. SCHEIL, 0. P. 
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LA PLACE DU TOTEMISME 

DANS L’EVOLUTION RELIGIEUSE 

A PROPOS D'UN LIVRE RECENT ‘ 


Lorsque, eii l869, J. F. MacLeanaa attirale premier I’attentioa sur Pen- 
semble de pratiques religieuses et de coutumessociales que Ton designe 
sous le nom de totemisrae il s'attacha surtout a montrer que le clan 
totemique, qu’il identifie avec la faraille de type maternel constitue, Pun 
des termes necessaires de cette longue serie de transformations dans la 
structure des groupes faniiliaux quia abouti au mariage monogamique et 
a la filialion en ligne masculine. A ses yeu.x, tous les groupes ethniques 
ont du, au cours de leur evolution, traverser ce stade ou les membres 
d’un meme clan maternel, auxquelsil etait interdit de sTinirles unsaux 
autres paries lilnsdu manage, nese reconnaissaientnulle parenteavec 
les families de leurs peres ni avec leurs peres eux-memes et faisaient 
remonler leur origine commune a un premier ancetre a forme animate 
ou vegetate, qui 6tait en meme temps le generateur des animaux ou des 
vegetaux de meme espece que lui. L’animal totem etait pour chacun 
des membres de son clan un parent au meme titre que les homines et 
les femmes qui faisaient parlie de ce groupe et, comme tel, il etait as- 
sujetti enveis eux tous aux rnemes obligations auxquels ils etaient tenus 
les uns envers les autres et il etait en droit d'attendre d’eux les mernes 
services qu’il leur rendait et d’exiger la meme attitude amicale qu’il avait 
lui-meme; cette attitude, les membres du clan etaient formellement obli- 
ges de la conserver envers tous les animaux ou toutes les plantes qui 
appartenaient a Pespece qui leur etait unie par les liens d’une commune 
filiation et, comme ces animaux el ces plantes etaient consideres par eux 
comme investis d'une puissance superieure a la leur, d’une puissance 

1) F. B. Jevons, M. A., Lilt. D., Classical tutor iii the University of Durham ; 
An Inti’odiictiun to t!u Hhtonj of Religion. Londres. Methuen et C'o, 1896, 
in-8“, xi:-!43 pages. 

2) Fortnighthj Revieir, n. s., t. VI (1869, 2" semestre), pp, 407 et 562) et 

, t. VII (1870, 1" semestre). p. 194. ’ 
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meme en certains cas presque divine, cette amitiecordiale, qui est carac- 
terisliqiie des rapports qui existent entre un s tuvage et son totem, se 
melait d’une sorte de veneration attendrie et de crainte respectueuse qui 
pouvait aller parfois jusqu’a une veritable adoration et se traduisait anx 
dehors par des pratiques rituelles, fort analogues a cedes qui etaient ea 
usage dans les cultes funeraires. Le culte totemique, analogue par cer- 
tains cotes aux cultes ancestraux, s’adressait a la foiset auxanimaux ou 
aux plantes d’une certaine espece et a leurs premiers generateurs, qui 
se survivaieut a eux-mdmesen des incarnations perpetuellement renou- 
velees dans les membres humains et non hum tins du clan. 

G’est a ces rites religieux, caracleristiques d’un certain type d’orga- 
nisation sociale que Mac Lennan croyait pouvoir rattacher d'une maniere 
exclusive I’origine du cidte des animaux et des plantes. Pour lui, 
I’existence d’honneurs divins accordes a des plantes ou a des animaux 
constitue une veritable preuve que des coutumes et des institutions 
tolemiques ont exists a une date plus ancienne dans le groups ethniqiie 
oil survivent ces cultes adressds a des divinites theriomorpbiques ou 
phytomorphiques, et la presence des rites et des croyances totemiques 
chez un peuple donne est a son tour I’indice certain qu’il se trouve encore 
a cette phase de revolution familiale a laquelle correspond le clan 
maternel exogamique, ou du moins, qu’il I’a traverses. C’est dond’aspect 
sociologique du totemisme qui avait tout d’abord conquis I’attention de 
Mac Lennan et c’est comme fait social bien plulot que comme pheno- 
inene religieux que cet ensemble de coutumes rituelles a ete etudie par 
lui. Lc conservatisms religieux avait assure en plusieurs groupes ethni- 
ques la survie de certaines pratiques, qui trahissaient des sentiments de 
veneration et d’amitie pour telle ou telle espece animale, alors que I’or- 
ganisation familiale a laquelle ces prali(|ues sont normalement liees avait 
disparu; on avait ainsi un nioyen d’affirmer, en vertu d'une induction 
analogique, I’existence chez un peuple, oil Ton n’en retrouvait plus que 
des traces eparses et a demi elfacces, de ce clan maternel polyandrique 
dont I'illustre anthropologue anglais tendait a fairs un stade necessaire 
de revolution des societes humaines. 

Aussi, admettant le totemisme comme un fait, ne s'est-il pas fort pre- 
occupe de determiner, avec une i-igoureuse precision, la nature du lien 
qui unit I’animal totem aux membres du clan qui porte son nom ; il est 
certain neanmoias qu'd ses yeux il e.xiste non seulement des relations de 
parents entre les animaux et les homines qui font partie d’un meme 
ijronne tnteoiique, mais il y a un veritable rapport de filiation de la fa-» 
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mille humaine a Fespece animale. Le culte que regoit cette sorte de 
dieu collectif est en somme assimilable en une large mesure aux autres 
cultes ancestraux : c'est en tant qu’ancMreque le totem esl adore et en- 
core faut-il dire qu'i! est plus souvent encore Fobjef d’une veneration 
affectiieuse pareille a celle qui s’adresse aux parents morts,que d’un ve- 
ritable culte, bien qu’on attende delui, a n’en point douter, une efficace 
protection et de multiples services. Si on a pour lui plus d’attentions 
peut-etre et si on a recours a lui avec plus de contiance qu’aux ames de 
la plupart des morts, c’est qu’on le suppose doue d’un plus grand pou- 
voir el il semble qu'il se trouve place au meme rang qu’occupent les 
esprits des chefs les plus renommes et des sorciers les plus habiles et 
ces homines surhumains et doues d’une puissance magique sur la na- 
ture, ces pretres-rois dont M. Frazer a etudie si magistralement les fonc- 
tions fecondatrices dans le Golden Dough. 

II faut d’ailleurs reconnailre que Mac Lennan declarait en termes 
expres, a la fin de son memoire, qu’il ne pretendait point avoir donne de 
I’origine du totemisme une explication satisfaisante, mais seulement 
avoir einis une hypothesequi perinettait de rendre raison de Fassociation 
etroite de certaines plantes et de certains animaux au culte et a la le- 
gende des dieux anthropomorphiques et aussi du culte direct dont ces 
animaux et ces plantes avaientete t’objetchez divers peoples del’antiquite. 

E. B. Tylor*, Lewis Morgan % E. Clodd’, L. Fison et A. ’W. Howitt*, 
A. Lang‘, Girard de Rialle*, etc. ont a la suite de Mac Lennan repris 
Fetude de la question du totemisme, mais ils sesont places d’ordinaire 
au point de vue meme ou s’etait plac<5 Fauteur des memorables articles 
de la Fortnighthj Review, point de vue auquel il etait du reste demeure 
fidele dans les pages qu’il a consacrees a ce sujet dans ses Studies in s\n- 
cknt Hi^lonj ^l886;’; aussi est-ce a analyser la structure du groupe fa- 
milial tofemique et a recliercher les relations qui unissent aux concep- 
tions totemiques les multiples regies d’exogamie que ces ecrivains se 
sont specialement attaches. 

1) Besenrchtjs into the enrbj Iliitorg of Mnnkind (Sc el, 187J1), p. 281 et 
seq. La ckilisaUun grimUite, 1. II, p. 3U5-8. 

2) Systems of affinity and fon-onigiiimty in the Human fuutih; {Smithsonian 
Contributions to Knowledge, t. XVI, IsTlj, Ancient Society, 1S77, 

3) Myths and Dreams il885), p. 99 et seq. 

'kj Kainiiaroi and Kurnai (1880). 

5) Custom and Myth (1884) ; .Myth, ritual and religion (18S7). 

6) La Mythologie comparee (1878). 

■ 7) CL The Patriarchal theory (1SQ7) 
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Un certain nombre d’hisforiens de la religion toutefois et, an premier 
rang A. Lang, se sent servis de ces fails pour mettre en lumiere les 
idees propres aux non-civilises sur la parente qui relie les uns aux 
autres tons les etres de la nature el en particulier I’homme aux ani- 
maux, tandis que d’autre part ils cherchaient dans ces institutions 
et ces croyances I’explication des cultes theriomorphiques de I’anti- 
quite classique et de I’Egypte ancienne et reussissaient a fournir 
ainsi des interpretations, qui semblent safisfaisantes, de rites et de cou- 
tumes traditionnelles, demeures jusque-la desesperement obscurs, en 
meme temps qu’ils ouvraient a I’exegese inythologique une voie nouvelle 
qui la devait conduire a de multiples decouvertes. Mais A. Lang, pas 
plus que Mac Lennan ou Tylor, n’a cru pouvoir formuler sur I’origine 
du totemisme, ni par consequent sur sa signification religieuse et le 
r6le qui lui revient dans la genese des croyances et des pratiques qui 
sont communes aux divers peuples non-civilises el ont survecu dans les 
ceremonies et les l^gendes des peuples aryensetsemitiques, unehypothese 
qui ait pour elles des chances serieuses d’exactilude ; il semble meme, 
a en juger par les opinions qu’il exprime dans son dernier livre', qu’en 
I’etat actuel de nos connaissances la question soil, a se»,yeux insoluble. II 
6carte de parti-pris les tentatives d’interpretations qui ont ete faites par 
Robertson Smith et surtout par J. G. Frazer, et il parait consid^i’er 
comrne errones et dangoreux les rapprochements etablis par I’auteur 
du Golden Bough les veritables totems et ce qu’il appelle les sex- 
totems et les totems individuels (le tamaniu des Melanesiens, Vihlozi des 
Zoulous, le nagual des Indiens de I’Amerique centrale, V’animal ine- 
decine ou manitou des Peaux-Rouges, etc.), rapprochements qui pour- 
raient seals cependant permettre de determiner la portee veritable et 
I’origine probable de cet ensemble de conceptions, de rites religieux et 
d’institutions sociales. Il regarde le totemisme comme un fait ultimeau 
dela duquel, faute de documents, nous ne saurions remonteret qui, s’il 
peut servir a rendre compte d'un grand nombre d’usages et de legendes 
qui, sans les idees et les pratiques qu’il implique, resteraient pour nous 
mysterieux, doit demeurer lui-meine inexplique. Il voit, au reste, dans 
le Hen totemique essentiellement un lien de filiation, et comme il n’a 
garde, d’ailleurs, de rattacher au totemisme tous les cultes theriomor- 
phiques et phytomorphiques, ni toutes les coutumes cer-emonielles rela- 
tives aux animaux, il tend a ne separer point des autres formes des 
cultes ancestraux ce type particulier de la religion de la famille. ^ 
1) Modern Mythology, 1897, p. 70-91 
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M;ds si les m\lhologues, qiti se sont attaches particulierement a I’elude 
de I’aiitiqnite oLissique en s’inspirant da la methode et des ideas de 
Lang, L. R. Faniell' par exemple ou Miss Harrison, ont imite sa dis- 
cretion, parce qua leur l)ut, comna i le sien, etail seulement, lorsqu’ils se 
referaient aux ))ratiques el aux conceptions totemiques, d’expliquer la 
presence dans la religion et la poesie legendaire de races parvenues deja 
a un haul degre de culture, de pratiques el de traditions en apparence 
absurdes et grossieros, en complete discordance d ins tons les cas avec 
les manieres de senlir et de penser alors douiinantes, des tentatives 
avaienl ete Lutes auteiieureiuont pour donner de cette coutume de rat- 
tacber coiiime ii leurs ancelre? les membres d’un clan a certains animaux 
ou a certaines planter, une interpretation ratioiinelle. 

Lubbock' et Herbert Spencer' ont tons deux, et autant qu’il semble, 
indepeudamnient run de I’autn;, fourni des fails une meuie explication 
que Tylor a reproduite d.ins La CivilU'Uion primitive sans I’accepter du 
resie pour son coinpte. Ils font Tun et I’aulre romonterroiigine du tole- 
niisme ii la pratique, qui est en elfet tres generale cliez les non-civilises, 
de donner aux eufants ou aux guei riers le noin de tel ou tel animal, de 
telle planle ou de^el objet iiaturel. Lubbock admet que la faniille qui a 
pris ainsl son uoui d’uu animal en arrive par degres a eprouver pour 
I’espece lout entiere i\ laqiielle elle se sent liee, d’abord de I’interet, puis 
du respect, puis enfin line sorte de superslit euse veneration. Celle vene- 
ration, ties analogue a celle que les membres de la famille ressentent 
pour leurs .'uicetres, le.s enlraine a User envers ieurs totems des meines 
egards p'.eux dont ils usent enver.s leurs parents rnorls, et de cette confu- 
sion qui s’etablit outre des rites et des sentiments primitivement dis- 
tiucls, surgit uu jour la pensee qu’il existe entre le c'an iiumain el I’es- 
pece aniuiale dont ii porte le noni des rajiports de parente; des mytlies 
appai aissent [iiiur expliquer leur existence et I’ldee se continue graduel- 
lemenf que bn animuix et les homines qui .sunt membres d’un meme 
groupe ont une coraaiiine fiiiatioii. Telle ist du laoins la llieorie qui 
semble .se degager du livre qu'a cou^acre en ISTd sir J. Lubbock a I’etude 
de I'etat mcntd et de !a condition sociale des sauiages. 

On aurait pu lout d’aburd objccler que pour que ces iiums ou ce.i 

1) r/it’ cults of iji’t.cl Stules (1890}. 

2) The oriijin ufcicdiz ition an l the primiUcc < onj ti m of tua/i (187u), p 1S3 
et seq. 

'■ 3) Theorijjin of animal a ors.'iq), iSTO in Essays scientific, puli tical and spccula- 
tire.i, [[[, p 90 ei su.) Cl. TiimAiiee de suciubiju;, Irm'.. liaiig., t. I,p. -i39-478. 
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surnoms individuels deviennent des noms patronymiques et peu a peu 
ceux de la tribu ou du clan tout entier, il faudrait qu'ils se transmissent 
regulierement par heredite des parents aux enfants, or ce n’est pas la la 
regie habituelle et il ne semble meme pas qiie I’lndien legue a son fils 
le nom qu’il a emprunte du nagual ou du rnanitou auquel il est magi- 
quemeat uni. Il est d’ailleurs a remarquer que beaucoup de cesnoms, et 
c’est ce que Spencer lui-meme reconnait explicitement, sont des noms 
donnes a des homines, a des guerriers, en certaines tribus meme les 
hommes seuls portent des noms individuels. Or dans la plupart des tri- 
bus totemiques la filiation en ligne maternelle est seule reconnue, encore 
que ce ne soit pas la une regie d’universelle application, comme Favait d’a- 
bord cru Mac Lennan. On ne pourrait comprendre comment, en ce cas, 
le nom du pere aurait passe au fils qui n’avait avec lui nulle parente 
reconnue, ni comment par consequent le surnom personnel serait devenu 
le nom collectif du clan. Assignor d’autre part une origine feminine a 
toutes ces denominations va, ainsi que nous I’avons dit, centre toutes 
les analogies et toutes les vraisemblances. Mais on ne saurait guere ad- 
mettre non plus que par une sorte de tradition tons les membres d’un 
m^me clan aient choisi ou se soient vu donner par leur« parents un meme 
nom de plante ou d’animal dont ils n’heritaient pas, et qu’une denomi- 
nation collective se soit ainsi lentement formee pour le groups auquel 
ils appartenaienl. La chose paraitra d’autaiit plus singuliere, si I’on 
songe que les fractions d’un m6me clan totemique vivent souvent assez 
eloignees les unes des autres et dans des conditions assez differentes, en 
Australia par exeraple. Il convient au reste d’ajouter qu’aucun e.xemple 
actual de cette monotonie dans les appellations individuelles ne viendrait 
confereraune pareilletheoriela plus fugitive apparence de vraisemblance. 

Mais il importe en outre de faire remarquer qu’a lire attentivement 
le texte de Lubbock, tres concis du reste, et dont il faut chercher le 
commentaire dans le chapitre entier consacre au culte des animaux, on 
s’apergoit que ce qu’il a tente d’e.xpliquer c’est seulement cette associa- 
tion etroite d’une espece animate ou vegdtale avec les membres d’un clan, 
dont Mac Lennan avait mis en lumiere la signification sociologique, et 
qu’il assigne a la croyance on la puissance surnaturelle de certains ani- 
maux et aux honneurs presque divins dont ils sont parfois entoures une 
origine toute differente : ce n’e.'t pour lui comme pour E. B. Tylor qu’une 
des formes multiples que revet le polydemonisme aniniiste, religion 
commune de tons les non-civilises, auquel, par un abus des termes, il 
donne le nom de fetiebisme. 
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II n’en va pas ainsi de Spencer qui s’est propose deliberement de re- 
soudre dans son ensemble le probleme souleve par les cultes theriomor- 
phiques, auxquels il se refuse a reconnaitre une existence independante 
et dont il s’eflorce de rattacher les ori 2 :ines et revolution a I’adoration 
des ancetres divinises et aux rites en usage dans les honneurs rendus 
aux manes des defunts. Pour Herbert Spencer, toutes les manifestations 
religieiises et I’aniinisme merne, cette philosophie generate des sauvages, 
qui leur sert a interpreter les divers phenomenes naturels, ont leurs 
racines dans la croyance a la survivance de l ame et a la puissance que 
conservent sur les vivants leurs paients morts. Le totemisme nepouvait 
echapper a la regie et il fournissait a la ghost-theory une d'autant meil- 
leure occasion d'etre appliquee que I’animal totem est bien en realite 
considere, dans la majorite des cas, coinme le frere et le generateur a 
la fois des membres du clan qui porte son nom et que son culte atfecte 
a bien des egards I’aspect d’un culte ancestral. Mais la question est pre- 
cis6ment de savoir comment le totem d’un clan en est venu a 6tre 
regarde comrne leur anc«^tre par ceux qui attendent de lui aide et pro- 
tection. 

On connait 1 explication proposee par H. Spencer, c’est celle mSme, 
dans ses grandes lignes, de Lubbock, mais elle est a la fois plus compli- 
quee, plus coherente et plusclaire; il I’a formulee a deux reprises; dans 
un article de la F ortniykflg Review qui a paru peu apres ceux qu’avait 
publies Mac Lennan et au tome 1" des Principes de sociologie. L’hypo- 
thfese a laquelle il s est rallie, c est que le totemisme a son origine dans 
une serie de meprises commises par les ancetres des sauvages actuels 
sur le sens et la portee veritable des norns que portaient leurs parents; 
la coutume etait frequente en ces temps loinlains, (on le peut legifime- 
inent inferer du fait qu’elle est frequente encore), de donneraux enfants 
le nom (ie quelque objet naturel qui avait particulierement attire au mo- 
ment de leur naissance I'attention de leurs meres ou des personnes 
qui les entouraient, d'un animal par exernple ou d’une plante; d’autrt 
part, ses qiialites personnellesont frequemment fait attribuer aun homme 
fait, a un guerrier par exernple le nom d'une bete de proie, d’un oiseau 
d’un reptile ou d’une plante et les femmes meme ont recu assez sou- 
vent des appellations descriptives de la memo espece. Ces surnoms, 
expressifs des particularites de caractere ou de structure physique d’un 
individu, ne se transmettent point necessairement a ses descendants 
mais il en va autrement, au jugement de Spencer, s’ll s’agit d’un homme 
qui a acquis danssa tribu quelque gloire par son habdete ou son coura-e 
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Si le Loup s’est fait une reputation de guerrier intrepide, et s’il est 
devenu tout-puissant parmi les siens et a su inspirer aux tribus voisines 
la terreur de son nom, ses fils, tiers d’appartenir a sa lignee, ne laisse- 
ront point oublier qu’ils descendent de lui et les membres de leur clan 
ne I’oublieront pas plus qu’eux-memes, enorgueillis de I’eclat qu’a jete 
sur eux la vaillance et la force de leur compagnon, saisi devant ceux en 
qui il revit d’une sorte de crainte. Plus auront ete grands le pouvoir et 
la celebrite du Loup, plus surement cet orgueil, mele d’e-tfroi, main- 
tiendra parmi les enfants et les petits-enfants du Loup et parmi ceux 
qu’ils out plies a leur domination le souvenir du nom de celui qui a 
illustre leur race. Et si cetle famille dominante se developpe et grandit 
en une tribu nouvelle, les membres de cette tribu s’appelleront eux- 
memes les Loups et c'est sous ce nom qu’on les designera ausssi dans 
les tribus avoisinantes*. 

Une premiere objection se pre.sente ici d’elle-mfeme, que la theorie de 
Lubbock d’ailleurs nous avait deja contraints de poser : le nom du pere 
ne saurait guere dans la majorite des clans totemiques se transmettre a 
ses fils, qui ne sont pas ses parents, puisque la filiation en ligne mater- 
nelle est dans la plupart des cas seule reconnue et quckla famille tote- 
mique de type patriarcal ne s’est probablement constituee qu'a une 
epoque de beaucoup posterieure a celle oil les croyances et les coutumes 
dont elle est deslinee a nous fournir I’explication se sont formees et 
repandues. Or la memoire inexacte et courte des sauvages les met hors 
d’etat de savoir a quelques generations de distance de qui descend tel 
ou tel, la oil la perpetuite du nom ne fournit pas sur la filiation d’indices 
certains et clairs, et nul ne se rappelle en realite qui a ete le trisaieul de 
son voisin. Voila done toute une partie de la theorie qui semble d’une 
solidite douteuse et cependant Herbert Spencer a de I'etat d’esprit des 
non-civilises un sens trop juste pour faire reraonter a des surnoms de 
femmes I’origine des noms de tous les clans totemiques, mais poursuivons. 

Le langage rudimentaire et grossier du sauvage le rend incapable de 
distinguer nettement dans ses recits un ancetre appele Loup d’un loup 
veritable. Peu a peu et a mesure que Ton s’eloigne de I’epoque oil a 
vecu le vieux guerrier, la confusion se fait plus complete dans les esprits, 
dans les esprits surtout des enfants, entre lui et I’animal dont il porte le 
nom et a force d’entendre parler de leur arriere-grand-pere comme d’un 
loup ou d’un tigre, ils en arrivent de bonne foi a se considerer comme 


1) Esmijb, etc., t. Ill, p. tOd, 



f 


216 prviE D': lhistoi'-;- des rel:giox3 

les rejetons d’un tigre ou d’un loup. Gommeles parents morts recevaieiit 
un cuUe, les honueurs qui etaient impartisaux ancetres huniains sesont 
etendus aux ancetres animaux; ils ont e!e veneres et adores, ils ont refu 
des ofl'randes parce qu’ils ont ele assiiniles dans la conscience de ceux 
qui se croyaient leurs descendants a ces naorts aux tombeaux desquels on 
portait des aliments, des veteinents et des armes et dont les volontes 
continuaient de reiiir la destinee des vivants. Aussi leur a-t-on bienlot 
accorde des dines pareilles a Cilles des hommes et non pas seulement a 
eux, inais aux litres et aux loups qui tirent d’eux leur origine et se 
trouvent ainsi les freres des membres du clan du Tigre ou du Loup. 
Par une extension andogique toute naiurelle les animaux eux-memes^ 
qui n’elaient les totems d’aucinie tribu, ont ete mis en possession de 
tons les pouvoirs qui appartiennent a I'hornme.y compris, bien entendu, 
la puissance niagique que s’arrogent les sorciers. 

L’ailleui's co ne sent pas des noms d’animaux seulement, mais aussi 
des noms de plautes, de inontagnes, de lacs, de rivieres, d’etoiles que por- 
tent les sauvag-^s : des lors et pour les meines raisons, ils en sent venus 
a se regarder coniine les tils des arbres, deseaux, desastres ou des mon- 
lagues. Ils oat iiuinanise et aniinc ainsi la nature entiere, Pont peu- 
plee d’esprits auxqueU ils ont rendu le ineme culte qu’ils adressaient 
aux manes de leurs ancetres. Sous inille deguisenienls divers, ce sont 
toujours les ames des morts qu'adorent les homines et quel que soit 
I’etre, plaiite, animal ou dieu, qu’ils invoqnent dans leurs jirieres^ le 
temple qui lui serait le inieux upproprie. ce serait un tombeau. 

Et ce ne sont pas seulement les pratiques rituel les et les institutions so- 
ciales des non-civilises, e’est aussi la inythologie tout entiere dont Her- 
bert Spencer a cru pouvoir fournir, grace a cette ingenieuse hypothese, 
d’une lecon le simplicite, une interpretation satisfaisanfe : les legendes 
relatives a li transformation d'liommes en animaux ou en plantes, aux 
dieux incarnes en des corps d’aiiimaux, aux enlevements de jeunes 
femmes par des animaux surnalurels, les mytbes celestes et metereolo- 
giques, la crojance aux dieux composite.s, tels que les taureaux ailes de 
liabylone, tout celas'e.xpliqueaisement, si Ton songe que e’est, en ces his- 
foires, d’liommes seulement qu’il s'agit et que les noms qu’ils portaient ont 
cause ces mull iplesmepri.s.xsd'oii est nee la conception aniniistedii nionde. 

Ce neo-evbemerisine, qui precede en .sormne des menies manieres de 
penser et de seiitir que la theorie de M. Max Muller, priile aux memes 
objections auxquelles cette thdorie prete elle-meme. Expliquer par une 
confusion du sens reel et du sens nietaphoiique des mots la genese des 
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mythes et Iransformer en une « maladie du langage » la tendance des 
non-civilises a douer de vie et de pensee tons les objets de la nature, 
c’est la le hut auquel ont longtenips tendu les efforts de I’ecole philo- 
logique ; or il semble bien que ce suit aussi a cell qu’aboutissent les in- 
terpretations que donne Herbert Spencer des institutions religieuses et 
des croyances communes aux sauvages et aux peuples de I’antiquite. 
Mais, d’une part, il reconnait expressement I’etroite parente de concep- 
tions et de rites que, pour appartenir a des races differentes, la methode 
de M. Max Muller et de ses disciples isolaitles uns des autres, et, d’autre 
part, il laisse aux plienornenes religieux foute leur realite et leur puissance 
sociale, puisque le culte auquel il ramene tons les autres, est, en effet, 
au nombre de ceux qui ont exerce sur le dsveloppement des societes et 
revolution des croyances et des pratiques religieuses I’influence la plus 
durable et la plus profonde. 

Est-ce a dire cependant que I’explication evhemeriste qui a ete donnee 
de rorigine du culte des auimaux soit plus acceptable que I’interpreta- 
tion offerte par I’ecole philologique des mythes cosmologiques de Unde 
ou de la Grfece? Coniine a Tylor et a Lang, il nous semble que non. 

L’animal est tres souvent et en dehors de tout lien |uppose de filia- 
tion et de parente I’objet d’un culte direct, et d’un culte qui lui est 
rendu non pas par un clan particulier, mais par tons les membres d’une 
tribu; les betes de proie, les serpents, les oiseaux, les poissons recoivent 
frequemment des marques de respectueuse veneration, on leur adresse 
des prieres, ou tente par des incantations et des charmes da se rendre 
maitre de leur volonte, on leur I'ait des ollVaiules des aliments qu’ils ai- 
ment et des objets dont ils peuvent envier la possession, parfois meme 
on leur sacrifie des etres liumains. 

LorsquelesPeaux-RoiigesderAmerique du Nord‘, lesOstiaks- ou les 
Koriaks de Siberie” se voient coiitraints de tuar uii ours, ils essayent par 
des ceremonies propitiatoires d apaiser ses manes et s'effoi cent de rejeter 
par d’ingenieux artiflces sue d’autres coupab'.es la lesponsabilite du 
meurtre. Les indigenes do Madagascar ne tuent pas sans y etre con- 
traints les crocodiles'^; les Foulalis du Senegal et les Hayaks de Borneo 

1) A. Henry, Ti'ukjU uni adeentura in C'lnada bctic'cn the ijcar.> 1700 and 
1776, p. 143; J. R. JewiU, .4 narrative uf the advinture^ and suff'erinij!! of 
J. R. Jeu'itt, p. 117 et 133. 

2) George, Besehreitauvj aller Nati',,:eni russiicheii Roich^, (n 83. 

3) A. Baslian, D’.rMenseh in dvr G ‘ladiirhle, tit, p. 26. 

4) J. Srbree, The great African diland, p. 209. 



f 


21S REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS 

eprouvent pources animauxle ineme superstilieux respect et. pour n’al- 
tirer pas sur eux leur vengeance, evitent de les molester en quoi que ce 
soil*. Mais si quelqu’un des leurs est devore par les crocodiles, ils leur 
declarent alors une guerre sans pi tie. Les Battas de Sumatra^ se condui- 
sent de meme avec les tigres. 

Voila done des sauvages d’une part qui considerent comme une faute 
grave et qui exige une expiation le meurtre d’animaux qu’ils investis- 
sent de facultes pareilles a cedes de I’liomme et de pouvoirs plus grands, 
et que cependant ils tie regardent pas comme leurs parents et distin- 
guent nettement de leurs totems, et d’autre part des peuplades qui reve- 
rent des betes ferotes, qui leur sont si bien etrangeres par le sang, que 
le meurtre d’un membre du clan par Tune d’entre elles creera entre 
le clan humain et I’espece animale cette guerre perpetuelle qui de- 
coule de I’obligation sacree de la vengeance familiale (blood-feud). Ces 
animaux ne sont pas attaches a un autre clan humain, e’est envers le 
groupe qu’ils constituent en eux-m6mes et par eux-mSmes qu’existe 
I’obligation de la vengeance. 

Et ce sont la des fails dont on retrouve des exemples partout, a la fois 
Chez lespeuples ^li existent le.; institutions totemiques et chezeeux oil elles 
font defaut; ces croyances et ces rites ont sans doute leur origine dans 
le m^me etat d’esprit oii le toteinisme a trouve la sienne, mais ils onteu 
un developpement independant, ils ne lui sont point organiquement re- 
lies et des lots il apparait clairement qu'ils ne precedent point, comme 
le voudrait H. Spencer, des cultes ancc.-^traux. 

II taut du reste remarquer que ce ne sont pas seulernent les animaux 
redoutables avec lesquels les sauvages s’eflbrcent de rester en bons ter- 
mes. Sans doute le respect cr.iintif qu’ils accordent aux betes de proie 
est en raison directe de leur force el deleur ferocite etles sacrifices qu’ils 
font pour les apaiser .sont souvent proportionnes (e'est le cas chez les 
Stiengs’ du Cambodge) a la taille el a la vigueur de I’anirnal qu’ils ont tue. 
Mais les animaux c(ui fouriiissent aux peoples chasseurs leur nourri- 
tureet leur vetement sont, eux aussi, I’objel d’une veneration, qui con- 
fine parlois a I’adoration, de la parldeceux qui mangent leur chair et se 
couvrent de leur fourrure. Or on sail que les sauvages ne consentent, 

1) Rev. J. Perhim, Sea Dijak Uuliijiim (in Jnurn. nf the Straits Branch of the 
R. Asiatic Soc., n’ 10, p, 221). Cf. Perelaer, Ethnoijraphische B' sclirijcing der 
Daijaks, p. 7; Raffenel, Voyage dans I'Afrique occidentale, p. 84 et seq. 

2) Marsden, Hist'iry if Sumatra, p. 292. 

. 3) Mour. 1 , Le royaume du Cambodge, I, p. 422; .\Iouhot, Travels in the cen- 

tral parts of Indo-China, I, p. 252. 
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que contraints par la faim, a toucher a la chair de leurs totemS;, et que 
certains d’entre eux aimeraient mieux se laisser mourir que d’y gouter; 
les exceptions apparentes a cette regie la confirment ; c’est en des occa- 
sions solennelles que dans quelques tribus I'animal totem est ceremo- 
niellement mis a mort en un sacrifice mystique, et la consommation 
collective de sa chair et de son sang constitue un sacrement veritable. 
Nous somrnes done en presence d’une forme du culte des animaux (et ce 
que nous disons des animaux, on pourrait le dire des plantes), qui ne 
saurait etre d’origine totemique, puisqu’elle est etroitement liee a des 
habitudes alimentaires, qui, a des populations toternistes, apparaitraient 
comme sacrileges, si I’animal ou la plante que Ton mange etait un totem. 

Ajoutons que ce respect accorde aux animaux dont on se nourrit, ces 
honneurs par lesquels on tente de les consoler d'avoir ete tues, ce soin 
que Ton prend de ne pas laisser les chiens ronger leurs os*, la sepulture 
qu’on leur donne frequemment, rattention que Ton met a ne prononcer 
nulle parole qui puisse leur paraitre offensante, les caresses que parfois 
on leur prodigue avant de les ecorcher, que toutes ces pratiques enfin 
destinees a les determiner a laisser atteindre par les chasseurs, a conti- 
nuer ^ se reproduire et ne pas poursuivre de leur haine j^ursmeurtriers, 
tons les membres des diverses tribus qui occupent un meine sol s’y 
assujettissent d’ordinaire, sans que le fait d’apparfenir a telou tel clan 
exerce la moindre action sur la rigueur avec laquelle elles sontobservees. 

Enfin ce ne sont pas seulement les animaux redoutables, ni les ani- 
maux utiles qui sont adores , mais les insectes nuisibles' aussi qui detrui- 
sent les recoltes et les fruits et dont les non-civilises tentent souvent 
par des sacrifices et des offrandes de se concilier la bienveillance, de 
maniere a aboutir a la conclusion d’une sorte de traite de paix avec ces 
redoutables ennemis. Mais il y a entre le clan et les insectes qui devas- 
tent ses champs une sourde et constante hostilite tres differente de I’af- 
fectueuse veneration qu’eprouvelesauvagepour son totem ; nulles relations 
de filiation ne sont conpues entre I’insecte a demi divinise et ses adora- 
teurs, et le fait d’appartenir a tel ou tel clan n’exerce aucune influence 
sur les obligations qui incombent a ceux qui essayent par des dons ou 
des charmes magiques de desarmer les intentions malveillantes des 
charanjons ou des chenilles, centre lesquelles ils ont a defendre leur 
mais ou leurs bles. 

t) F. Whymper, Travels in Alaska and on the Yukon, p. 186. 

2) Cf. Lagarde Reliquiae juris ecclesiastici antiquissimi (Leipzig, 1856), p. 135, 
cite par Robertson Smith, The Religion of the Semites, p. 421. 
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L'etude du culte des arbres et des plantes, I’etude surtout des cultes 
agraires conduit a des resullats analogues, qni ont ete merveilleuse- 
ment mis en liuaiere par M. J. G. Frazer dans le Golden Bough. 

Ce qui nous seinl)le ressortir de cette discussion, c’est que les ani- 
maux et les plantes ont ete frequemment Tobjet d’une adoration et d’un 
respect oil ne so melait nul element emprunte aux cuites ancestraux, 
qu’ils ont eta investis par les croyances de la plupart des non-civilises^ 
croyances qui ont survecu dans la mytbologie des peuples de I’Orient et 
de I’antiquite classique, des attributs propres a I’liomme et des pouvoirs 
natiirels et magiiques qu’on supposait lui appartenir. 

Des lors, il pourra sembler moins etrange que cet animal a demi 
humanise et revetu en bien des cas d’une puissance tres superieure a 
celle des homme^, des bom.nes du commun tout au moins, ait pu en 
arriver a etro parfois considere soil comme la demcure d’un dieu et sa 
visible incarnation, soit comme la forme tangible sous laquelle se mani- 
fests aux yeux des vivants Tame d’un rnort, et I’on comprend aisement 
aussi que des alliances, des amities, des conlrats de protection mutuelle 
aient pu nouer entre un membrede tel ou tel clan et tel oiseau, tel reptile 
ou tel arbre, la bete ou la plantosoit devenue le nagual, le tamaniu 
ou le manitou d’un enfant ou d’un guerrier. 

C’est done par une double voie que le sauvage pent etre conduit a rat- 
tacher ses origines a des ancetres animaux ; d’une part, il peut etre 
amene a penser que I’dine qui est incarnee dans I’animal ou la plants 
qu’il revere est celle d’un de ses parents mort depuis longtemps; d’autre 
part, si I'alliance conclue entre son tamaniu ou son manitou et lu. prend 
un caiactere lieredituire, je veux dire si, a son imitation, ses enfants 
nouent uvec des animaux de memo espece de pareilles relations d’ami- 
tie, I’idee se repandra pen a peu parmi les membres du clan qu’il existe 
des liens qui les unissent a ces animaux assez etroitement pour qu’ils ne 
forment avec eux qu’un seul groups et comme les rapports sociaux sont 
tous, aux premieres phases de revolution sociale que nous puissions uttein- 
dre. conpus surle typedes rapportsde pareute, ils en arriveront a les retar- 
der comme leurs parents et a s’explitiuer cette parente uvec des elres dont 
la nature, apres tout, n’est pas dissemblable de la leur, parleur descen- 
dance d’une souche commune, par leur rattachernent a un meme ancetre 

Est-ce a dire que nous ayons ici des donnees suflisantes pour fournir 
a la question de I’origine du totemisme une suiutioii sutisf-i^ante ? Telle 
n’est pas notre peiisee, mail ce qui nous semble etabli, c’est ; que la 
theoriede Spencer ne peut expliquer a-.ec vraisernblance I ’existence des 
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cultes therioDiorphiques qui ne s’adressent pas a des iolems et que ces 
cultes ou du moins ces rites d’adoration se retrouvent frequemment et 
dans les groupes ethniques les plus divers; ‘ifi quel’idee de la puissance 
quasi divine de I’animal et de sa semi-humanile pent provenir d’autres 
sources que de confusions, demalentenduset de mepriscs sur le sens des 
mots; 3“ qu’etant donnee cette conception que le sauvage se fait des ani- 
maux les relations d'amitie et d’alliance qu’il entretient avec eux et sa ma- 
niere d'envisager les rapports sociaux, on pent aiseinent comprendre qu’il 
en soit venu a imaginerentre euxet lui des liens de parente etde filiation. 

II nous parait invraisemblable que la conception aniniiste de la nature 
qui est au fond de toutes les croyances, de tous les mythes, de toutes les 
pratiques rituelles, de toutes les coutumes sociales des non-civilises ait 
pour unique origine de.s erreurs commises sur la signification veritable 
qu’il convenait d’atfachera cei tains noms propres et rinvraisemblauce est 
d'autant plus grande que cette animation^ cette humanisation des objets 
naturels se retrouve menieen des groupes ethniques chez lesquels n’exis- 
tent point I’organi.sation totemique, ni la croyance a la descendance 
d’ancetres anitnaux. Le culte de la mer, des lacs, des rivieres et des 
fontaines est tres repandu et cependant il est inhah'luel qu’ils soient 
consideres comme les totems d’un clan ou les premiers parents de telle 
ou telle famine. L’adoration des astres, des etoiles, du soleil et surtout 
de la lune, des vents, de la terre et du ciel n’est pas rare elle non plus 
et il est exceptionnal qu’ils jouent la role de totems. Leiir culte se 
retrouve au reste parmi des populations grossieres, qui n’ont pas sans 
doute depasse le stade totemique, cote a cote avec la veneration super- 
stitieuse pour les animaux et le craintif respect des ames des morts, et 
cependant dans ces trihus les institutions caracteristiqnes du totemisme 
fait defaut ; c’est le cas des Esquimaux et des Hottentots, par exemple. 

Il faut done, pour expliquer les fails par I’hypothese d’Herbert Spen- 
cer, assigner a I’extension analogique un role preponderant, mais ce 
role pourquoi des lors ne le jouerait-elie pas des I’origine et quelle 
raison demeure de ne pas admettre que la conception animiste des 
choses, la tendance del’Iiomme a se presenter a sa propre image les etres 
qui peiiplent I’univers est a la racine meme de revolution religieuse, 
que du moins nous sommes hors d’etat de remonter plus loin? 

Ajoutons que pour les peuplades chez lesquelles n’e.vistent pas les 
coutumes totemiques, il faut bien se resigner a recourir pour rendre 
compte de leurs croyances a une autre explication que celle de Spencer 
ou s’en remettre a I’aventureuse hypothese de I’emprunt. 
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Mais on se lieurte ici a I’objection fondamentale ; pour accepter line 
croyance, il faut que I’esprit y soit prepare; I'idee que la lime est la soeur 
du soleil ne pourra etre accueillie et comprise par ceux qui n’attribuen^ 
pas anx objets materiels la personnalite et la vie, et si une confusion de 
mots pent bien donner la pensee a un sauvage qu’il est le fils ou le petit- 
fils d'un animal ou d’lin astre, encore faut-il que la chose soit pour lui 
concevable. Qii'une meprise sur le sens d’un no in propre lui fasse croire 
qu’il est de la race de^ loups, je le veux bien, mais il ne le pourra 
croire que s'il ne lui apparait point comme absurde et impossible qu’il 
y ait une parente enlre un loup et un homme. 11 ne semble done pas 
qu’on puisse attribuer une valeur durable a la theorie d’Herbert Spen- 
cer: I’autorite qui s’attache ace grand nom ne saurait prevaloir centre 
I’aulorite plus haute des faits. Mais quelque chose cependant demeure 
deson entreprise, la conception que le totemisme etait un stade neces- 
sairede I'evolufion religieuse que deva'ent necessairement traverser tous 
les peuples, quelles que fussent leurs cmyances et leurs traditions par- 
ticulieres, un anneau de passage indispensable entre le « spiritisme » 
primitif et I’animisme naturiste; il tivnsportait ainsi la question du 
totemisme du terrain social on s'efait place Mac Lennan sur le terrain 
religieux et lui conferait une importance et une signification nouvelles. 
Bien que sa theorie n’ait point ete acceptee par la plupart des mytholo- 
gues et des historiens de la religion, il a plus que personne contribue a 
attirer leur attention sur le role preponderant que jouent les rites et les 
croyances totemiques dans la vie des non-civilises. 

Le probleme cependant n’avait pas recu de solution, et il ne semblait 
pas qu’on eut, depuis les travaux de Mac Lennan, acquis sur I’origine 
du totemisme beaucoiipde lumieres nouvelles, lorsque en 1887 parut le 
petit livre de M. J. G. Frazeri. L’auteur, dontle bei article sur les cou- 
tumes funeraires^ a\ait deja mis le nom en evidence, n’avait point assume 
la tache de resoudre le probleme, (il declarait lui-meme en terminant 
qu’aucune explication satisfaisante n’avait ete oflerte de I'origine de ces 
institutions et de ces croyances)’ et il paraissait avoir limile son ambi- 
tion a reunir une collection aussi complete et aussi ample qu’il etait a 
ce moment possible de tous les renseignements relatifs au totemisme et 
a mettre dans des materiaux de la provenance la plus variee un peu 

1) Tolcmism. Edindwiirg. A. et C. Rfick. 

2) On buried Custom-; {Juum. ijf the A.ith'ip. In^l. uf Orent Mntnin and 
Ircbind, 1885). 

3) Loc, Iriurl., p. 95. 
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d’ordre et de clarte on les c!a=!sant methodiquement. II n’avait pu uti- 
liserpour I’articlequ'il avail publiooi V E ncyclopsedia Britannira tousles 
documents qu’il avait patiemment recueillis ; il les mettait liberalement 
en ce modeste petit livre a la disposition des etlinographes et des his- 
toriens de la religion el il prenait soin de donner pour cheque fait des 
references si abondantes et si precises que son ouvrage est devenu Tin- 
dispensable manuel de tous ceux que leurs etudes amenent a s’occiiper 
du culte des animaux et de Torganisation primitive de la famille et de 
la tribu. Mais sans chercher a formuler nne theorie d’ensemble, 
M. Frazer en est venu a emettre sur la signification du totemisme et 
indirectement sur son origine des vues qui ont transforme la conception 
queTonpouvait sefairejusqu’a lui decet ensemblede rites et decroyances. 

Ces interpretations et ces hypotheses, qui portent profondement I’em- 
preinte des idees exposees par Robertson Smith', ont efe reprises par 
M. Frazer dans le Golden Bougin-, il les a organisees en un systeme 
coherent dont il s’est efforce d’etablirl’exactifudeen s’appuyant tout spe- 
cialement sur las arguments que lui fournissait Tetude des ceremonies 
en usage lors de Tadmission des jeunes gens el des jeunes filles au 
nombre des guerriers et des femmes nubiles. C’est de ^et ensemble de 
conceptions communes a Robertson Smith et a M. Frazer, que precede 
en grande partie la theorie que M. F. B. Jevons a donnee a la fois, et du 
totemisme et de revolution religieuse lout entifere, dans le livre dont nous 
voudrions exposer et discuter ici les theses essentielles. Il importe done 
de le degager nettement des discussions de detail ou il s’obscurcit 
parfois et de marquer aussi avec precision les divergences qui separent 
Tun de Tautre Thistorien de la primitive religion des Semites et Temi- 
nent disciple de E. B. Tylor. 

Tout d’abord deux remarques s’imposent : la premiere, e’ett que poui- 
M. Frazer comme pour Robertson Smith, I’alliance qui existe enlre un 
clan et une espece animale semble reposer sur une sorte de confrat tacite 
eutre les deux parties; la seconde, c’est que ce contrat n’a point abouti 
seulement a faire des animaux divins et des hommes des associes pour 
leur defense mutuelle centre des puissances ennemies, mais les a rendus. 
au sens propre du mot, une meme chair et un meme sang, les a fait 
participants a une meme vie. 

1) Kinshi}} and marriage in earl g Arabia (1S«5), The P,e!iijinn of the Scniifes 
(1890). Encylopsedia Britanwea-, s. v. Encrifice. Animal wor'ihip and animal tribes 
among the Arabs and in the Old Testament tJour. of phil>,lo(/y. LX, 17. 1880). 

2) T. II, p. 327-359. 
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L’un el I’autre de plus admettent comme allant de sol et acceptent 
d’avance precisemenf ce que Spencer avail pris a tache d’expliquer : la 
croyance des sauvages dans le caractere divin ou du moins surnaturel 
des animaux ou de certains animaux et I'ideequ’il n’existepas entre les 
aniinaux et rtiomine de difference essentielle de nature, que leshomnies 
peuvent se changer en betes et les betes donner naissance a des etres 
bumains ou revetir nne forme humaine. Ni I’un ni I’autre ne disent ex- 
plicitetnent qu'ils partent de ces donnees, mais elles sont implicitement 
a la base de tons leurs raisonnements. 

Ils ne tenteat pas de remonter jusqu’a I'origine meme de la vie reli- 
gieuse, iis chercbent seulement a decouvrir comment est nee eta grandi 
cette institution religieuse et sociale, commune a un grand nombre de 
peuplades non-civilisees, qu’on appelle le totemisme. Mais tandis que 
Frazer ne lui assignedans ledeveloppement des croyances, descoutumes 
et des rites qn’un role apres tout secoadaire et subordonne et qu'il 
accorde au culte des animaux dangereux ou utiles, mais qui ne sont pas 
apparentes ou associes a un clan determine, et surtout anx cubes sil- 
vestres et agruires une importance egale ou superieure. tandis qu’il fait 
au culte des mo*tsune place assez large dans lagenesedu sentiment de la 
piete et voit dans les pratiques magiques une forme inferieure sans doute, 
mais vraiment religieuse du culte des dieux, Robertson Smith au con- 
traire considere le totemisme comme une phase necessaire de revolution 
religieuse ; il fait dater des premieres alliances conclues entre les trihus 
nomades et les animaux I’eveil du veritable sentiment du divin, rattache 
aux rites et aux croyances totemiquesle cultedesanimaux domestiqiiesetla 
plupart des pratiques ceremonielles qui s’adressent aux arbres et aux 
plantes, regarde la magie comme une sorte de degenerescence de la religion 
ou lui denie toute signification proprement religieuse, se refuse a aperce- 
voir dans les rites destines a apaiser les esprits mauvais, que ne relient 
a I’homme ni 'ieni naturels, ni liens mystiques, I’ebaucbe des cubes 
pieux ou les clans exprimeront leur joyeuse confiance en un dieu, qui 
est leur pere et leur « kinsman » a la fois et semble enfin faire a I’a- 
doration des inorts dans les institutions et les coutumes d’oii naitront 
et la religion de la famille et la theologie Iraditionnelle une part plus 
restreinte que c be que lui assignent la plupart des b’«toriens, deshiero- 
grapues et des elhnclogues. 

Tous deux, et en cela ils se dislinguent de Spencer, admettent que la 
croyance a I’aniination de I'univers entier, !;i conception que les animaux, 
les plantes, les rucb-Ts, les astres, les eaux sont des vivants pareils aux 
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hommes et doues d’attributs semblables aux leurs, la foi dans les pratiques 
magiques qui assurent aux etres humains un certain empire snr les phe- 
nomenes naturels et leur constituent une protection contre les puissances 
mechantes qui les environnent, sont sinon primitives, du moins de dale 
si ancienne que nos methodes de recherches et les materiaux dont nous 
disposons ne nous permettent point de remonter jusqu'a leur origine et 
de nous representer nettement un etat de civilisation ou les hommes 
en eussent ete depourvas et que nous ne pouvons guere que par des in- 
ferences psychologiques tenter de determiner leur genese. Mais Ro- 
bertson Smith refuse aux cubes magiques le nom de religion, bien qu’il 
reconnaisse que ces pratiques constituent des moyens surnafurels de se 
preserver de perils surnaturels, eux aussi, et que des rites qui ont ce 
caractere etcette function, cesoient, semble-t-il, au premier chef, des ma- 
nifestations religieuses. 

M. Jevons s’engage plus avant encore dans cette voie ; pour lui la con- 
ception nette du surnaturel existe chez le sauvage comme chez le civilise, 
mais c'est a tort qu’on attribue communement et aux pratiques de sor- 
cellerie et aux conceptions animistes et spirilistes et a la mytliologie qui 
a en elles ses racines une valeur surnaturelle et religieu^i. Les offrandes 
faites aux morts et les honneurs qu’on leur rend sont depourvus de tous 
les caracteres d’un cube d’adoration ; I’animisme, c’est la science et la 
m^taphysiquedu sauvage, la raagie I’application de ses connaissances et de 
ses conceptions scientifiques, ni I’un ni I’autre n’ont rien a faire avec la 
religion. M. Jevons, qui semble etre le disciple fidele de Robertson Smith, 
a pousse a I’extreme lesidees desonmaitreen les debarrassantde toules 
les restrictions et de toutes les distinctions dont, malgre son dogmatisme 
un peu intransigeant, les entourait I’eminent historien et qui en limitaient 
la portee et a la fois en completaient lesens. Aussi comprend-on aise- 
ment la valeur toute speciale qu’a du prendre pour lui le totemisme, 
contemporain, a ses yeux, du sentiment proprement religieux, institution 
tutelaire ou s’est refugie Thomme des qu’est apparue en son ame dans son 
conflit avec la nature adverse I’idee de puissances mysterieuses et hostiles 
qui la depassent et la dominent. 

Mais pour mieux se repi'esenter la conception que s’est faite M. Je- 
vons du covenant divin qui unit les divers clans aux diverses especes 
animales, il convient de remonter un peu en arriere et de resumer dans 
ses traits essentiels I’interpretation que M. Frazer a cru pouvoir donner 
des rites toteiniques. 

Tout d’abord. il convient de noter que M. Frazer rapproche des to- 
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terns proprement dits {clan-totems), les totems individuels et ceux qu’il 
appelle sex-totems, c’e?l-a-dire les totems qui sont communs a tous les 
hommes ou a toutes les femmes d’une tribu, sans distinction de clan, et 
a Texclusion, dans les deux cas, de I’autre sexe. Si done, en regie gene- 
rale, les liens totemiques unissent I'un a I’autre deux groupes naturels, 
une espfece animale ou vegelale et un clan humain, il arrive cependant, 
etsans que la nature du rapport qui existe entre les deux parties en soit, 
asesyeux, modifiee, que ces liens unissent aux animaux ou auxvegetaux 
sacres oaungroupeartificie! detres humainsou bien unindividu isole*. 

Si le rapprochement fait par M. Frazer est legitime, il en resulte que 
les rites totemiques ne se presentent point toujours avec le caractere of- 
ficiel et public, qui est, d’apres MM. Robertson Smith et Jevons, leur 
marque distinctive, qu’ils n’ont pas pour role dans tous les cas de creer 
entre un dieu collectif et une famille humaine une parente qui impose 
vis-a-vis les uns des autresa tous les membres du groupe nouveau les 
obligations familiales traditionnelles, qu’ils ont en eux-memes et par 
eux-memes une valeur independante et que, par consequent, il faut leur 
attribuer une signification differente de celle qu’a cru pouvoir leur as- 
signor Robertson Smith ; ils creent une fraternite veritable entre tous les 
membres humains et non humains, d’un meme groupe ; ils ne sont pas 
destines, ou tout du moins ils ne sont pas uniquement destines, a la creer. 

A quelle lintendent-ils en realite? e’est, tout d’abord, d’apr^s M. Fra- 
zer, a I’etude des ceremonies d’iniliation en usage au moment de la pu- 
berte qu’il faut s’adresser pour I’apprendre’. Chez la plupart des tribus 
•sauvages et en particulier chez celles ou se retrouve I’organisation tote- 
mique, des rites en apparence tres obscurs marquent le moment oil le 
jeune homme et la jeune fille cessent d’etre des enfants pour compter 
au nombre des femmes ou des guerriers de la tribu. L’un de ces rites, 
e'est une danse sacree oii I’on figure la mort et la resurrection si- 
mulees du jeune homme que les redoutables ceremonies de I’initiation 
doivent rendre capable de braver les multiples et surnaturels perils dont 
il est, a ce moment de son existence, entoure. Le sens de cette pratique 
rituelle s’eclairera, si Ton suppose qu’elle consiste essentiellement a 
extraire du corps de fadole-scent son ame ou sa vie pour les transferer a 
son totem. L’ extraction de .son ame ou de Tune de ses ames ou d’une 
partie de sa vie tue le jeune initie ou le plonge du moins dans une syn- 
cope qui a toutes les apparences de la mort, mais unechange d’ames ou 

1) Tolemism, p. 51-52; cf. GuMen Bough, II, p. 330-343. 

2J Totemism, p. 38-47; G. B., II, p. 343-358. 
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de vies s’est effectue entre son totem et lui : lorsqu’il ressuscite, il est 
devenu un animal, Tame de I’animal est en lui, la sienne a trouve une 
demeure au corps de I’animal ; c’esl done a bon droit, que suivant son 
totem, on peut I’appeler ours ou loup, e’est a bon droit qu’il traite en 
freres les animaux dont il porte le nom, puisqu’en leurs corps habitent 
son ame et celles des siens. 

La raison qui porterait un individu ou un clan a respecter et a proteger 
les animaux ou les plantes de telle ou telle espece, ce serait doncqu’un 
ou plusieurs de ces animaux ou de ces plantes seraient depositaires de la 
vie de cet individu ou des membres de ce clan ; celte protection s’etend 
sur tous les animaux ou les plantes qui appartiennent a la mtoe espece, 
parce que la vie de chacun d’entre eux peut elre liee a celle d’un des 
membres du clan, et qu’a tuer ou a laisser tuer I’un quelconque des 
animaux ou des plantes dont on porte le nom, on court le risque defaire 
raourir I’un de ses parents ou m6me de se rendre directement coupable 
du seul genre de meurtre, le meurtre familial, qui soil considere par 
les non-civilises comme un veritable crime. 

Le mobile qui conduit le sauvage a changer aiusi d’ame avec son totem 
est double : d’une part, il se met a I’abri des multiples d^gers naturels et 
surnaturels qui I’environnent, on ne peut plus le tuer, puisque sa vie qui 
continue cependantaanimer son corps, n’est plus en iui, mais deposeeen 
un animal ou plutotdispersee entre tous les individus qui composent I’es- 
pecequi a conclu alliance avec satribu ; d’aulre part, il puise dans son etroite 
union avec I’animal divin ou la planle sacree dont I’esprit a passe en lui 
une force et une vigueur plus grandes qui le mettent en elat de lutter avec 
les meilleures chances de succes centre les guerriers des tribus rivales 
et les artifices puissants des sorciers. 

Les analogies deviennent des lors frappantes entre le totem (clan-to- 
tem et sex-totem) etlekobong individuel, le nagual, le tamaniu, le ma- 
nitou ou animal niedecine : ce qui apparait essentiel, e’est la liaison 
entre un individu humain et un groupe d’animaux ou de plantes, ce 
qui semble au contraire secondaire et derive, e'est I’alliance entre I’es- 
pece animate et le clan humain. Siun clan a pour totem un certain ani- 
mal, e’est que traditionnellement e’est aux animaux de cette espece que 
les hommes de la tribu ont transfere leurs ames ; une fraternite 
reelle est nee entre eux et les animaux en qui Iturs vies ont trouve un 
SLir abri (blood- brotherkood), ils ne sont plus qu’une seule famille dont 
tous les membres sont relies les uns aux autres par les strictes obliga- 
tions quiunissent entre eux tous ceux qui font parlie u un meme clan. 
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Les ancetres des uns deviennent par cetfe sorte d’adoption rituelle les 
ancetres des autres, et c’est dans un sens litteral qu’il faut prendre les 
traditions qui font remonter a un kangourou, a un lezard, a un castor ou 
a une loutre I’origine premiere de tel ou tel clan. 

Le lien qui existe entre les divers xnembres, animaux et humains, 
d’un clan totemique est done nn lien organique ; il ne pent se detendre, 
ni s’affaiblir; ce n’est pas une alliance sacree et solennelle, mais qui 
laisse distinctes les deux parties contractantes, c’est une fusion intime, 
une indissoluble union enlre deux groupes d’etres, qui en viennent 
a ne plus former qu’un seul groupe, en lequel circule un meme sang 
et une meme vie. On comprend des lors le caractere sacre que revet le 
totem aux yeux du sauvage : il lui est plus directement et plus intime- 
ment sacre que les plus puissants des esprits et des dieux, parce qu’il 
est a la fois le depositaire de sa vie et de celledes siens; il eprouvepour 
lui la meme veneration qu’il temoigne a ses parents morts, parce qu’en lui 
revivent etse reincarnent lesames apparentees a la sienne, mais d’autre 
part, ce n’est pas sa qualite de totem, qui constitue a I’animal sacre 
la puissance quasi divine dont il est parfois invest!; c’est en raison 
meme du pouvojr surnaturel qu’on lui attribuait qu’il a ete choisi comme 
totem, et ce pouvoir n’est point d’ordinaire tel qu’il puisse rendre celui 
qui le possede I’objet d’un veritable culte. 

Aussi comprend-on, et ce sont la des points qui dans la theorie de I’al- 
liance mystique soutenue par Robertson Smith etJevons demeurent fort 
obsciirs, que sides oflrandes alimentaires, semblables a celles qu’on de- 
pose aupres des tombeaux, sont souvent faites a I’animal totem, les sa- 
crifices sacramentaires et les sacrifices expiatoires ne figurent point tou- 
jours au nombre des rites en usage dans les clans totemiques, qu’a cote 
du totem du clan ou au-dessus de lui, il y ait place pour d’aufres dieux 
et quecesoit parfois dansleculte deces dieux que se retrouvent precise- 
ment ces ceremonies sanglantes destinees a assurer une plus etroite et 
parfaite union entre la divinite et ses adorateurs. L’attitude d’un sauvage 
vis-a-vis de son totem est toujours celle d’un fils respecteux, devoue et 
tondre, et cette attitude resulte directement de la nature meme du lien qui 
les unit, mais elle ne se transforme en une altitude de pieuse et presque 
craintive adoration que si I'animal, ou la plante, le rocher ou la fontaine 
en qui il a depose sa vie, sontdoues par la croyance commune d’une puis- 
sance surnaturelle, qui commande I’admiration et incline a la terreur. 

Il devient des lors intelligible qu’un sauvage tue sans grand scrupule 
le totem d’un autre individu ou d’un autre clan, tandis qu’il prefererait 
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s’ exposer aux plus dures privations que de maltraiter son propre totem 
et qu’en meme temps, il y ait certains animaux qui soient, independam- 
ment de tous liens, I’objet d’un culte empresse de la part de tous les 
membres d’une tribu et qui recoivent les memes honneurs qui sont 
adresses aux morts redoutablesou aux grands dieux agraires ou celestes. 
Mais a prendre les choses ainsi, on diminue considerablement la portde 
religieuse des instil utions iotemiques et onenleve aux ceremonies qu’elles 
comportent une bonne partie de ce caractere officiel et public que leur 
assigne la conception que Robertson Smith et Jevons se sont faite du 
culte familial des animaux. Le totemisme vient prendre rang a cote du 
culte des morts parmi ces institutions religieuses privees, ces institutions 
de famille ou de clan qui ont servi plus efficacement peut-etre au deve- 
loppement du sentiment intime de la piete que la celebration des I’ites 
en lesquels communiait tout un peuple avec les Puissances qui animent 
et vivifient I’univers, mais qui n’ont jamais affecte I’apparence ni les al- 
lures d’une sorte de religion d’Elat. Le culte familial du totem semble ne 
pas aboutir necessairement au culte public et national du dieu therio- 
morpliique, non plus que I’adoration des animaux, et plus precis^ment 
d’un dieu a forme animale, parune tribu toutentiere neparait avoir dans 
le totemisme son exclusive origine. * 

II faut dureste remarquer que desl’instant ou la veneration pour unees- 
pece animale donneeest partagee par tous les membres d’une tribu quel- 
que soit le clan auquel ils appartiennent, cette veneration est par la 
m^me depouillte de toute signification totemique, a moins que les divers 
clans n’aient tous le meme totem et ce cas est irrealisable puisqu’en vei’tu 
des lois d’exogamie, les membres de ces clans ne pourraient s’unir entre 
eux et que les femmes etrangeres, enlevees aux tribus voisines, donne- 
raient naissance a des enfants ayant memo totem qu’elles-memes, c’est- 
a-dire des totems differents de celui de la tribu. II suit de la que pour 
qu’un totem devienne I’objet de I’adoration collective d’line tribu entiere, 
il fant qu'il refoiveun culte a un autre titre qu’a celui de totem ou bien 
que son caractere totemique se soit oblitere et efface au cours des ages 
et que le souvenir seulement persiste qu’il etait la divinite preferee du clan 
qui, pour une raison ou une autre, a pris dans la tribu une situation pre- 
ponderante. En raison des fonctionsque I’animal dieu ou laplante divine 
ont exercees comme totem, certaines particularites persisteront dans les 
rites de leur culte, qui ne sauraient s’expliquer autrement, mais il ne 
s'en.suit pas que ce soit a la meme origine qu’il convienne de faire re- 
inonter leur erection en tribal deiti/. , 
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Pour que Thypothese de Torigine totemique des divinites theriomor- 
phiques s’imposat, il faudrait qua cote des totems individuels, des totems 
de clan et des totems communs a tous les individus d’un meme sexe 
dans une tribu, I'existence de totems de tribu, superposes aux autres 
fut authentiquement constatee. 

Notons tout d’abordque cette classe de totems ne constituerait pas un 
exact parallele aux totems des autres classes, puisque les membres de 
la tribu locale quiseraient associesa cette espece animate auraient liberte 
de s’unirlesunsaux autres par manage, ne seraient done point consideres 
comme parents etne pourraient pas sereclamer d’uneorigine commune. 

D’autre part, enfait, il est certaines peuplades chez lesquelles se re- 
trouve une organisation en apparence analogue a celle dont I'hypothese 
qui fait deriver tous les cultes nationaux tberiomorphiques de la vene- 
ration familiale du totem, nous semble postuler I’existence : tels sont 
par e.xemple les indigenes d’Australie ' et les Peaux-Rouges®. 

Des clans totemiques sont frequemment groupes en Australie et dans 
I’Amerique du Nord, en phratries et sous-phratries qui portent souvent 
elles aussi, le nom d’un animal ou d’une plante et correspondent sans 
doute a d’anciens ^clans dont le demembrement a donne naissance aux 
clans actuels, de meme que sont reunies parfois dans un in6me groupe 
avec les membres humains du clan plusieurs especes animates ou ven-6- 
tales qui donneront leurs noms aux diverses families qui naitront plus 
tard de son nalurel fraclionnement. 

Or il est a remarquer tout d’abord que tres babituellement il 
est interdit aux membres d’une meme phratrie de s’unir par ma- 
nage, appartinssent-ils a des clans ditferents, et que, par consequent, 
ce que nous savons d’ailleurs directement, une tribu ne se compose 
jamais d une seule phratrie. L’animal auquel la moitie de la tribu 
est associee, qui est avec elle une meme chair et un meme sano- 
I’animal qu’elle venere et en lequel elle met son affectueuse confiancr 
demeure done etranger et indifferent a I’autre moitie, qui, a moins qu’il 
nesoitinvesti par la tradition d’une grande puissance surn’aturelle puis- 
sance qui n’est pas liee a son caractere totemique, ne se fait pas scrupule 
de le tuer, de se couvnr de sa depouille et de se nourrir de sa viande 

Mais il faut noter en outre que le respect et I’amitie sont beaucoup 
moins vifs pour le totem de la sous-phratrie ou dela phratrie que pour 
celui duclan, que parfois meme il ne restegueie d’autre lien que leLm 

1) Totemism, o 64-69, y2-87. 

■ 2) Ibid., p. 60- 14. 
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meme qu’elle porte entre la phratrie et I’espece animale ou vegetale dont 
la vie a ete primitivenaent unie a la sienne. Comment demeurer des lors 
bien convaincu qua c'est de I’animal totem que sent nes par une serie de 
transformations lentas I’animal dieu, pere et protecteur de la tribu, puis 
le dieu theriomorphiqua etenfin le dieu a forme humaine, qui se partage 
avec les forces divinisees de la nature I’adoration d’un peuple ? 

Qu’il s’attache au totem d’un clan puissant et fort, d’un clan qui s’est 
plus tard fractionne en un certain nombre de clans secondaires, une 
sorte de prestige divin, qui lui attire, et a mesure precisement que s’ef- 
face et s’obscurcit son caractere totemique, les hommages respectueux et 
les offrandes empressees de ceux meme qui, dans la tribu, nelui sont point 
apparentes, je n’y contredirai point, maisence cas les rites parlesquels 
il est adore ne sont pas des rites totemiques et c’est precisement parce 
que son culte a perdu le caractere familial qu’il a pu devenir le culte de 
la tribu entiere ; I’animal divin est venere, non pas parce qu’il est un totem, 
mais parce qu’il I’a etd et qu’il ne Test plus. S’il en est ainsi, vouloir inter- 
preter le culte commun d’une tribulocaleen I’assimilant aun culte totd- 
mique, c’est s’engager dans une impasse. Si en effet un rituel est authen- 
tiquement totemique, la divinite adoree ne peut 6tre l^dieu de la tribu 
tout entiere et encore moins de tout un peuple, et si c’est bien a une divi- 
nite nationale que nous avons a faire, les ceremonies en usage dans son 
culte peuvent bien 6tre analogues aux ceremonies totemiques, elles peu- 
vent bien avoir une fo notion du m^meordre, mais elles ne sont pas vrai- 
ment totemiques et c’est se condamner a en meconnaitre le sens que de 
ne pas des I’abord s’en rendre compte. 

II sernble qu’il y ait une autre institution dont les caracteres exte- 
rieurs sont extrcmement semblables a ceux du totemisme et qui repose 
sur un fond de croyances pareilles, oil il serait plus sage d’aller rechercher 
le prototype de cette alliance d’un dieu protecteur, d’un dieu animal 
surtout, avec une tribu entiere, ou Ton a voulu voir une transformation de 
I’union totemique entre un clan et une espece animale : je veux parler 
de ces confreries que signale avec raison J. G. Frazer ‘ comme etroite- 
tement apparentees aux organisations familiales qu’il decrit et dont les 
exemples les plus nets se retrouvent chez les Moquis du Nouveau-Mexique 
et les Dacotahs. Le plus souvent le noyau de I’association est un clan 
totemique, mais il s’ouvre par I’initialion a des membres qui ne sont point 
de meme souche et qui y entrent sans quitter pour cela leurs propres 


1) Totembm, p. 49-51, 
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clans ; d’autres fois^ ces confreries sont seulement des associations roli- 
gieuses entre des individus du meme sexe on de sexes differents, qui 
concluent une commune alliance avec une espece animale ou une autre 
divinite protectrice et s’unissent magiquement aelle. Le role de ces con- 
gregations, fort analogues aux societes secretes de Melanesie, qui comp- 
tent parmi leurs membres des vivants et des morts, qui se pretent un mu- 
tuel appui, a dii etre considerable et elles nous fournissent peut-etre un 
anneau de passage entre les cultes nationaux que Robertson Smith et 
Jevons onl voulu assimiler a la veneration qu’eprouve pour son totem le 
Bechinna ou I’Australien et les cultes totemiques eux-memes. 

Si I’interpretation de Frazer doit etre acceptee. si le clan-toiem 
peut etre valabletnent rapproche des totems individuels, le mecanisme 
de ces associations devient aise a comprendre et Ton voit comment 
se peuvent superposer les unes aux autres des societes I’eligieuses 
de diverse nature, mais composees des memes membres et reposant 
sur le meme desir dont tous sont anirnes d’echanger partielle- 
ment leurs ames centre cedes d’Mres plus puissants qu’ils ne sont 
eux-memes, de telle sorte qu’une meme vie, plus robuste et plus 
divine, circule dans le groupe tout entier et que leurs esprits deposes aux 
corps de leurs allies surnaturels aient plus de chances d’echapper aux 
multiples perils qui les menacent. 

On congoit du reste que des alliances aient pu etre conclues 
par des trihus entieres avec un animal dieu ou avec tout autre divinite 
a I’imitation des alliances totemiques et pour repondre aux memes 
necessites de protection contre les dangers de toutes sortes qui 
environnent les membres des societes primitives : de pareils con- 
trats peuvent unir les vivants aux morts, les hommes aux animaux, aux 
arbres ou aux rochers, ils auront toujours pour caractere essentiel de 
determiner entre les etres qu’ils lient une communaute de vie, que ce 
soit par le moyen d’un echange d ames, comme le suppose Frazer, par le 
melange du sang des contraclants {h(ood-covenant), par le repas com- 
mun, revetu d’une valeur sacramenfaire, par le sacrifice rituel, I’emploi 
de formules magiques ou tout autre precede, mais il ne s’ensuit pas que 
tous ces groupes d'amis el d’allies, de proteges et de protecteurs soient 
un developpement etune proliferation naturelle du clan tofemique 

Si au contraire les rapprochements institues par Frazer ne se pouvaient 
soutenir, si la raison qu’il donne de I'association totemique etait inaccep- 

1) 11, p. 296-3213. Cf Sidney H.irdand, Th>; Uijend of Pujncus- t. II ; The 
LIfi'-tokcn. 189.5. 
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table, s’il n’existait d’autre forme duculte des animauxque la veneration 
pour le totem, sites cultes theriomorphiques avaient toujours le caractere 
de cultes officiels et publics, alors les conclusions que nous avons cru 
pouvoir formuler deviendraient caduques et sans valeur, mais la transfor- 
mation des cultes limites a un clan totemique en cultes communs a une 
tribu ou a un peuple entier demeurerait inintelligible et le recours au 
blood-covenant et a la blood-brotherthood ne nous tirerait pas d’embar- 
ras. Oa bien, en effet, la fraternisation par le sang fera des deux clans un 
seul clan qui possedera deux totems, mais alors ou les membres du nou- 
veau groupe, ainsi engendre, violeront les regies de I’exogamie et se ren- 
dront coupablesd’inceste,leseul crime a peine concevable dans une societe 
totemique, ou bien il leur faudra s’unir a des hommes et a des femmes 
appartenant a d’autres clans et cette unite de culte, a peine realisee, s’en 
ira en morceaux, ou au contraire cette alliance des clans et de leurs 
communs protecteurs n’ambnera pas la fusion des deux groupes en un 
seul ; ils seront amis et associes, ils communieront, bien que formant 
deux corps distincts, en une meme vie divine, ils se solidariseront dans 
la defense da leurs membres et etendronl a tous, sans se soucier s’ils 
sent des Cerfs ou des Loups, I’obligation de la vengeance familiale, mais 
une telle organisation n’a plus que I’apparence exterieifre du totemisme. 

II nous semble d’ailleurs que le caractere prive des cultes toti^miques 
decoulent de tout ce que nous avons dit : c’est le clan et non la tribu 
qui tire vengeance d'une insulte faile au totem et le meurtre d’un ani- 
mal revere par une phratrie est presque licite de la part d’un membre 
d’une autre phratrie de la meme tribu, I’identite de nature en second lieu 
est complete, a nos yeux, entre le tamaniu, le nagual, le toiia, le rnanitou, 
le A’o^on^ individuel, le sex-kohong d'one partet le totem de clan d’autre 
part et enfin il est indeniable qu’il existe de nombreux exemples d’ani- 
maux,qui sent I’objet d’un culte, et qui cependant ne sauraient etredes 
totems, puisque qu’aucune interdiction rituelle ne vient limiter I’usage 
qu’il convient de faire de leurs depouilles et de leur chair. 

En ces conditions et en presence du temoignage que fournissent d’une 
part les rites d’initiation et d’autre part les multiples legendes relatives 
a I’esprit exterieur {external soul],qyi’\\ a reunies d ms le Golden Bough', 
I’hypothese de Frazer doit etre provisoirement acceptee. Fut-elle au reste 
partiellement exacte seulement et eut-elle besoin d’etre completee par 
d’autres interpretations, elle n’en renferme pas moins a coup sur une 
une large part de verite et c’est la seule jusqu’ici qui permette de s’ele- 

1) II, p . 296-:t26. 
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ver a une theorie d'ensemble que ne contredise aucun fait positif et qui 
n’entraine point avec elle des consequences qui soient en disaccord flagrant 
avec quelques-unes des mieux etablies d’entre les lois auxquelles obeis- 
sent les societes non-civilisees, les obligations d’exogamie par exemple. 

Le desir du jeune homme de mettre son ame a I’abri des dangers qui 
la menacent lorsqu’elle est unie exclusivement a son corps, et surtout a 
ce moment redoutable de la puberte, n’est pas, sans doute, I’unique 
mobile qui lui ait fait rechercher I’etroite union avec son totem^ 
mais un role important doit etre assigne aussi a son besoin de faire 
des allies traditionnels de son clan ses allies personnels. II faut 
admettre d’ailleurs qu’il existe un lien familial direct entre I’animal 
sacre et les membres humains du groupe, si on ne veut pas remonter 
jusqu’aux hypolhetiques origines de I’institution et la prendre telle 
qu'elle s'oftre a nous, et on doit aussi reconnaitre que d’autres moyens 
sont employes pour assurer la permanence de I’alliance entre le 
protecteur collectif du clan et le clan lui-merne que les danses sacrees 
executees au moment de I’initiation, maistout cela,Frazerne I’a pas con- 
teste, non plus que le caractered'ordinaire collectif des cultes totemiques, 
qui se sont mod^jes sur une structure sociale qu’ils n’ont pas creee. 11 
n’est, au I’este, aucune de ces donnees qui ne s’accorde au mieux avec 
I’ensembled’idees que suggerent et les hypotheses partielles qu’il aemises 
etlamaniere meme dont il a classeetgroupe les documents qu’il arecueillis. 

Pas plus que Frazer, Robertson Smith n’a prelendu resoudre dogma - 
tiquement le probleme si complexe de I’origine du totemisme : il s’est 
borne a interpreter en les raltachant a des coutumes totemiques les 
pratiques rituelles des Semites et a fonder sur cette interpretation une 
theorie generate du sacrifice ; cutte interpretation et cette theorie im- 
pliquent des idees qui sont sur quelques points en opposition avec celles 
dont nous avons tente d’etablir la legitimite, il importe de les discuter 
brievement avant d’aborder I’exposition el la critique du systeme de 
M. Jevons qui en precede directemenl*. 

Pour bien comprendre la conception que Robertson Smith s’est i'aite 

1) II importe de faire remarquer que, bien que .M. J. G. Frazer n'ait point 
fait une place aus=i large au totemisme dans le developpement des institutions 
etdescroyances religieuses que Robertson Smith ou iM. Jevons, il n'a pas mis en 
evidence entre ie- cultes des tribus et les cultes theriomorphiques des clans cette 
opposition que j at signalee; pour donner plus de clurte a i'exposition, je me 
verrai force d’lnsister, plus qu’il ne le ferait sans doute lu.-meme, sur les di- 
vergences qui existent entre sa maniere d’envisager les faits et celle du pim.'- 
trarit histurien de la vie reiigieuse des Semites. 
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du totemisme, il fdut ne la separer point de sa conception generale de la 
religion : a ses yeux, toute religion est a I’origine une religion de clan 
ou de tribu (les deux expressions ne sont point chez lui nettement dis- 
tinguees Tune de I’autre) . Le groupe des adorateurs d’un meme dieu est 
toujours forme exclusivement d’individus qui sont unis ou se croientunis 
les uns aux autres par les liens du sang, et le dieu ou les dieux, souvent 
le couple divin, ne sont point exterieurs au groupe, ilsfonten partieinte- 
grante, ils sont membres du clan et c’est pour cela qu’ils refoivent un 
culte de leurs « clansmen » ; les limites de la societe religieuse coinci- 
dent exactement avec celles de la societe farniliale, non pas de la societe 
familiale etroite et restreinte, telle que nous la comprenons, mais de cette 
plus large famille que constituent tousceux qui portent le meme nomet 
se reclament du memeancetre, duclan, en un mot. Aussi pourrait-on dire 
que I’origine d’un culte donne est, a ses yeux, la reconnaissance d’un lien 
de filiation entre une tribu ou un clan et un dieu ou un couple divin. 

Lorsque les petites soci^tes primitives font place a des societes plus 
amples et plus complexes, que de I’agglomeration et parfois de la fusion 
partielle des tribus, nait une cite ou un £tat, le caractere physique des 
liens qui unissent le dieu a ses adorateurs n’est plus congu avec la 
mSme nettete et par degres le pere se transforme en roi. Mais cette 
religion, qui est devenue le culte du dieu ou des dieux de la cite, 
demeure strictement et ^troiteraent nationale; le domains du dieu a 
les mSmes limites que celui de ses fideles, c’est-a-dire de ses sujels et 
en realife, c’est pour eux seuls qu’ilest un dieu. 

Un dieu en effet pour Robertson Smith, c’est essentiellement un pro- 
tecteur et un ami ; les etres surnaturels qui n’ont point ces attributs ne 
doivent point, d’apres lui, etre appeles divins. « Depuis I’aube des 
temps, dit-il, la religion s’est distinguee de la magie et de la sorcel- 
lerie; le culte religieux s’adresse toujours a des etres, qui sont a la fois 
des amis et des parents, et qui peuvent bien etre irrites centre leurs 
adorateurs, mais dontla colerecontre les gensde leur lignee n’est jamais 
durable ; c’est seulement centre les ennemis de leurs adorateurs ou contre 
les membres renegats de la communaute que Ton ne saurait apaiser 
leur fureur. Ce n’esl pas par un vague sentiment de crainfe devant 
des puissances inconnues, mais par un affectueux respect pour des dieux 
connus, qu’unissent a leurs adorateurs des liens tres forts de parente 
que la religion, dans le seul sens legitime du mot, a commence ’. » 


1) The Religion of the Semites, p. 55. 
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Si tout hornme d’ailleurs a des devoirs envers ses dieux, c’est parce 
qu’ils sont de son parentage ; il n’a d’obligations qu'envers les membres 
de son groupe, et, s’il liii est impose de respecter, d’iionorer, de servir 
certains etres divins, ce n’est pas en raison de leur surnaturelle puis- 
sance, c’est parce qu’ils font partie de son clan. Envers les autres 
esprits, les autres vivants qui peuvent etre investis d'une force prodi- 
gieuse, et que les analogies entraineraient aappeler inexactement divine, 
rhomme n’est astreint a aucun devoir. Ou bien ces esprits sont les dieux 
d’une autre tribu et par la meme ses adversaires et ses ennemis, ou au 
contraire ils ne sont lies a aucun groupe humain par des liens de parente 
ou d’alliance et alors ce sont des demons, des puissances mauvaises et 
dangereuses, des dieux en puissance si Ton veut, mais non pas a coup 
sur des dieux actuels et reels. Centre ceux-la on se defend comme 
on peut, par la magie, par la sorcellerie, centre eux on invoque 
la protection de ses surnaturels parents, mais on ne les adore pas, on 
ne leur doit rien. Tant que les relations des puissances surhumaines 
et des hommes demeiirent arbitraires et capricieuses, tant qu’elles 
ne sont pas definies par des contrats explicites ou tacites, elles 
n'ont pas de cacactere religieux et I’idee m6me du divin n’appa- 
rait pas dans la conscience humaine. Comme c’est seulement avec 
les membres de son clan familial que le non-civilise a des relations 
soumises a des regies qui impliquent une reciprocity d’obligations 
des relations d’un caractere legal et juridique, si j’ose dire, il faut, pour 
qu’une religion naisse et qu’un dieu, au sens propre du mot, soit en- 
gendre par une sociele humaine, que les membres de cette society puis- 
sent le concevoir comme un parent. 

C’est la chose moins difficile qu’il ne semble a nos intelligences ana- 
lytiques et reflechies. A I’homme primitif et au sauvage, les diverses 
categories d’etres n’apparaissent point separees et distinctes comme a 
nous ; les dieux ou plutot ces puissances surnaturelles que leurs alliances 
avec les hommes transformeront en dieux, ne sont pas d’une autre nature 
que rhommememe, et la nature entiere est peuplee, est faite, devrais-je 
dire plutot, d’etres pareilsaux hommes et aux dieux. Eutre I’animal, la 
plante, lerocher, la source, leguerrier,lafemmeetrytoile,nul!ebarrierene 
s’eleve; une meme lie les anime tous, ils ne different que de puissance. 

La notion de I’indivirhialite des etres n’est pas plus que celle de leur 
« spycificite )), si j'ose dire, de la diffyrence des uns avec les autres, une 
notion de ires anoienne date. Tous les membres d’un meme clan for- 
maient en realite un seul etre multiple, (ju’une meme ame, incarnee en 
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un meme sang, faisait mouvoir et vivre. Ledieu, lui aussi, etait ala fois 
et la source et I’arbre qui I’abritait de son ombre, et I’animal qui s’y 
venait desalterer, et le vent qui agitait ses eaux. Et Ton comprend 
qu’entre ces etres a individualite mal definie et mal circonscrite, cette 
fusion partielle ait pu plus aisement s’operer et que I'Esprit qui habitait 
et animait la pierre sacree ou le palmier tres saint comme Tame habile 
et anime le corps ait pu venir habiter aus^i cet autre corps que lui for- 
mait une communaute d’hommes, ait pu devenir partie integrante de 
cette communaute, parent et allie de ceux qui la composent. 

Maissitoute societehumaineesta I'origineune famille, un clan, c'est- 
a-dire un groupe dont tons les membres sont unis paries liens du sang, 
comment, si flottante que soil son individualite, le dieuqui n'enest venu 
qu’apres coup et apres qu’il est entre dans leur parentage a etre congu 
comme leur ancetre, a-t-il pu 6tre admis dans cette communaute fermee ? 

Le probleme a ete aborde avec une extreme habilete par Robertson 
Smith qui a montre, mais sansaflirmer que c'etait la la veritable origine 
du rapport de parente conpu entre le dieu et ses adorateurs, comment 
en recourantaux rites de la fraternisation par le sang, le clan ou la tribu 
pouvaient I’adopter et le faire devenir un des siens, dejelle sorle qu’ils 
ne soient plus avec lui qu’une meme chair. 11 devient des lors facile de 
se representer par quelle evolution d'idees on n’est arrive a voir dans 
ce parent, ce memhre du clan, protecteur tout-puissant des homines qui 
se sont unis a lui par les liens sacres du blood-covenant, I’anc^tre de 
toute la famille, le pere divin de la race. 

Le totemisme devient en ces conditions une phase micessaire de revo- 
lution religieuse : si d’unepart, en efiet, ces etres investis d’un pouvoir 
surnaturel sont le plus frequemment conpus sous forme animale ou 
vegetale, si en raison de cette imparfaite individualisation des divinites 
elles apparaissent d’ordinaire incarnees non pas dans telle hMe ou dans 
tel arbre, mais dans une espece entiere, si d’autre part, parmi les mul- 
tiples Puissances qui animent I’Univers, celles-la seules sont vraiment 
des dieux qui ont fait alliance avec les hommes et, de venues membres 
de leurs clans, en sont venues a etre regardees comme leurs lointains 
ancetres, il etait inevitable que chaque clan se rattachat a une espece 
animale ou vegetale, h laquelle il ferait reinonter son origine, qui lui de- 
viendrait sacree, qu’a ce dieu collectif seul il offrit un culle d’adoration, 
d'alTection et de respect, que ce culto social eut un caractere public et 
officiel, que seuls ceux qui appartiennent a la tribu y pussent partici- 
per et que tous ils fussent lenus d’y parliciper. Or, cesont la pnicisemonl • 
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les caracteres que Robertson Smith atfribue aux culfes et aux institutions 
totemiques ; il etait done inevitable, efant donnee et cetle conception de 
la religion et cette conception du tofemisme, qu’on assignat a cette forme 
particuliere du culte des animaux une importance toute speciale, qu’on 
en fit I’un des inevitables stades du progres religieux de I’humanite. 

Le grand historien des religions semitiques ne soutient pas d’ailleurs 
que tout culte de tribu ait ete un culte totemique : il admet, et cela, 
parce que son erudition lui en offre de multiples examples, qu’un arbre 
particulier. un rocher, une source peuvent servir de demeure au dieu du 
clan, etre consideres meme comma le corps que son dme anime d’une 
vie surnaturelle. Aussi bien pour lui la forme animale du dieu et sa 
dispersion en de nonibreuses individualites sont-elles choses secondaires, 
ce quiimporte vraiment, c’estlefait que I’etre surnaturel, qui etait re- 
douteetevite, estdevenuunprotecleuret unami, parcequ’un rite familial, 
solennellement celebrd, I’a fait partieintegrante de la societequ’il asous 
sa garde, membra du clan de ses adorateurs. Lescommunautes huraaines 
n’ont reussi a s’affranchir dela terreurqui emanait pour elles desetres, 
dont I’imagination primitive peuplait la Nature, qu’en concevant la possi- 
bilitedenoueravec ces Puissances terribles et mysterieuses des alliances 
et des contrats, alliances que les hommes de ce temps ne pouvaient se 
representer que comme des liens physiques de parente et de filiation. 

Si dans la majorite des cas, ces dieux, premiers amis et premiers de- 
fenseurs, des petites societes familiales. ont revetu la forme animale, 
e’est que, bien que les non-civilises attribuent un caractere surnaturel 
aux grands phenomenes cosmiques, ce ne sont pas cependant les objets 
lointains comme les planetes qui errent a travers les cieux ou les evene- 
ments exceptionnels, comme les eruptions volcaniques qui captivent de 
preference leur attention. Les etres et les choses, au milieu desquels ils 
vivent, occupent bien plutdt leur pensee et ne sont pas pour eux moins 
mysterieux ; ce .«ont les plantes et les animaux familiers qui doivent 
ainsi leur apparaitre comme les premieres, les plus immediates mani- 
festations du divin et e’est a I’image de ces premiers-nes des dieux 
qu’ils se reprfeenteront plus tard les corps celestes, conpus comme de 
surnaturels animaux ou des hommes investis d’une puissance divine. 
Cette tendance a se representer le dieu sous I’apparence d'un animal a 
eu d’ailleurs I'influence la plus marquee sur le developpement religieux 
tout entier : e'est elle en effet qui a determine I’adoption generate d’une 
forme de culte qui se comprend malaisement en dehors de cette concep- 
tion de la diviaile ; le sacrifice. 


f 



UA PLACE DU TOT^MISME DAXS l’^VOLDTION RELIGIEUSE 239 

II est peut-etre genant pour la theorie de Robertson Smith que les 
divinites vegetales soient presque aussi repandues que les divinites the- 
riomorphiques et que les rites sanglants interviennent cependaiit dans le 
culte de celles-la comme dans le culte de celles-ci, mais c’est une objec- 
tion qu’il aurait sans doute reussi a ecarter. II eut ete necessaire qu’il y 
parvint, car la conception qu'il se fait du sacrifice est le pivot meme sur 
lequel repose toute son interpretation des formes primitives de la religion. 

Pour lui, en effet, ce n'est qu’a une epoque relativement recente que 
I’immolation d’une victime a ete consideree comme une olfranJe faite 
au dieu, comme une sorte de present ou de tribut. Seules les oblations 
de vegetaux lui semblent avoir presente des I'origine ce caractere, mais 
elles n’apparaissaient que posterieurement dans le rituel semitique, et 
semble-t-il dire, dans tons les rituels. Le sacriOce primitif con'iste en 
I’immolation de I’animal divin et la consommalion de sa chair par les 
membres humains du clan r.uquel il appartient. Originairement, ce 
n’est pas plus un rite expiatoire qu’une cffrande d’aliments a un dieu 
affame, c’est un renouvellement de I’aHiance qui unit a ses adorateurs 
leur protecteur surnaturel, c’est une restauration, une consolidation an- 
nuelle du lien de parente qui existe entre eux. 

Comment cette ceremonie peut avoir un pareil resultat. c'estce qu’il im- 
porte d’examiner avec un peu plus de details. II coiivient tout d'abord de 
remarquer que ces pratiques rituelles avaient toujours a I'origine un ca- 
racifere public et collectif, c'etait toujours la communaute toutentiere qui, 
au moyen du sacrifice accompli sur I’autel oii residait le dieu et du repas 
sacramentaire oii il participait avec ses adorateurs, reiidait plus etroile 
et plus intime I’union, a la fois spiritiielle et materielle, qui les faisait 
une seule chair et une seule ame. 

Lorsqu’un des membres du clan, non content de recherclier par une 
plus parfaite alliance avec le siirnaturjl protecteur de son groupe a 
obtenir pour ce groupe plus de securileet de prosperite a la fois, la vic- 
toire sur les ennemis et I’accroisseinent des Iroupeaux, tente de s'assurer 
pour son avantage prive une divine assistance, ce n’est pas au dieu des 
siens qu’il se peut adresser, mais a des dieux etrangers, ou a des de- 
mons, qui demeures isoles dans les solitudes, sans relations detinies 
avec aucune communaute humaine, resfent des forces elementaires et 
ne revetent pas le caractere social et par la meme moral, qui constitue, 
a vrai dire, la divinite. Pour gagner la faveur de ces mysferieuses Puis- 
sances ou asservir a la sienne leiirs volonte.s, il lui faut avoir recours a 
des rites magiques qui ne sauraient trouver place dans la religion col- 

0 
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lective de la iribu et qui bien souvent meme sont regardes comme illi- 
ciles et coupables. Un homme n’a aucun droit d’entrer en relations avec 
desetres surnaturelsqui pourraieii! i-tre arnenesa le servir aux depensde 
la communaute a laquelle il appartient. Dans toutes ses relations avec 
I’invisible, il est lenii a ne pas se separcr de cette communaute, a agir 
toujours en songeant a elle et dans son intiiret et a ne se jamais isoler 
les autres niembtes du clan dans I’accoinplisseaient des rites. 

11 etail done corta n que la ceiemonie essentielle du cube du dieu 
I'aniilial on national sendt de telle nature que tons ses adorateurs y puis- 
seul paiticiper et rendre par leur participation meme plus solide et plus 
fort le lieu qui unit a la fois les inembres du clan eiitre eux el avec leur 
pi’otecleur surnaturel ‘ . Le culte officiel et public ne comportait pas a I’ori- 
gine le paiementd’une sortede tribut au dieu, qui n’a eleconpu que tardi- 
vjinent comme un mailre elun roi, et Robertson i^mithsemble elimiuer 
par preterition I’opinion, qui se peui cependant appiiyer sur un ensem- 
ble imposant de preuves, que le sacrifice, e'est le repas fourni par les 
homines aux dieux, en echange de leurs bienfaits ou pour detourner de 
soi le Ileau deleurcolere. L'ideequ'ily avail nnesorte de redevancea payer 
a I'animal di\ii^ protecteur du clan, ne pouvait gueregermer dans les cer- 
veau.x de nomades erranls et ce sont les rites qui, d’apres R. Smith, ont 
engendre la croyance que le dieu avail besoin d’etre nourri par les hom- 
mes, ce n’est pas cette croyance qui a donne naissance uux rites. Le 
sacrilice n’avait pas non plus a forigine un caractere expiatoire; le dieu, 
membre du clan, etait conpu comme un ami, un parent devoue, uni 
aux siens par des liens qui ne pouvaient elre facilement hrises et qui 
vivait en excellente intelligence avec ses adorateurs; animes d’une 
joyeuse confiance envers lui, ils n’avaient point Tame troublee par la con- 
science du peche iii la crainte de la vengeance d’en haul. Nulle terreur 
de rhomme en presence de son divin ancetre, mais dans tous ses rap- 
ports avec lui line sorle de familiariterespectueuse’.Si le sacrifice etait 
accompli, lorsque des malheurs frappaient la tribu, e’est que ces mal- 
heurs memes etaient la preuve que les liens qui la rattachaient 

a son dieu s'etaient quelque pen reldches et qu’il etait temps de donner 
aux membres bumalns de la communaute et a tout ce qui etait comme 
son corps exterieur, a ses troupeaux. a ses recoltes une vitalite et une 
fecondile nouvelles, que leur ussurait bunion plus parfaite avec leur 

1) lieliij. 'fo Sc'w. part. p. 246, 253, 255. 

2) hoc. dt., n. 2*^7-240. 
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totem, determinee par la celebration des lites sarglants et la prise en 
comrnun du repas sacramentaire*. 

Le sacrifice avait pour complement necessaire le repas oil participaient 
le dieii et ses adorateurs, repas qui etait a fois le signe de I’alliance et le 
moyen de la procurer. Par la commensalite habituelle, la parente se 
consolide et se confirme, elle peut meme se creer de toutes pieces et 
cela dans un sens reel et positif, on devient vraiment, pour manger et 
boire ensemble, une meme chair et un meme sang. Aussi tons ceux qui 
n’appartiennent pas au clan sont-ils exclus de ces agapes rituelles et si, 
apres les purifications necessaires, un etranger etait admis a les par- 
tager, il deviendrait par la meme membre de la communaute, tempo- 
rairement du raoins, et c’est pour cela que fbote, membre passager du 
clan, nepeut etre tuesans crime. Lorqu’un homme mange seul, le repas 
qu’il prend n'a pas un caractere sacre et le dieu n’est pas invite a partager 
ses aliments, raais des que le clan mange en comrnun, le dieu, quiest lui 
aussi membre de la communaute, doit prendre place au milieu de parents. 

Cette sorte de banquet rituet presento chez les populations pas- 
torales un autre caractere distinctif ; tandis que I’alimentation de tous 
les jours ne se compose que de laitage, de gibier, de fruits et, lorsque 
apparaissent les premieres tenlatives d’agriculture, d’huile ou de farine, 
c’est la chair d’un animal domestique, d’un animal sacre, incarnation 
visible du dieu de la tribu, d’un chameau, d’une chevre, d’un mouton 
ou d’un boeuf qui est ceremoniellement et collectivement consommee. 
L’irnmolation de la victime dont le sang est repandu sur I’autel, sejour 
du dieu, est un acte religieux : c’est en realite le dieu lui meme qui est 
immole, pour que I’aspersion de son sang et la manducation desa chair 
fassent plus parfaite I’union entre lui et ses adorateurs, et en meme 
temps I’animal sacrifie est un membre du clan et son sang qui est verse 
dans une fosse, situee au devant de I'autel, est bu par le dieu, qui res- 
serre ainsi les liens physiques qui Tattachent a ses parents humains. 
Dans ce sacrifice typique, en realite non seulement les bommes et les 
dieux mangent ensemble, mais ils se mangent les uns les autres et 
c’est ainsi qu’est realisee, non pas seulement leur indissoluble alliance, 
mais leur reelle unite. 

Aussi pendant tres longtemps, chez les peuples pasteurs, I'abatage des 
animaux domestiques garda-t-il un caractere rituel et fut-il interdit a 
tous les merabres du clan de tuer aucun de ces animau.x, sinon pour 
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lournir au repas sacramentel, auquel tous devaienl participer, les ali- 
ments necessaires et, a vrai dire, ce n’esl pas seulement au repas, mais 
aussi au meurtre ceremoniel du chameau ou du mouton que tous ceux 
qui composaient la tribu devaient primitivement prendre part. II en etait 
de meme, lorsque pour un crime qu’il avail coinmis, un membre du 
clan devait etremis a mort et, dans ces deux cas, la raison de cette par- 
ticipation necessaire de tous les parents au meurtre juridique ou reli- 
gfieux etait pareillement le desir que la responsabitite de I’acte grave qui 
avail ete commis incombat collectivernent au clan tout entier. Le carac- 
tere sacre de la vie d’un parent et lecaractere sacre de la divinite ne 
sont pas deux choses distinctes, mais une seule et meme chose ; ce qui 
est sacre, en derniere analyse c'est la vie commune qui anime la com- 
munaute ou le sang qui est identifie avec cette vie. 

Ce sacrifice et ce repas collectifs dont le caractere sacramentaire est tres 
net etqu’on pent opposer aux rites ex piatoires etaux offrandes alimentaires 
qui apparaissent a une epoque posterieure, constituent pour Robertson 
Smith, I’essentiel du culte el a vrai dire I'essence meme de la vie reli- 
gieuse dans tout le domaine semitique. 11 semble en bien des passages 
que d’apres lui Ja conception des rapports entre I’homme et la divinite 
que manifestent ces ceremonies ait du etre cello de tous les peuples, a 
quelque groupe ethniqne qn’ils appartinssent, a un certain moment de 
leur e\oliition, et c’est a cot etat religieux particulier qu’il tendrait a 
donner, au moins en ses formes inforieures, le nom detotemisme. 

II nous semble qu on fait, cost une phase que n'ont pas traversee au 
cours de leur developpemont toules les religions, que les rites etudies si 
magistralement par Robertson Smith son! partiellement susceptibles d’une 
interpretation un pen differente de celle qu'il en a donnee, que I’epithefe 
de « totemiques » ne leur convient qu’en partie et qu’enfin bon nombre 
des ceremonies dont I’illustre hierographe indique la place dans les reli- 
gions semitiques n’ont pas pu avoir dans le totemisme, ausens strict et 
precis du mot, leur origine. 

Nous voudnons commencer par relever certaines incertitudes, certaines 
contradictions apparentes dans I’exposede sa theorieet qui frappent d’au- 
tant plus qu’elles apparaissent au cours d'un livre oil les idees se succedent 
dans unenchainementrigoureuxet systematique, et sernblent vouloirs’as- 
sujettir la mobile vanele des fait-ipluiot quese modelersur leurcomplexite 

Avec une extreme ingeniosite Robertson Smith a recherche et cru 
decouvrir dans les ymn, ces esprits malfaisants ou du moins rnalveilhnls 
et querelleurs, qui. au temoignage des traditions arabes, peuplent 
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les solitudes, d’anciens genies theriomorphiques qui ne se sent point 
cree de clientele on qui ont perdu celle qu’ils avaient ■ il les con- 
sidere comme des totems en puissance, auxquels a manque pour 
devenir de veritables totems une humaine parente. II semble re- 
sulter de la que les pouvoirs mysterieux dont la nature etait peuplee 
et que les anciens Arabes, comme les aulres sauvages, se reprfeentaient 
volontiers sous forme animale, etaient primilivement etrangers aux clans, 
il ne faut done pas rechercher ici dans le culte totemique un type parti- 
culier de culte ancestral, derivant par exemple de la croyance tres repan- 
due, et qui n’est pas toujours d’origine totemique, que I’dme est un ani- 
mal qui habile le corps et le fait mouvoir. La consequence, e’est que 
pour devenir les dieux d une famille, ces vivants, investis d’une surna- 
turelle puissance, ont du etre adoptfe par elle. Mais le seul mode d’a- 
doption connu des peoples primitifs, e’est la fraternisation par le sang; 
ce n’est pas le seul moyen par lequel un dieu pent s’unir a un homme 
et par lui a sa tribu, mais e’est le seul moyen pour lui de devenir imme- 
diatement et directement membre du clan, d’entrer dans le parentage de 
de ses futurs adorateurs d’uue fafon en quelque sorte officielle et pu- 
blique. Or Robertson Smith place a une epoque rel^tivement recenle 
I’introduction du blood-covenant dans les usages sociaux, et conteste 
que dans les plus anciennes communautes semitiques la coutume existdt 
de faire ainsi d’unetranger un parent par I’echange du sirigL Si cepen- 
dant le dieu n’est pas un ancetre, s’il ne pent avoir avec les membres d’un 
clan d’autres rapports d’affectionetdemutuelle confianceque des rapports 
de parente, si ces rapports, il les a en realite avec ses adorateurs et si 
les rites sanglants ne font que rendre plus etroite son alliance avec eux, 
mais ne la cree point, nous nous trouvons aux prises avec la difliculteque 
M. Jevons a esquivee et que Robertson Smith semblait avoir resolue par 
le recours a la blood-brotherhood. 

A I’epoque oil nous pouvons etudier ces ceremonies, e'est bien le sa- 
crifice qui conserve I’alliance qui existe entre le dieu et le clan, et a lire 
superficiellement le texte on s’imaginerait aisement que e’est egalement 
en lui qu’elle a son origine. Mais s’il faut renoncer a cette interpreta- 
tion, le systeme tout entier en est ebranle. Si I’union, en efl'et, est na- 
turelle entre le dieu et ses adorateurs, s’il fait originairement partie 
d’un meme clan, il n’est pasbesoin de ceremonie pour maintenir etfec- 
tive leur alliance. Les liens qui unissent les uns aux autres les mem- 

1) Loc. fit., p. 1 14, 123. 

2) Loc. cit,, p. 3u0 et seq. 
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Itres d’un dan ne se peiivent qne Ires difficilement briser, et il n’est pas 
necessaire de recourir a la celebration de rites magiques pour les em- 
pfecher de se rompre ; il en est de meme au reste des liens qui, chez les 
races ou se retrouvenf des institutions vraiment totemiques, existent en- 
tre un honime et son totem : il ne depend ni de Tun ni de I’autre qu’ils 
soient denoues , eternellement la destinee des membres humains et 
animaux du clan demeurera solidaire. 

Si I’usage de la hlood-broi/terhood, et nous ne pretendons rien affirmer 
a cet egard, est de date re’alivement recente, et si cependant le dieu 
est primilivement etranger au clan dont il est devenu le protecteur^ il 
en faudrait conclure qu’il n’est point reel leinent parvenu a devenir partie 
integrante de ce groiqie familial, qu’il est avec lui en d’etroits et d'intiines 
rapports, qu’une meme lie les anime par une sorte de perpeluelle infu- 
sion de Tame divine dans la communaute bumaine, mais qu’ils demeu- 
rent en realite distincts Tun de I’autre'. 

Des lors le rule du sacrifice et du repas sacramenlaires devient tres 
clair : cette union precaire creee par la participation aux memes ali- 
ments, par cette aspersion du sang de la victime divine dont les mem- 
bres du clan ma^jgent Ir chair, sur I’autel oii habite le dieu, le re- 
nouvellement annuel des memes rites la renouvelle et la consolide, 
et chaque fois qu’elle semble moins assuree ou plus fragile, on a re- 
cours encore pour I’atfermir et la resserrer aux ceremonies qui, apres 
I'avoir scellee, entre les deux parties la maintiennent inebranlee. 

Mais, si telle est la signification qu’il faul attacher au sacrifice semiti- 
que, il ne semble pas que son caractere totemique demeure bien evident 
et c’est chez les peoples aryens, c’est-4-dire dans les races cbez lesquelles 
les traces de totemisme sont les plus rares et les moins precises qu’on 
lui trouverait les plus exacts paralleles. 

1) La difficuk'' n’existe [iliis, si I'on a accepte la conception de Frazer c'pst- 
a-dire la possihilite d’line union directe entre le protectour surnatiirel et I’liidi- 
vidu, d'un echange d'.ime, qui identitie les de.nx Otres et en I’absence meme 
des rites de la fraternisation par le sang, permet par I'lntennediaire des mem- 
bres individuels du clan, ia fusion en un seul corps de I’espece animale et de 
la communaute lium une. Ce qui eomplique la question, c’est lanecessite, pos- 
tiilee par R. Smith, de consid.-rerle culte totemique et en realite tons les autres 
mites theriomorphiques, comme ayant presente d 's rorioi,ie un caractere col- 
leotif. Un Stre surnatiirel n’est, pour lui, un dieu que s’il est un parent et Ton 
lie voit pas comment s’ll doit i^tre admis par le clan en tant qne clan, au nom- 
bre de ses membres et non par un des individus qui ie composent, il' peut en 
, I’absence de rites quasi-juridiques et legaux d’adoption, pemitrer’ dans I’en- 
ceinlefermee de la societe qu'il constitue. 
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Si, au contraire, et en depit de certaines apparences, nous avons 
reellement a faire a des dieiix therioniorphiques, qui ne sont que 
d’anciens totems traiisformes et agrandis, il devient difficile de main- 
tenir au sacrifice le caractere exclusif que lui attribue Robertson 
Smith. La comparaison, en effet, de ces rites avec ceux qui sont 
en usage dans les peuplades chez lesquelles existent encore a I’heure 
actuelle une organisation totemique et avec les ceremonies qui sont 
celebrees en I’honneur des ancetres, permet de conjecturer que les 
offrandes sanglantes et non sanglantes sont originairement destinees 
a fournir aux etres surnaturels, qui protegent la tribu, les aliments qu'ils 
desirent; I’interet, la crainte, des sentiments de pieuse gratitude ou 
d’affectueux attachement peuvent egalement expliquer ces pratiques, et 
ont tous concouru sans doute a les faire adopter ; il n’y a rien la qui 
ressemble a un tribut et qui suppose cette notion precise de la propriety 
que R. Smith considere avec raison comme une acquisition recente. 

Dans les cas ou la victime est une victime sacrde, ou le totem est lui- 
meme immole a lui-m6me, il pent etre sacrifie pour les raisons que 
Frazer a si merveilleusement mises en lumiere, pour que de ce meurtre 
rituel ledieu renaisse, incarne dans les aulres animai^x, de m6me race 
que lui, rajeunietrevetude forces nouvelles. Il se peut aussi,et plus pro- 
bablement,que le sang d’une victime divine soit necessaire pour faire pd- 
netrer dans la pierre sacree de I’autel et venir au contact de ses adorateurs, 
qui peuvent alors obtenir de lui i’exaucement de leurs vceux, le dieu qui 
est I’dme collective, aux multiples incarnations, de I’espece a laquelle la 
victime appartient; c’est au reste a trfe peu pres I’interpretation a laquelle 
s’est range M. Jevons. On comprend des lors, que convaincus comme 
le sont les sauvages, qu’en mangeant la chair d’un etre, on acquiert les 
dons memes qu’il possede, ils aient une sorte d’empressement a devo- 
rer le corps encore pantelant de la victime pour s’assimiler ses qualites 
surnaturelles ; on comprend aussi qu’il soit interdit a tout membre du 
clan de tuer pour son usage un des animaux sacres, et d’en manger la 
chair a lui seul ou avec ses proches ; il acquerrait ainsi une puissance 
excessive et qui pourrait devenir dangereuse pour les autres guerriers. 

Que de cette idee des vertus surnaturelles de la chair de la victime, 
combinee a la croyance que de manger ensemble crte une sorte de lien 
organique entre les convives soit nee la conception que par le sacrifice 
et le repas rituel une union plus complete etail scellee entre le dieu et 
ses adorateurs, cela est possible et meme vraisemblable et Ton peu^ 
aisement imaginer que le sacrifice en soit venu a n’etre plus offert que* 
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pour perniettre a tous ceux qui goiiteraient au corps de la victime divine 
de participer a sa vie surnaturelle et J elre relies en ime mystique unite 
au dieu incarae en elle. 

Mais, a prendre les choses ainsi, cette notion du sacrifice serait un 
point d’arri\ ee et non un point de depart. 

J'ajoute qu'il n’est point necessaire que le dieu, objet d’un tel culte, 
soit un totem, que ce culte pourrait s'adresser a tous les etres surna- 
turels, revelus d’une forme animale ou incarnes dans des animaux et 
que la probubiliie est meme que ces rites ne soient pas d’origine tote- 
mique, puisque, dans la grande majorite des cas, ils font entierement 
defaut dans les peuplades chez lesquelles I’organisation totemique s’est 
conservee la plus intacte : il est tres rarequ’un totem soit ceremonielle- 
ment imrnokS plus raie encore que les membres du clan qui portent 
sonnom etqui, souvent mangentparscrupulereligieuxles corps deleurs 
propres parents, osent toucher a sa chair. 

II nous semble ditficile d’ailleurs de soulenir que le totemisme est un 
stade que toutes les religions doivent avoir traverse au cours de leur evo- 
lution, puisqu’en fait il est un certain noinbre de tribus chez lesquelles 
nous ne trouvuns^ias de totems, bien qu’elles .soient organisees en clans 
semblables aux clans totemiques, que.souventelles ne connaissent encore 
d'autre sjsteme de liliation que la descendance en ligne maternelle 
et que la croyance au caractere surnaturel et a la quasi-divinite de cer- 
tains animau.x y soit repandue; les Hottentots, les Esquimaux, une 
partie des tribus nord-americaines qui bordent le Pacifique, un certain 
noinbre des indigenes de la Siberie, nous en fournissent des exemplus, 
et Ton pourrait ajouter que Ton ne trouve que des traces de tote- 
misme dans tout le domaine occupd par les peuples aryens, tandis que 
des restes considerables de .superstitions qui appartiennnent a un age 
aussi piimitit de la pensee et des mceurs, les diverses croyances par 
exemple qui se rapportent a la nature et a la destinde de Tame, aux 
cubes agraires. ou a la magie, ont subsists dans toutes les religions de 
I'antiquile et survivent encore dans les traditions et les coutuines des 
pay.sans d'Europe; on pouriait dire au>si qii’en Polynesie, il n’apparait 
nettement qu'a Samoa, ma'gre le dcveloppament que possedent dans 
toufe I’etenclue du Pacitique les cubes tlieriornorpliiques, qu'en Melane- 
sie, Codrington en conteste formellement I’existence qu’a Borneo, on 
n'en trouve, comme en Chine, que des traces douteuses, que lapreuve n’est 

' 1 ; T/iv MctaihJ^iam, p. d2. 
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pas faite que ce soit en Afrique une institution universellement repan- 
due, mais surtout il iniporte de faire reinarquer que nude part, pas 
meme eu Australie et dans les tribus ilouges de I’Amerique du Nord, 
il ne constitue la forme exclusive ou meme la forme pieponderante du 
culte religieux, que partout le culte des morts, des animaux dangereux 
ou utiles, des plantes, des fontaines, de la mer, des corps celestes, des 
rochers subsiste a cote de lui et que dans bon nombre de cas, on se hate 
plus qu’il ne faudrait d’assigner une origine totemique a un rite ou a 
une coutume simplement, parce qu’on les retrouve chez des peoples ou 
existe I’organisation totemique, ou meme chez des peuples qui en sent a 
ce stade de revolution sociale que caracterise le totemisme. 

Rappelons au reste que, comme nous I’avons montre plus haul, il est 
fort difficile d'admetire qu’un culte totemique, tant qu’il a conserve son 
caractere, ait pu franchir les homes du clan ou il etait naturellem.ent 
enferme et se transfoi'mer en un culte de tribu, puis en un culte natio- 
nal. Lorsqu’il s’est depouille des caracteres spi^ciaux, qui distinguent 
la veneration que le sauvage eprouve pour son totem des autres formes 
religieuses qui coexistent avec elle, il est d’autre part en tout semblable 
aux autres cultes thenomorphiques, de telle sorte (^ue le fait d’avoir 
ou son origine dans I’adoration de I’animal, d abord allie du clan, puis 
adopte comme ancetre, n’exerce sur son evolution ulterieure qu’une tres 
faible influence. En un mot, a nos yeux. les cultes totemiques, en tant 
que tels, ne peuvent briser I’enceinte etroite de la famille oil ils sont 
confines et, si un animal totem devient le dieu d un groupe plus etendu, 
c’est qu’il a cesse d'etre un totem et n’est plus qu’un dieu a forme ani- 
male; or les dieux animaux et vegetaux sont d’origines multiples et de 
fonctions diverses, il n’apparait done pas que, si un grand nombre de 
societes religieuses ont traverse la phase totemique, cesoit pourtoute reli- 
gion un stade necessaire de son developpement. Rien d'essentiel ne pent 
subsister du totemisme dans une religion qui franchit les bornes du clan 
et si certains indices, certaines superstitions qui persistent aprte quel’or- 
ganisation oil ellesavaient leur raison d’etre adisparu,permetttnt parfois 
d’affirmer que I’animal divin,qui estl’objet d’un culte, a ete, a une epo- 
que anterieure, le totem de ses adorateurs actuels, il ne s’ensuit pas qu’il 
lui fallait pour devenir un dieu avoir ete conjju comme I’ancetre therio- 
morphique d’un clan sur lequel seul il etendait sa protection. 

On pourrait au reste se demander, non seulernent si Robertson Smith 
ne s’est pas laisse entrainer a de trop hatives generalisations, non seule- ^ 
rnent si I’interpretation qu’il donnedu sacrifice s’impose bien reellement 
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a I’acceptation de tous, mais meme s’ll n’a pas attribue le caractere to- 
temique a des ceremonies auxquelles il n’appartient a aucun degre. II 
indique lui-meme' que pour qu’un clan puisse etre considere comrne to- 
temique, il faut : 1" qu’il porte le nom d'une plante ou d’un animal; 
2° que ses membres fassent remonler leur origine a cet animal ou a 
cette plante et se considerent comme etant de sa lignee ; 3“ qu’ils attri- 
baent aux animaux on aux plantes de I’espese a laquelle ils se ratiachent 
par des liens de filiation un caractere sacre, qui les peut conduire a les 
regar.ler comme des dieux, mais qui, en tous cas, les leur fait traiier 
avec veneration et n'en user point pour leur alimentation de chaque 
jour. Or, il existait, a n’en pasdouter, d'apres lui, chez les Arabes anciens, 
des tribus qui portaient le nom d’un animal et qui rattachaient reelle- 
ment leur origine a un ancetre tberiomorpbique, et non pas a un ancetre 
huraain appele Lion ou Pantliere. Les membres de ces clans, etendus 
aux dimensions de tribus, devaient eprouver pour le- animaux dont ils 
portaient le nom la veneration que le sauvage accorde a son totem; dans 
certaines de ces commun.mtes les animaux eponymes devaient recevoir 
un culte, dont le but, d’apres Robertson Smith, etait de resserrerl’union 
entre le dieu et Ses adorateurs et qui consistait essentiellement dans 
Timmolation rituelle du dieu lui-meme et la consommation de sa chair 
par la commiinaute enticre. Or, la pliipart de ces tribus portaient les 
noms d’animaux sauvages, la gazelle, le vautour, la panthere, le lion, 
le serpent, etc. . et cependanl Robertson Smith ne rapporte aucun exemple 
de sacrifice rituel et de repas sacramentaire ou un fauve, un oiseau de 
proie, un serpent, une bete quelconque du desert, fut rituellement im- 
molee et mangee. 

Les seuls exemples de s.icrifices d’animaux sacres qu’il indique sont 
oubien des sacrifices d’animiiix domestiques, de brebis, de chevres, de 
chameaux, de bmufs, ou biends certains animaux, consiJeres comme les 
incarnations des dieux ou associes aux cultes des dieux, tels que le pore 
le cbien, le poi.sson. la souris, le cheval, la colombe. Mais ces animaux 
divins semblent avoir ete sacres et veuerables, non pas pour un clan 
pirticuLer qui porte leur nom, miis pour touteunetribu locale etsouvent 
pour toutes les tribus qui habitent une vaste region’. Rien ne demontre 
que le culte qui s’adresse a ces divinites theriomorphiques soit au sens 
precis du mot un culte totemique : tenir un animal pour divin, le sacri- 


. 1) Kinship ntvJ mari’bvjc in early Arahia, p. 187. 

2) Relirjinn of the Semites, p. i72 et seq. 
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fier rituellement a liii-meme. s’abslenir par scrupule de piete de g-outer 
a sa chair tres sainte, ou ie considerer comrne son totem, ce sonl deux 
choses bien distinctes. 

Si nous passons aux animaux domestiques, nous constaterons d’abord 
que de tons les exemples de sacrifices rapportes par R. Smith, le plus 
important, celui ou se manifesto Ie plus clairement peut-efre la signi- 
fication mystique et sacramentaire de Timmolation de la victime sacree, 
le sacrifice du chameau chez les Arabes de la presqu'ile du Sinai, 
que nous fait connaitre le texte de Nilas', trouve place precisement non 
pas dans un rituel totemique, mais dans un culte qui s’adresse, Nilus 
le dit expressement, a I'Etoile du matin. Ge n’est pas, je le veux bien, 
une preuve que nous n'avons pas la une survivance d’un culte therio- 
morphique : I’Etoile du matin s’efant substitueeau chameau dansl’ado- 
ration des Arabes du Sinai, son culte a pu heriter des pratiques qui 
6taienten usage dans les ceremonies celebr^es pour rendre plus intime 
I’union de I’animal dieu et de son clan. Cela est possible, mais seule- 
ment possible, et il est facheux que la ou le caractere du rite est le 
plus net, ce soit precisement dans le culte d'une divinite astrale qui 
n’est investied’aucun attribut totemique, qu’il le faille trouver. 

Mais au reste, R. Smith lui-meme aprfe s’etreefforced’etablirqu’une 
saintete particuliere est communemenl atlachee au betail, ce qui est hors 
de contestation, mais n'a que detres indirectes relations avec la question 
du totemisme^, en vient a ecrire’* que les animaux producteurs de lait 
ont pris, lorsque la vie pastorale a attaint son plein developpement, la 
place qui appartenait jusque-la auxanciens totems et que I’organisation 
totemique, telle qu’on la retrouve en Australia et chez les Peaux-Rouges, 
ne subsiste plus apres que les tribus nomades ont appris a vivredu pro- 
duit de leurs troupeaux. II ajoute que leur betail a ete des lors congu 
par les nomades comma leur etant apparente et que ce transfert aux ani- 
maux domestiques de la saintete inherente aux totems a ete I’agent le 
plus puissant de la destruction des vieux cultes totemiques et a permis 
de se former a des communautes religieuses et politiques plus larges 
que les anciens clans. Mais il ne semble pas que les tribus pastorales 
considerent comma leurs ancetres et des membres de leurs clans, au 
sens precis du mot, les animaux qu’ellos elevent et du lait desquels elles 
vivent; elles les venerent et les adorent souvent comme des divinites, 

1) Nili opera quxdam nondum editn (Paris, 1019), p. 27 et seq. 

2) The Rd. of the Sem., p. 293. 

3) Loc. cit., p. 330. 
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mais ce ne sont pas la des notions identiques. Sans doute eii Egypte, 
nous trouvons ces deux types de cultes theriomorphiques vivant sur le 
meme sol et elioitenicut accoles I’un a I'autre et comme il arrive fre- 
quemment eii ce pays que le totem soit un animal domestique, il est 
singulierement difficile de faire le depart de ce qui revient aux cultes 
totemiques des clans, a la veneration pastorale pour les troupeaux et a 
I’adoration des ilieax ancesti'dux, cosmiques et locaux a forme anirnale. 
Mais il n’est nullement elabli que ces croyances religieuses, ces rites, 
ces coutumes, qui se presentenl ainsi a nous melees et confondues, aient 
les lines avec les autres des lisas organiques, qu’elles derivent les unes 
des autres et nous piesentent les phases successives d’une meme evo- 
lution. Leur racine commune, c’est la foi de tons les non-civilises dans 
les pouvoirs surnaturels dont sont investis I'animal et la plante, foi qui 
repose sur leur concepiion animisle et magique des choses, et leur 
croyance a letroite parente de nature entre tous les etres qui peuplent 
ou plutdt con-stituent I'univers, mais ce sont la des notions qui peuvent 
se de\elopper en des directions multiples et singulierement divergentes 
etqui peuvent donuer n.iissancea des pratiques el a des institutions, que 
Ton ne saurait vitiment considerer comme rfellement apparentees. 

Nous retrouvons au reste les cultes pasloraux chez despeuplades chez 
lesquelles I’organisation toiernique fait defaut et ils se presentent avec 
des caracteres qui sont lout diflei entsde ceux des cultes totemiques : chez 
lesTodas du haut-plateau du Deccan, pare.xemple les buffles et les buf- 
llonnes sont I'objet d un veritable culte, mais ce culten’e.st pas I’apanage 
d’un clan particulier; les betes du Iroupeau commun sont tenues en 
egale veneration par tous les membres de la tribu, et un veritable corps 
de pretres existe, charge a la fois du soin du laitage et de I’accomplis- 
sement des pratiques rituelle. Les ames des buffles accompagnent les 
ames des Todas j usque dans I’autre vie, mais il n’y a pas entre les deux 
especes etioitement alliees, en ce rnonde et dans I’autre, fusion veritable : 
les Toilas ne sont pas des buffles, il ne s'agit done pas ici certainement 
de croyances et de rites totemiques Il faut au reste remarquer que assez 
souvent la vache, la chevre, la brebis, I’animal producteur de lait en un 
mot, est I’objet d’un rcligieux respect qui ne s'etend pas jusqu’au male, 
qui est traite avec egards, mais dont on mange la chair sans scrupule ; 
R. Smith en donne lui-merne des exemples, il est Lien clair qu’en pareil 
cas le totemisme est hors de cause 

i; NV, E. Marshall, A phrenolorji^t aniovijts thr Tod-;,' (1,S73), p. 19el25etseq. 

2) TheRel. of the Semlds, p. 270-28U. 
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Chez \es Aniazulu de I’Afrique australe, il n’existe pas a proprement 
parler de cultes pastoraux, les sacrifices sent offerts aux manes des 
ancetres et c’est d’eux que Ton attend I’aide surnaturelle, mais le betail 
est revefu d’un caractere sacre ; les boeufs ne sauraient etre cependant 
le totem collectif des multiples clans en lesquels se divisent les tribus. 
II semble quetandis que, dans d’autres peuplades appartenant a la 
meme race bantou, les Bechuanas et les Daraaras par exemple, le tote- 
misme a subsiste avec ses caracteres distin^tifs, nous assistions chez 
les Amazulu au remplacement des institutions fo'eraiques par d’autres 
institutions qui jouent dans la vie de la tribu le meme role; Vihlozi est 
une sorte de totem individuel, un serpent mysterieux qui sert de recep- 
tacle a Tame, a Vitongo de chacun, et le betail, qui fournit a la tribu sa 
.subsistance est I’objet des mdmes ceremonies propitiatoires qui ailleurs 
s’adressent aux totems des clans. Pourrait-on inferer que la veneration 
dont sont entoures les ihlozi et les troupeaux representent les debris 
d’un cube totemique'? Ce neserait vrai qu’en gros, d’une verite approxima- 
tive et inexacte. Ce qui s’est passe, c’est tres probablementceci : lorsque, 
a la suite d’une serie de transformations sociales, I’organisation tote- 
mique s’est dissoute et brisee et que les cultes ance^raux ont pris la 
place des anciens cultes theriomorphiques, les memes croyances qui 
avaient fait rechercher jadis aux peres des Amazulu un sur abri pour 
leurs ames dans le corps d’animaux puissants ont conduit leurs descen- 
dants a cacher les leurs dans ces souterrains et mysterieux serpents 
dont la vie est liee a leur propre existence, puis les rites sont tombes 
en desuesude, mais la foi a subsiste dans la realite de ce double de cha- 
cun, garantie de sa propre surete'. Et en meme temps la veneration 
qu’on avait coutume d’eprouver pour une espece animate s’est reportee 
dans chaque groupe sur I’espece qui luietait la plus utile et dont depen- 
dait materiellement sa via. et cette esptee animate etait la meme pour 
tous les clans, pour toutes les tribus, puisque toutes elles vivaient es.sen- 
tiellement du lait de leurs troupeaux. 

Mais si le betail est devenu cinsi sacre, si en ce cas, et peut-etre 
dans le cas des peuples semitiques, les pratiques rituelles du tote- 
misme et surtout les sentiments qu’il avait crees chez les peuples non 
civilises envers les animauxont prepare I’avenement des cultes pasto- 

1) Ce qui nous apparail ici comme un substilut du totemisme existe ailleurs 
comuie line forme fruste, un irerme de totemisme qui n’a pas reussi a se deve- 
lopper, c’est par exemple le taupuiiu rnelanesien. Vid. R. H Codringtoii, On the 
customs of Motn, Hanks Islnwis {Trans, of the H. Hon. of Victoria, XVI, 136). 
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raux, on voit cependant qu’il ne s’agit pas ici d’une transformation 
lente d’une torme religieiise en une autre; les cultes totemiqiies et 
les cultes pasloraux peuventcoexister, ils ne sauraient deriver les unsdes 
autres, bien que les premiers aientservi sans doute a creerun elat d’espi’it 
qui a permis aux seconds de se developper plus aisement. On congoit 
tout aussi bien en sorrime, qu’ils soient nes chez des peuples chasseurs, 
qui auraient eu I’liabitude de se concilier par des ceremonies propitia- 
toires la bienveillance des animaux dont ils vivent et que, certainement, 
ils ne regardent pas coinme leurs totems, alors que Thabitude s’est creee 
chez eux d’apprivoiser, puis de faire se reproduire a leur profit les arii- 
rnaux sauvages. 

II serait absurde et contraire a la loi de continuite de pretendre que 
I’existence des rites totemiques est demeuree sans influence sur les 
formes religieuses qui leur ont succede, ruais il n’en resulte pas que 
ces formes aient dans le tcleinisme leur unique et exclusive origine; les 
cultes pastoraux ne peuvent etre organiquement rattaches en eflet aux 
institutions totemiques, ineluctahlementliees a uncertain type d’organi- 
sation sociale.en dehors duquelellesperdent toutesignification,ilsdoivent, 
cornme les autre^cultes theriomorphiques, etre nes independammenf .Le 
terrain, ou ils ont grandi, a pu avoir ete prepare par le totemisme, rnais il 
peut I’avoir ete et il I’a ete en fait, en certains groupes ethniques, par 
d’autres rites et d’autres pratiques. Pour soutenir valablement que les 
cultes pastoraux supposent chez les peuplades ou on les retrouve un pas- 
sage a tracers lestadetotemique, ilfaudrait prouver que la domestication 
des animaux ne se peut expliquer que parties croyances et des pratiques 
totemiques. La preuve, a nos yeux, n’est point faite. 

Mais si c’est des cultes pastoraux qu’est ne le sacrifice d’union et le 
repas sacramentaire qua si profondement etudies It. .Smith, et qui ont 
joue dans revolution reliqieuse le role considerable que I'on salt, et si 
les cultes pastoraux ne sent pas une forme rajeunie des institutions et 
des cultes totemiques, ces rites ne sont pas d’origiue totemique, et le 
totemisme n’a pas dans le developpernent des croyances et des pratiques 
la foiiction essentielle que le grand historien a sernble bii dormer et que 
lui assigne en fait M. Jevons. C’est la au reste une vue que confirment 
pleinement les admiraldes travaux de J. G. Frazer sur les rites a^raires 
oil interviennent sans ce.sse rimmolation et la manducation du dieu et 
dont le caractere non totemique est evident. 

On poui'rait enfin critiquer la conception meme sur laquelle repose 
toute I’argumentation de R. Smith, je veux dire la conception qu'il se 
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fait de 1 1 religion. Elle est pour lui I’alliance organique ou contractuelle 
d’un groupe humain et d’un protecfeur surnaturel ; il n’y a pas a I’ori- 
ginede religion individuelle et las rapports entretenus par les homines 
avec des esprits malveillants et mechants n’ont aucun caractere religieux. 
Ce sont la des postulats, en quelqiie sorte, qu’il est loisible a chacan 
d’accepter ou de n’accepter pas. Pour nous, les rites d’union, les rites 
propitiatoires destines a apaiserla colere desdieuxennemis, les rites ma- 
giques destines a contraindre leur volonte ou a agir directement sur les 
grandes forces naturelles appartiennent a lameme famiile et d’autre part 
aucune ligne de demarcation bien netle ne peut etre tracee entre les pra- 
tiques de sorcellerie, melees d’in\ocations et de prieres, oil parfois s’e.xpri- 
ment des sentiments pieux, par lesquelles lesauvage se met directement 
en relation avec les esprits, et les ceremonies oii se reunissent pour im- 
plorer ou plier a leu's desirsles dieux Iheriomorphiques, ancestraux ou 
celestes, tous les membies d’une tribu. La veneration temoignee par le 
Guafemalien a son nagual ne me parait pas appartenir a un groupe de 
pratiques tres different de celui auquel se rapporte I'affectueux respect 
du Peau-Rouge pour son totem et on auraitquelque peine aclasser endes 
categories tres eloignees I’une de I'autre les obligations que se reconnait 
I’Australien envers son kobong personnel et envers le kobong de son clan. 
Mais c’est la une question sur laquelle nous reviendrons. 

Nous avons d'avance presente la critique generate de la theorie qu’a 
exposee dans son beau et savant livre, tout rempli de fails et d’idees, le 
disciple deR. Smith, M. Jevons, puisqu’elle repose pi'ecisement sur I’en- 
semble de conceptions et d'interpretations dont nous nous sommes ef- 
force de faire ressortir la haute valeur et le puissant interet, mais aussi 
de mettre en lumiere les contradictions et les invraisemblances. R nous 
reste a indiquer cette theorie meine en ses principaux traits et a signa- 
ler les points sur lesquels elle nous parait appeler des observations spe- 
ciates. Oe sera I’objet d’un second article. 


(A sutvre). 


L. Marxllier. 



ONZIEME SESSION 


DC 

CONGRES INTERNATIOA’AL RES ORIENTALISTES 


II y a vinfrt-cinq ans le premior Conp:ies international des Orientalistes 
s’as'eniblait a Paris grace a I’inifiative de M. Leon de Rosny. L'idee de 
reunir a intervalles fixes les savants rjni font des langues, des croyances. 
de rhistoire et de la htterature des peoples de I'Oiient, I’objet deleurs 
eludes, repondait a im besoin veritable : aussi a-t-elle fait son chemin. 
Des dissensions ont pu se prodiiire; on a pn craindre iin schisme, il v 
a qnelques anneej, La catholieile sclentitiqne de I'institufion a prevalu 
et s’est afllrmee d’une fapon plus energiqne qne jamais dans la session 
qui s'est tenue cette annee, pour la seconde fois^ a Paris, du 5 an 12 sep- 
ternbre, et qui est la onzieme depuis I’origine. 

La principale utilite de pareils Congres est. en effet, de mettreen re- 
lations personnelles directes, les savantsqui, epars a la surface du monde, 
s’occupentdes m^mes etudes et qui n'ont guere d’autre occasion d'ap- 
prendre ase connaitre reciproquement. Aujourd’hui les recherches scien- 
tifiques ne sont plus localisees dans les seules universites de trois ou 
quatrepays d’Eiirope. Elies se font un peu partout, dans le nouveau 
comnie dans I'ancien monde et, pour ce qui concerne specialement I’o- 
rientalisme. les methodes scientifiques d'origine europeenne se repan- 
dent de plus en pills dans les pays orientaux eux-memes qui sont I’objet 
special de celte parlie de la science. La dis=eminatlon croissanfe des 
foyers scientifiques rend de plusen plus necessaire la constitution de cer- 
tains organes centralisateurs, qui rendent sensibles aux individus et aux 
groupes particul ers I’unite fondainentale de leur activife dispersee. 

Ce nest pas qiie de pareils congres confribuent beaucoup d'une facon 
directe an progres dessriences. ^ pcience ne .se f.if pas dans de pareilles 
reunions; tout au pins prend-elle conscience des progres accomplis ou 
' des translorniations realiseivs en I'ftspace de qnelques annees, et cela 
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d’autant mieux que Ton generalisera et perfeciionnera dans chaqiie seo- 
tion les rapports ayant pour objet de passer en revue les travaux mar- 
quants accomplis entre deux sessions. Les communications sont neces- 
sairement tr6s inegales de valeur et les meilleures memes ne peuvent etre 
presentees que d’uiie fagon hativeqni ne permet ni les developpements 
necessaires ni une discussion approfondie. Elies ne pourront etre jiigees 
qu’apres leur publication. L’effet bienfaisant est surtout moral. Les 
specialistes apprenuent a s’apprecier ; des germes feconds pour les 
etudes futures sont deposes dans leurs intelligences et — ce qui n est 
guere moins important — dans I’esprit des auditeurs, des jeunes 
gens, qui assistent aux seances sans prendre encore part aux travaux. 
Enfin les specialistes y trouvent I’occasion d’entrer en relations avec 
des confreres des specialites voisines ; ce qui est assurement pour eii x 
un inappreciable bienfait. Si la dissemination croissante des foyers 
scientifiques, en effet, entraiue de plus en plus une deperdition de forces 
par suite de la dispersion des efforts qui s’ignorent les uns les autn-s, 
la specialisation croissante des etudes risque de retrecir singulierement 
I’horizon intellectuel et par consequent la portee du jugemeni chez ceux 
qui s’y abandonnent sans correctifs. Nulle part ces lapprochements entre 
specialistes ne sont plus necessaires que surle domaine^e rorieutalisme, 
si vaste, si comple.xe et sur lequel c-^pendant I’histoire nous revele une 
si profonde solidarite organique a Iravers le temps et I’espare. 

Le succes de I’institution des Congres internaticnauxdes Orientalistes 
tient done a des causes serieuses. La deuxieme session de Paris mar- 
quera dans leur histoire etsera, nousl’esporons, le point de depart d’une 
nouvelle ere de prosperite. Le Congres de septembre dernier, en effet, 
s’est distingue par le nombre des membres, par la qunntite des memoires 
presentes, par le vote a pen pres unanime de tous les statuts revises et 
enfin par I’adoption de certains veeux qui pourront contribuer p.uissain- 
ment au developpement des etudes orientales. 

L’affluence des adherents a depasse les esperances des organi.sateurs ; 
il y en a eu plus de huit cents. Dans une ville moins giganlesque que 
Paris une pareille reunion eut fait sensation et eut ete I’evenement de la 
saison. La vie de Timmense cite esf trop complexe pour que le congres 
meme le plus nombreux puisse la modifier setisiblement. Les organisa- 
teurs, parmi lesquels il faut citer le.s secretaire.s-generaux .MM. Maspero 
et Cordier, ont deploye la pi ii.s grande activitepour assurer aux congres- 
sistes une reception honorable et leur f.iciliter sous tous rapports leur 
sejour il Paris. Et P.a'is nieme, I’inomparable ville, avec ses Iresois ar-^ 
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tistiques et scientifiques, ses I'esdourccs et ses distractions, seji charge 
de leur offrir les occupations les plus interessantes dans I’intervalle des 
seances. Des receptions publiques et privees, parmi lesqUelles il faut 
signaler la brillante reception faite a I’Hdtel de Ville par la municipalite 
parisienne, ont absorbe toutes les soirees et un banquet nioastre de plus 
de 400 convives, al'Hotel Continental, a joyeusement termine cette bril- 
lante session. 

M. llambaud, minisire de I’lnstruction publique et des Beaiix-Arts, 
I'avait inauguree en presidant lui-metne le limdi, 6 septembre, la 
seance d’ouverture dans la salle d’honneur du lycee Louis-le-Grand . 
M. Schefer, menibre de I’Inslitut, administrateur de I’Ecole speciale des 
Langues orientales vivantes, president dii Congres, a salue les deleguSs 
des gouvernements strangers et des societes savantes el trace a grands 
trails les progres accomplis par les eludes orientales depiiis la premii re 
session de Paris, il y a vingt-cinq ans. 

Des I’apres midi du 6 septeinbre le Congi’es s’esl leuili cn sections, 
soil au College de I ranee, soit a la Sorbonne. La dispersion des sections 
en deux baliments a paru regrettable a beaucoup de membres. Elle s’ini- 
posait, a cause d^es travau.x en corns a la Sorbonne. Autrement il eut 
ete inliniment preferable de reunir toutes les sections dans les diverses 
salles de la tjorbonne j il faut, en etfet, que I’on puisse aisement se ren- 
dre de Tune a l autre. 


Voici la liste des sections et des presidents elus par elles : 

1. Langues et archeologie des pays argens : 

l.Inde : Lord Reay. 

2. Iran : .M. Hubschrnann, professeur a I’Universite de Stias- 
bourg. 

3. Linguistique : M. Angelo de Gubernatis, professeur a I’Universite 
de Rome. 

IL Languys rt archrologie dp I Extreme-Orient ; 

1. Chine et Japon : M. Tcbing Tchang, envoye extraordinaire de I’Ern- 
pereur de Chine. 


2. Indo-Chine, Malaisie : M. Kern, professeur a I'Universi 
III. Langues et archeologie mmidmanes : M. de Goeje 
rUniversite de Leyde, ’ 


te de Leyde. 
professeur a 


1\ . Langues el ai cheologie semtltgues * 

I. Arameen,, bebreu, pbenicien, etbiopiei. : M, 1. Guidi, dele-me du 
gouveruement italien et de I’Academie dei Lincei ' ° 

. 2. Assyriologie ; M. Tide, professeur a I’Universite de Leyde. 



# 


• Xie CONGafeS INTERNATIONAL DBS ORIENTALISTES 257 

V. Egij ite et langues africaines ; M. fid. Naville, deiegue de 1 Univer- 
site de Geneve. 

VI. Raff arts de la Grace et de tOrient : M. Bikelas, deiegue de I’G- 
niversite nationale d’Athenes. 

YII. E thnographie et Folk-Lore : M. Vambery, deiegue du Ministere 
de rinstruction publique de Hongrie. 

Plus de deux cent trente communications ont ete annoncees et en tres 
grande majorite reellement adressees aux diverses sections. Nous ne 
pouvons entreprendre de les analyser ici. Dans plusieurs sections on a 
du limiter le temps assigne a chaque orateur : quinze ou vingt minutes 
pour la communication, cinq pour chaque orateur voulant prendre part 
a la discussion. II y a la assurement une facheuse coutume. Mieux vau- 
drait limiter par avance le nombre des communications et permettre 
aux orateurs d’exposer convenablement leur pensee, quitte a ne pas en- 
tendre les autres dont les conclusions pourraient etre distributes aux 
membres presents de la section competente sous forme d’imprimes, en 
attendant que leurs memoires paraissent dans les Actes du Congres. 

II nous faut renvoyer a la publication de ces Actes I'analyse des tra- 
vaux qui peuvent interesser les lecteurs de cette Reeue^ d’autant plus’ 
que le nombre de ces travaux est considerable et qu’il y en a d’excel- 
lents. Nous nous bornerons ici a I’indication provisoire de quelques-uns 
des memoires qui concernent I’histoire religieuse : 

Dans la Section de Chide nous avons remarque : le resume, presente 
par M. Finot, d’un memoire de M. Foucher, encore retenu aux Indes 
par unemission scientifique, sur V Itineraire de Hiouen-Tsang dans le 
Gandhdra ; — le depot, par M. Sylvain Levi, au nom de M. Barth, de 
I’index redige par M, Bloomfield sur la Religion v6dique d’Abel Ber- 
gaigne; — une communication de M. Oldenberg, inlitulee : Taine's Es- 
say liber den Buddhismus, qui a provoque des observations diverses; 

— une discussion interessante soulevte par un memoire de M. W. Gei- 
ger sur les Vedas et la langue vedigue; — le depot, par M. Grosset, du 
premier volume d’une edition critique du Rlidraliya-ndtya-cdstra, qui 
a provoque une discussion nourrie: — une communication de M. Wad- 
dell si\r\es Sculptures greco-boiiddkisles recemment decouvertes dans la 
vallee du Swat (Udyana) ; — I’Essai de M. Gubernalis sur le dieu Brah- 
man, la deesse Stivitri et I’origine de la priere, dans lequel il decrit re- 
volution du dieu, simple fetiche a I’oiigine et finisaant par etre la priere 
divinisiie, cause premiere de la creation, et rapproche, dans une pero- 
raisoii mystico-Iyrique, la grande piiere aryenne dela priere qui s’eleve * 
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a Paris, sur les autels de la science chez les Renan et les P^teur ; — 
une communication de M. Formichi surle Dieu Brihaspati dans le Rig- 
Veda et une de M. Baynes sur la conception de la Voie ou du chemin 
dans le mgsticisme oriental-, — un travail de M. MacanlifFe sur la Reli- 
gion et les livres sac-res des Sikhs-, — une communication de MM. Se- 
nart et Oldenburg' sur les manuscrits kharosti du Dhammapada ; — 
des observations de M. Deussen sur la chronologic des i'panishads -, — 
un memoire de M. Rhys Davids sur V education de la volonte dans le 
Bouddhisme mise en rapports avec les doctrines de Nietsche et de Scho- 
penhauer. 


Dans la Section iranienne M. Jackson a fait ressortir les ressem- 
hlances frappantes entre les legendes epigues de I’Inde et de I'an- 
cienne Perse-, ainsi la lescription du s6jour de Brahma dans le Vana- 
parvan, du Mahabharata, et celle de la maison de Mithra ou du paradis 
terrestre dans I’A vesta se resseinblent jusque dans le detail des expres- 
sions. — M. Meillet a resume des notes envoyees par le professetir E. Wil- 
helm sur divers passages de VAvesta, une communication du P. Kalem- 
kiar sur le texte armenien de la Vision d' Henoch qui se rapporte k des 
evenements de* annees 032 a 728, et une note de M. Karkaria sur les 
ressemblances entre la religion de Zoroastre et le systfeme d’Aug. Comte ; 

M. Oppeit a determine la suite des mois dans le calendrier perse 

d apres les renseignements fournis par les inscriptions assyriennes j 

M. Drouin a fait I’historique de la decouverte des inscriptions pehlvies. 

La Section de I Indo-Chine el de la Malaisie a entendu un tres inte- 
ressant memoire de M. Aymonier sur le roi du Camhodge Yasovarman. 
Ce travail se rattache a Particle sur les Monuments du Camhodge que 
M. Aymonier a public dans la precedente livraison de cette Revue. Ce 
roi ne serait monte sur le trone qu’en 889 et se serait attribue toute la 
gloire des constructions celebres d’Angkor-Thom, elevees pour la plus 
grande partie sous le regne de Jayarvarman 11 et que Yasovarman iPaurait 
fait que completer par des constructions accessoires. M. Aymonier croit 
que Pon pent identifier celui-ci avec le roi lepreux. En reponse au pro- 
fesseur Kern il dit que les premiers monuments bouddhiques au Cam- 
hodge datent des environs de Pan 786; c’est au douzieme siecle seule- 
ment que le Bouddhisme de Ceylan .se serait introduit dans le pays. 

Dans la SecUon J,s longues et archeologie musulmanes M Bevan a 
discute 1 origme du mot zend.k usite par heaucoup d'auteurs avec le sens 
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general de « heretique ». Ge mot n'est pas d’origine arabe ; il ne saurait 
etre non plus d’origine persanecomme on I’a vonlu. Les auteurs speciaux 
I’eraploient pour designer particulierement les Manicheens ou les dua- 
listes. Commela langue sacree duManicheismeefaitl’arameen, M. Sevan 
pense quel’origine dumot zetidik sersiit le mot sadiq= juste. Cette expli- 
cation est combattue par quelques membres qui preferent rattacher le 
mot a riranien ; zend. 

Nous ne parlerons pasde I’apologiedeKamil-Bey enfaveur de I’lslam. 
L’eloge de la tolerance islamique apres les massacres des Armenians avail 
quelque chose de sinistre. D’ailleurs I’apologetique desdiverses religions 
devrait rester absolument etrangere aiix stances du Congres. 

La Section semitique, tres nombreuse, a cntendu un tres grand nom- 
bre de communications. Ici plus qu’ailleurs il a fallu limiter parcimo- 
nieusement le temps a chaque orafeur. Nous nous bornerons a citer les 
rapports de Ms® Lamy sur les Etudes syriaques et de M. J.-B. Chabot 
sur rfipigraphie semitique ; — les renseignements fournispar MM. Gins- 
burgh et Scliechter sur les noeveaux fragments de YE^clesiaslique he- 
breu qui font suite a ceux dej.i publics par M. Neubauer et les observa- 
tions de M. Halevy sur la grande valeur dece nouveau textehebreupour 
la chronologic des recits bibliques; — ia description, par M. Jaroslavv 
Sedlacek, du rite de la consecration des eveques chez les Sqriens catho- 
liques d'&fres Aboulfaradj et le patriarche Michel; — ^interpretation, 
par M. Hommel, de I’expression o/frir des sacrifices expiatoires dans 
les inscriptions de I’Arabie meridionale; — I’attribution, par M. J.-B. 
Chabot, des Inscriptions sinaitiques a une seule tribu qui n’aurait pas^e 
que peu de temps dans la pdninsule, contrainte peut-etre de s’isoler a la 
suite d’une guerre civile ; — lememoire de M. Morris lastrowattribuant 
au sahhat primilif des Hebreux le caractere d’un jour de propitiation 
plulot que ds repos; — la restitution, par M. Theodore Reinach, du pas- 
sage de I’historien Jos'ephe relatif a Jesus-Christ, dont Tauthenticite est 
maintenue dans I’enseinble, mais qui a subi des modifications de la par 
d’un Chretien; — le travail de M. Israel Levi sur Simeon le Juste, etc. 

M. Haiipt a annonce a la Section d’Assyriologie le projet de M. Cyrus 
Adler, de Washington, de preparer une bibliographie complete de VAs- 
syriologie depuis son origine jusqu'a 1890. Il demande des collabora- 
teurs. — Le P. Scheil a communique quelques-unes des decouvertes de 
sa mission en Orient (1897), notamment une tablette porfant une non- 
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velle version du Deluge, un relief assyrien representant un 
neraire, une empreinte representant Istar-vache. 

A la Section de I'Egypte et des Langues africaines M. Erman a 
eommunique le plan d’un Thesawus verborum xgyptiacorum puLlie sous 
les auspices dugouvernement allemand. Get ouvrage comprendra, autant 
que possible, tous les mots qui sont contenus dans les textes traces en 
ecriture hieroglyphique et hieratique : les expressions ddmotiques et 
copies ne seront admises qua litre de comparaison. La commission 
chargee de la direction de cet important travail est constituee par les Aca- 
demies de Berlin, Goettingue, Leipzig et Munich. M. Erman espere que 
la mise en fiches sera achevee en 1904 et que la redaction definitive du 
texte pourra etre terminee en 1908. L’impression durerait jusqu’en 
4913. M. Erman termine en reclamant I’aide de tous ses confreres 
pour mener a bien cette muvre capitale pour I’egyptologie. 

M. Morat a rendu compte des fouiUes entreprises en Egypte et des 
travaux publies depuis le dernier Congres; M. Naville a prdsente le pre- 
m.ier volume des notes recueillies par Lepsius pendant son sejour en 
Egypte; M. Rene Basset a lu un rapport sur les etudes africaines. 

M. TouraiefFa lu un memoire sur les Representations ki^racocip hales 
d'Osiris et M. Naville a propose une nouvelle interpretation des der- 
nieres lignes de la stele de Menephtnh relatives aux Israelites. — 
M. Daressy a etudie le pavilion de liarnses III a Medinet-Habou, des- 
tine, selon lui, a loger les recluses du temple d’Amon. — M. Lieblein et 
M. J. de Rouge ont discute certaines questions de chronolugie ; celui-ci 
pense que le seul regne qui corresponde, par sa duree, a celui du roi 
sous lequel Moise s’est enfui d’Egypte, est le regne de Ramses II. — 
M. Moret a presente une brochure sur la Conditions des feaux d’ Egypte 
dans la famille, dans la sociele.dans la vie d'outre-tombe : dans I’Egypte 
ancienne le meme mot servait a designer les relations de fils a pere, de 
client a patron, de vassal a prince, de lame defunte a I’egard des dieux 
sMperieurs. En Egypte, comme enGreceet a Rome, I’auturite souveraine 
du pere a ete le point de depart de la vie sociale, politique et religieuse. 

La sixieme section, consacree aux Rapports de la Grece et de I'O- 
rient, a entendu une notice somniaire sur les progres de la pkilologie 
hiiznntine, par M. Krumhacher, I’eminent auteur de Vllistoire de laht- 
ti’ratiire byznntine, et un travail triis interessant de XL Franz Cumont 
sur la propagation da Mazdeisme en Asie-Mineure que nous resumons 
d'apres le proces-verhal en ces tcrme.s : 
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Des tektes biep conniis de Strabon, saint Basile (lettre no 258, a saint 
Epiphane), Priscus (fr. n° 31), attestent I’importance de la duree des 
foyers du culte perse etablis en Cappadoce; il y en avait aussi en Lydie 
(Pausanias), en Phrygie et en Galatie (Bardesane). L’etablissement des 
Mages dans ces contrees remonte certainenient a I’epoquedes Acht5meni- 
des; la conquete hellenique les a laissfe subsister et ils ont ete I’objet 
d’une faveur particuliere de la part des dynasties locales (Pont, Cappa- 
doce, Commagfene) qui faisaient remonter leur g^nealogie anx anciens 
rois perses. Les desci’iptions de Strabon et de Pausanias lemoinsocu- 
laires, nous renseignent sur la coutume et les rites de ces Mages d’Asie- 
Mineure, qui elaientsensiblementles rnemes que ceux desparsis actuals ; 
quant aux croyances, il faut en demander le secret aux Mi/sfcres de .1/i- 
thra, qui ne sont pas autre chose que le mazdeisme anatolien, plus ou 
moins impr6gn^ d’influences helMniques. Ce mazdeisme nous apparait 
comme une religion essentiellement naturalisle, adorant Ormuzd assi- 
mile au Ciel, Anaitis, Mithra, et des forces naturelles telles que I’Eau et 
le Vent ; il est beaucoup plus proche de la religion des Ai’yas et de la reli- 
gion des Achemenides qtiele mazdeisme de I’Avesfa, ceiivro d’une caste 
fermee et r4formatrice, qui n’est pas anterieur aux Sa^sanides. Quant i 
la question de savoir s’il existait dej4 un Avesla rudimentaire a I’epoque 
ach4m4nide et arsacide, les texles nepermettent pas de la rdsoiidre : Ba- 
sile, Eznik I’Armenien disent formellement que les Mages n’avaient pas 
de livres; Pausanias leur en attribue. Peut-etre pourrait-on concilier 
ces deux renseignements. — Dans la discussion qui a suivi, M. Salomon 
Beinach emet I’opinion que la coniparaison, si frequente, entre les Ma- 
ges et les druides prouve que les premiers n’avaient pas de livre sacre. 

M. Theodore Reinach rappelle que, d’apres Plutarque, les mysteres de 
Mithra furent introduits dans la region de I'Olympe par des pirates cdi- 
ciens au temps de Mithridate. Tenaient-ils cette religion des sujets de 
Mithridate ou le mazdeisme avait-il, des une4poque ancienne, penetr4en 
Cilicie? Les monnaies de Tarse n’attestent-elles pas sa combinaison avec 
le culte indigene? 

Dans cette meme section M. Salomon Reinach a lu un travail sur les 
Cobires et M^Aicerte. Le nom Cabires est evidemment le phenicien Ka- 
birim, mais le culte de ces dieux ne presente aucun rapport avec celui 
des Semites; de m4me Melicerte, adore a Corinthe, est bien I’equivalent 
de Melkart, mais il n’y a rien de phenicien dans sa legende. M. Hewitt 
signale des traces du culte d’uii dieu Cabire dans les Indes. — iM Hes- , 
seling a etudie un coin des croyances populaires chezles Giec- modernes. 
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dans une notice sur Charos. — M. Khakhanof a parle de la Legende 
gcorgienne d' Alexandre. 

Parmi les communications ala Section d’Ethnographie et Folk-Lore 
il y a lieu de mentionner : la description, par M. A. Danon, d’une secte 
judeo-musulmane de Salonique appelee Secle des convertis et I’analyse 
des superstitions des Juifs ottomans par le meme congressiste; — cel'e^ 
par M. Froidevaux, d’un precede de divination en usage sur les cotes du 
Malabar et qui se retrouve egalement chez les Arabes, les Grecs anciens 
et cbez les Negres des Antilles ; — diverses notices de M. Paul Regnaud 
et un memoire sui' les rapports de la rngthologie et du folk-lore', selon 
le rapporteur ces rapports ont ete exageres; la mythologie a sa source 
moinsdan‘< les contes populaires que dans I’artifice du langage qui con- 
siste a personnifier des abstractions. — M. Grenard, le compagnon de 
M. Dutreuil de Rhins, a fait des communications tres interessantes sur 
Yelknographie de I'Asiecentrale. II a montre I’origine indo-europeenne 
des populations du Turkestan oriental ; I’element turc n’est venu s'ajonter 
que plus tard. Aussi, bien que lepays soit rausulmau, n’est-il pas dif- 
ficile d’apercevoii* encore les traces des anciennes religions paiennes. 
II en est de meme pour le Thibet, le pays bouddhiste par excellence; le 
Bouddhisme n’y est qu’a la surface. La population est profondement 
paienne et les ceremonies des anciennes religions survivent encore. 

M. Hamy rnaintient, contrairement a la jeune ecole americaine, la 
communaute d’origine des races et des civilisations de VAsie et de I'Ame- 
rique. II se fonde sur I’analogie entre les monuments anciens de I’Ame- 
rique et ceux de ITndo-Chine et des iles de ki Sonde Une expedition se 
prepare a I’etl'et d’etudier les populations des rives occidentale et orien- 
tate de i o'-ean Pacifique. 

M. ChalTanjon a fait une interessante communication sur les lomhes 
nestoriennes qu’il a relevees au cours de sa recente exploration en Asie 
Elies sont reconnaissiblesen ce qu’elles sont toujours groupees au nom- 
bre de quatre ou cinq en forme de croix grecque. II en a reconnu sept 
stations depuis Pitchpek dans le Turkestan russe jusqu’a la vallee de 
Kailar en Mandchourie. II y a trouve un grand nomine d’inscriptions 
funeniresen lancue syriaque, inscrites sur de grands galets ovoides. II 
y a Mijoiird'liui encore en Perse 400.0‘JU cbretieus chaldeens ou nes- 
toriens. 
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discuter^des travaux deja fails. II a donne aussi des directions pour les 
etudes a faire et il a emis un certain nombre de voeux auxquels 
on peut esperer que I’autorite d’un aussi grand nombre de savants 
assurera un bienveillant accueil aupres des puissances competentes. 
Nous nous bornerons a mentionner les voeux relatifs au classement chro- 
nologique et a la publication des cartes qui, a differentes epoques, ont ete 
tracees sur les differents paysd’Orient, et ala conservation des richesses 
archeologiques de I’lnde et la publication des monuments figures du 
pays ; — la nomination d’une Commission pour I’etude d'un projet de 
transcription uniforme du chinois presente par M. Martin Fortris ; — 
I’approbation donnee a I’entreprise du Thesaurus verhorum segyptia- 
corum. 

Mais nous attirons d’une fagon toute speciale I’altention denos lecteurs 
sur I’entreprise d’une Encyclopedie musulmane dont le principe a ete 
adopte apres un rapport de notre distingue collaborateur M. Ignaz 
Goldziher. Desl’annee 1892 M. Robertson Smith emit I’idee que le temps 
etait venu de creer une oeuvre semblable aux Encyclopedies dont on 
dispose dans les autres domaines des sciences historiques et philologi- 
ques, qui renfermdt lout ce qu’it est necessaire de «avoir sur I’Orient 
musulman et qui repondit, dans I’ordre des etudes orientales, aux m6mes 
besoins que ceux qui ont produitla Realencyclopcvdie de Pauly pour la 
philologie classique ou les Encyclopedies de Herzog et de Lichtenberger 
pour la theologie scientifique. II y a cent ans, en 1797, paraissait a Paris 
meme la Bihliotheque orientale de d’Herbelot. Cette oeuvre, quoique 
surannee, est encore la seule qui reponde a ces besoins que nous venons 
de rappeler. II s’agit de combler une lacune de plus en plus facheuse, 
non seulement pour les specialistes, mais pour tous ceux qui sont obliges 
de s’instruire des choses de I’Islam. 

La mort de Robertson Smith, le 31 mars 1894, fut desastreuse pour 
ce projet. L’auteur de tant d’ouvrages d’une haute autorite sur les reli- 
giou'^ et les civilisations semitiques, le directeur de la seconde edition de 
V Encyclopxdia Britannica, etait Thomme designe pour en presider I’exe- 
cution. Le Congres de Geneve, le 10 septembre 1894, reprit la question 
et chargea M. Ignaz Goldziher d’en preparer la realisation. Celui ci s’est 
assure un nombre suffisant de collaborateurs competents ; il s’est en- 
tendu avec la maison Brill pour Pexeculion, a dresse un cadre general, 
dans les limites duquel M. Paul Herz.-ohn, de Leyde, a mission de dres- 
ser I’index alphabetique des articles. On a decide de n’employer comme 
nomenclature que des appellations indigenes, de sorte que I’ordie des* 
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articles puisse rester le roeme, quelles que goient les langues ^ans les- 
quelles les articles seront rediges. 

A la suite du rapport de M. Goldziher, la section a constitue le Gomite 
permanent charge de faire les demarches necessaires a la publication de 
I’Encyclopedie musulmane. II se compose de MM. Barbier de Meynard, 
Browne, Goldziher, de Goeje, Guidi, Karabacek, Landberg, Rosen, 
Socin, Stoppelaai. Ce Gomite a ete contlrme parle Congi’es en seance 
pleniere et a regu pour mission d’obtenir I’adhesion des gouvernements 
et des societes savantes, ainsi que leur concours pecuniaire. 

II y a lieu d’esperer que ces importantes decisions ne resteront pas 
lettre morte. Peu d’oeuvres sont aussi necessaires que celle-la pour I’a- 
vancement et surtout pour le deblaiement de [nos connaissances sur le 
vaste monde de I'lslam. 

Avant d’abandonner le Congres des Orienfalistes il n’est que juste de 
signaler parmi les publications distribuees aux congressistes le beau vo- 
lume oflert par M. Ernest Leroux, contenant un Extrait de son Catalogue 
general, bien propre a montrer la grande place que sa maispn occupe 
dans les sciences orientates, ainsi que la Notice offerfe en hommage par 
rimprimerie orieetale de M. Burdin, a Angers, Nous sommes beureux 
de joindre nos felicitations a celles que I’edifeur et I’imprimeur de la 
/ievue ont recueillies au Congrfes. 

Ea prochaine session aura I ieu en 1899 en Italie, probablement a Rome, 

Jean Rkville. 



Le Congres des Sciences religieuses que la Revue avail annonce dans 
une des recentes Chroniques, s’est reuni au jour dit a Stochkolm et a 
siege du 3i aout au 4 septembre. Les organisateurs s’etaient efforces de 
bien faire ressortir la difference entre cette reunion et le Parlemenl des 
Religions de Chicago ; il ne s’agissait pas de reunir des representants de 
toutes les confessions pour degager I’unite superieure de la fraternite re- 
ligieuse humaine, mais bien plutol. de grouper des hommes de diverses 
nations et de diverses confessions ayant eludie scientifiquement les reli- 
gions, afin de contribuer ainsi au developpement des sciences religieu- 
ses. Dans I’esprit du public cependant I’afQnit^ des deux assemblies a 
prevalu sur les differences que Ton avail etablies. 

11 faut le reconnattre des I’abord : la sphere d'actjon du Congres de 
Stockholm aura ete assezlimitee; c’est avant tout ime enlreprise scandi- 
nave. Cela ressort deja de sa composition. H y avail pres de 300 membres, 
sans compter lesauditeurs qui etaientau nombre de 250 environ. Sur les 
300 membres, 220 etaient Suedois; il y avail une vingtaine de Norve- 
giens, a peu pres autant de Finlandais, une dizaine de Danois. Les non- 
Scandinaves, Franjais, Allemands, Anglais, Hollandais et Russes, n’e- 
taient guere plus de 25. Aussi les conferences et les discussions qui s’en 
suivaient ont-elles ete prononcees le plus souvent en suedois, en norve- 
gien ou en danois ; lorsqu’elles avaient lieu en une autre langue on les 
faisait generalement traduire. 

En principe le Congres devait avoir un caractere plus largement inter- 
national. La circulaire d’invilation etait adressee au-v adeptes de la science 
religieuse en tout pays. « Nous osons exprimer la conviction — ainsi 
s exprimait-elle — que la science des religions a besoin comme les au- 
tres sciences de voir ses representants se reunir en congres plus ou 
moins considerables pour exposer et discuter au point de vue scientifique 
devant le grand public les grandes et importantes questions religieuses 
de nos jours. » Et plus loin elle contenait la declaration suivante : « Le 
Congres ne veut en aucune fafon faire concurrence aux conferences 
ou assemblees particulieres des diverses eglises, confessions ou asso-* 
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ciations il aura un caractere entieiement libre, scientiftque; par 

consequent personae n’aura a renoncer a ses opinions particulieres ». 

Impossible, ^videmment, de temoigner de plus grande tolerance, ni 
d’un universalisme plus large. A cet egard le Congres de Stockholm ne 
le cedait en rien au Parlement des Religions de Chicago. Et sile nombre 
des savants du dehors a ete restreint, ,le Congres a du moins eu le pri- 
vilege de posseder plusieurs des representants les plus autorises de la 
science des religions et quelques membres du Parlement de Chicago, ^ 
notamment M. Bonet-Maury, professeur a I’Universite de Paris. 

Le double caractere que nous venons de degager s’est maintenu a tra- 
vel's tout le Congres : d’une part, cetait une reunion d’hommes du Nord, 
demeurant au Congres dans les conditions de leur vie particuliere, y ap- 
portant leurs vues et leurs preoccupations particulieres et se renfer- 
mant jusqu’a un certain point dans leur horizon special ; d’autre part, 
c’^tait une reunion scientifique internationale, libre et degagee d’atta- 
ches a telle ou telle confesssion determinee. Ces deux elements no se 
sont pas balances. Le premier, comme I’impliquait la preponderance du 
nombre, a pievalu presque tout le temps ; on pent le constater en pas- 
sant en revue les matieres qui ont ete traitees. 

Ces matieres peuvent etre classees en trois categories differentes : 

1° Les problemes qui sc rallackenta la religion en general. — II faut 
signaler ici les conterences de M. Max .Muller (prof, a I’Universite d’Ox- 
ford) sur I’Etude historique de la religion; — de M. Chantepie de la 
Saussaye (prof, a I’Universde d' Amsterdam) sur I’Etude comparee des 
religions et la foi religieuse; — de M. A. Sabatier (prof, a I'Universite 
de Paris) sur la Religion el la culture moderne; — et du president du 
Congres, I’evequede Yisby.Gez lon Scheele, sur les Origines des religions. 

2° Les frohlernes qui se raltachent d la religion dominanle dans les 
pays du nord , savoiran rhnsltanisnie prolestant. — II convientde rnen- 
tionner sous catte rubrique les conferences suivantes : Les etudes mo- 
dernes sur I’histoire du Christianisme primitif, par M. A. Meyer, pro- 
fesseur a rUniversiie de Bonn; — Exposes modernes de I’histoire 
d’Israel, par M. A. Frie.s, pasteur a Stockholm; — Les prophetes d’ls- 

rael, par M. Michelet, profes.seur a I’Universite de Christiania ; Le 

christianisme comme religion universelle, par M. Myrberg, professeura 
rUniversite d'Upsala ; — .lesus-Christ el I’histoire ('es religions, par 
M. Martensen-Larsen, pasteur danois; — lians quel sens avons-nous a 
considerer la Bible comme la Parole de Dieu ? par M. Bjurck, pasteur 
sweJenborgbieii a Stockholm. 
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3" Les-Hude^ de religion comparee. — Nous ne pouvous citer sous 
cette rubfMque que le travail de M. Tallquist, maitre de conferences a 
rUniversite de Helsinqfors. sur le Ghristianisnie et I’Islam, et celui de 
M. G. Klein, grand rabbin de la commiinaute Israelite de Stockholm^ 
sur la Religion etla Morale. 

Reste la conference de M. N. Soderblom, pasteur de la communaute 
suedoise de Paris, sur la Religion et le developpement social, qui a 
donne lieu a d’interessantes discussions, mais qui ne touche pas il'assez 
j, pres a I’ordre de nos etudes pour que nous nous en occupions ici . 

L’atlention des rapporteurs et du public s’est done tout entiere portee 
vers les problemes souleves au sein du christianisme par la critique his- 
torique de ses origines. L’abondance des sujets de cette calegorie fait 
contraste avec la pauvrete de la troisieine categorie et, ici meme, le seul 
travail quelque peu important, celui du rabbin allemand, a pati de I’ef- 
fort perpetuel de son auteur pour s’accommoder aux exigences de I’esprit 
Chretien. Quant al’lslam, il n’a pas ete traite par un de ces adeptes; 
alors meme que le jugement porte par le professeur de Helsingfors 
parait assez bien fonde, il n’en est pas moins vrai qu’il a presente une 
critique de I’lslamisme, plutbt qu’un expose positif de cette religion. 
Voila ce qui nous frappe : dans ce Gongres des scieflees religieuses il 
n’y a eu aucun expose objectif d’une religion positive, excepte du Chris- 
tianisme, et — ce qui est encore plus grave — il n’y a eu aucune tenta- 
tive pour degager, comme a Chicago, I’idee de I’unite essentielle de 
toutes les religions. 

A ces critiques le Gomite organisateur de Stockholm ne serait pas 
embarrasse de repondre que les ressources dont il disposait a Stockholm, 
n’etaient pas les memesque celles dont disposaient les puissants patrons 
du Parlement de Chicago et que Ton ne pent faire en cinq jours la 
meme besogne qu’en seize. Il n’est pas legitime de reprocher aux orga- 
nisateurs que I’assemblee, composee en tres grande majorite d’hommes 
attaches au christianisme, se soit attachee tout specialement aux pro- 
blemes qui les preoccupaient specialement. Ils n’ont pas voulu exclure 
les autres ; il ne s’en est pas presente d’autres ou relativement peu, quoi- 
qu’une liberte et une tolerance absolue regnassent au Gongres. Il n’est 
que juste de reconnoitre hautement ce liberalisme d’une assemblee dont 
la grande majorite appartenait aux eglises protestantes .scandinaves. 

Le Gongres a dii a quelques-uns de ses membres etrangers de trailer 
avec ampleur qu^ lques questions imuortantes. Issus de milieux oil s’a- 
gilenl le plus vivernent les questions scientiflques et religieuses, ils ont 
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repandu des gerrnes fdconds dans un auditoire tres atteiitif. Nolis signa- 
leroas en premier lieu la conference de M. Sabatier. Avec une clarte 
admirable et avec la chaleur d’exposition qui lui est propre, le celebre 
professeur a montre comment le progres religieux de Thomme civilise 
sort du conflit ou plutot de Taction reciproque de deux forces spiri- 
tuelles : d’une part, la science, gagnant toujours du terrain et elargis- 
sant inipitoyablement notre horizon intellectuel ; d’autre part, les Ms 
immuables de notre organisme psychique. 

M. Max Muller a ete empeche par une indisposition de presenter lui- 
meme son menioire ; une traduction quelque peu abregee en a ete don- 
nee au public. Ity a montre combien une connaissance plus approfondie 
et plus repandue des differentes religions a coutribue a inspirer a leurs 
adherents respectifs le respect mutuel et comment une tolerance tou- 
jours plus etendue prepare le rapprochement des peoples dans la pour- 
suite de Tideal commun a Thumanile. 

M. Chantepie de la Saussaje a analyse en details les difficultes de Te- 
tude comparee des religions pour Tesprit religieux et, en particulier, 
pour le chretien. II a depeint le conflit persistant entre les evidences 

de la science et les anciennos notions de la foi religieuse et il a conclu 

* ® 

en faisant ressortir la necessile de substituer la recherche impartiale et 
libre de la verite par des esprits serieux et respectueux a Tancienne 
melhode de Tapologetique, laquelle n’a pas de place Idgitime dans le 
domaine de la science. 

Mous devons enfin mentionner le discours de M. Arnold Meyer sur 
les consequences de Tetude scientifique des ecrits bibliques. Sous Tac- 
tion de la critique litteraire biblique, le sentiment religieux du chretien 
eclaire moderne se rattache de plus en plus a la foi en Dieu telle qu’elle 
a ete approfondie par Jesus-Christ. 

La difticulte de maintenir le caractere scientifique du Congres s'est 
manifestee surtout dans les discussions sur des sujets annonces d'avance, 
qui avaient lieu Tapres-midi. Les interets des as. istants etaient trop 
exclusivement pratiques et leurs traditions ecclesiastiques les portaient 
trop facilement a prendre des affirmations ou des temoignages person- 
nels pour des preuves. Ici un disciple d’Aegidy, le celebie colonel alle- 
mand, fondateur d'une societe liherale, non contessionnelle, pour la 
propagation de la \ie morale; a cole un croyant d’ancienne loche; les 
Cl is d’alarme se rnelaient aux pieuses declarations de certains pasteurs 
orthodoxes. Malgre tout, neanmoins, la bonne entente n’a pas cesse de 
, 1 egner entre les membres. Cette assemblee suedoise a su conserver un 
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calme parfait. Le merite en revient pour une bonne part au veneiable 
president Jont le liberalisme parfait et le tact imperturbable ne se sont 
pas dementis un seul instant. 

Les bons resultats du Congres consisteront done surtout dans la pro- 
pagation des idees nouvelles apportees devant le public par les savants. 
Un esprit nouveau a souffle la oii il n’etait guere connu auparavant. De 
nouvelles publications, inconnues ou meconnues, ont ete raises en re- 
lief. On a contracte des liens nouveaux entre hommes capables de colla- 
borer a la meme oeuvre. Les journaux ont donne des comptes rendus 
des debats ; le grand public a acquis ainsi une notion plus nette de ce 
qui fait I’objet de la science des religions. Les hommes qui ont pris la 
libre initiative de ce Congres a Stockholm ont done droit a notre recon- 
naissance, surtout quand on songe aux difficultes qu’ils ont rencontrees 
specialement cliez les laiques mal disposes pour toute invasion de la 
pensiie mod erne dans leurs croyances traditionnelles. Et parmi eux e’est 
assurement le pasteur de Stockholm, A. Fries, licencie en theologie, 
qui a le plus contribue au succes de I’entreprise. 

Le cinquieme jour avait ete reserve pour une excursion dans les en- 
virons de Stockholm. II a ete consacre a la discussion d’un projet d’ins- 
titution periodiqiie de congres analogues a celui-ci, alin de creer un 
organe regulier des etudes religieuses. Le Comite de Stockholm avait 
charge le D' A. Aall, de Christiania, de proposer une double organisation 
comportant ; 1” un congres international a intervalles fixes ; 2” un congres 
specialement scandinave ou Ton etudierait particulierement les questions 
concernant les peoples du nord. Les deux devaientelre absolument libres 
et de caractere autant que possible scientifique. L’institution du Congres 
scandinave ne parut pas offrir assez de chance de succes pour qu il fut 
opportun d’en decider la creation tout de suite; le rapporteur se borna 
done a faire ressortir I’avantage de ces reunions et a esquisser un plan 
de subdivision en sections. 

Quant au prochain Congres general international, qu’il est question 
detenir a Paris en 1900, on n’etait autorise a Stockholm qu’a lui expri- 
mer par avance des sympathies et quelques voeux. L’assemblee a mani- 
feste ses plus vives sympathies au comite organisateur du Congres pro- 
jete en 1900 a Paris et a applaud! a la motion de M. Sabatier de se decla- 
rer favorable ala realisation du projet. La regie que I on s’etait i iiposee 
de ne pas voter de resolutions, ne permettait pas de mettre la motion 
auxvoix. Les uns, d’ailleurs, faisaient dependre leur adhesion du carac- 
tere evangelique du Congres dont le nom deM Sabatier leur sernblait 
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etre une garantie suffisante ; les autres etaient disposes a se prononcer 
en faveur du Congres en dehors de toute garantie personnell# ou evan- 
gelique. 

Jusqu a la fin on retrouve ainsi bien nettement distincts les deux con- 
rants qui se sont manifestos an Congres de Stockholm ; le premier repre- 
sente par les hommes plus ou moins confessionnels, s’attacbant aux 
interets et aux croyances de I Eglise elablie \ le second represente par 
ceux qui s en tenaient plus etroitement aux exigences de la science mo- 
derne, independamment des considerations locales ou des croyances 
traditionnelles. 


D' Anathon Aall. 
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Marcel Dieulafoy. — Le roi David. — Paris, Hachette et C‘% 
1897. 1 vol. in-16 (v et 358 pages). 

L’ouvrage que M. Dieulafoy a publie sur le roi David a le grand me 
rite d’etre interessant; un pareil eloge n’a rien de banal, lorsqu’il s’a- 
dresse a un auteur traitant un sujet aussi rebattu que celui qu’il a 
aborde. Pour nous, qui avons toujours manifeste la plus grande admi- 
ration pour les magnifiques decouvertes que M. et Dieulafoy ont 
faites en Susiane et qu’ils ont exposees dans de remarquables travaux, 
I’attrait de I’etude sur le roi David de M. Dieulafoy nous caplivait d’a- 
vance; aussi est-ce dans les dispositions d’esprit les plus bienveillantes 
que nous avons ouvert le volume et que nous I’avons lu. 

La biographie du grand roi est faite non seulement avec un soin mi- 
nutieux, mais avec amour, avec passion meme. L’historien s’enthou- 
siasme pour son heros et le defend centre ses detracteurs avec toute I’ba- 
bilete d’un avocat. L’un des points originaux de son memoire est la 
reconstitution qu’il a tentee, d’aprte des textes bien courts et bien in- 
complets, de Part militaire du temps de David ; pour lui, le roi israe- 
lite est un genie militaire de premier ordre, et il lui decerne le titre de 
poliorcete. II est un autre cote du r^gnede David que I’auteur a examine 
de tres pres, e’est le role joue par Bethsabee, 1 epouse du malheureux 
Urie, cet officier heteen que David envoya a la mort pour pouvoir lui 
enlever plus aisement sa femme. Get episode, que Renan, je n’ai jamais 
compris pourquoi, ecartait comme inauthentique, M. Dieulafoy I’ana- 
lyse avec le soin le plus extreme; dans de longs developpements, aux- 
quels I’imagination ne denieure point etrangere, il en tire toutes les 
consequences qu’il est possible d’en faire decouler, il le transforme 
meme et va parfois jusqu’a en denaturer lecaractere. Dans cet incident,. 
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qui commence par un adultere et un meurtre, et qui se termine par 
I’elevation au trone de Salomon, M. Dieulafoy s’efForce d’innocenter 
David; c’est la femme coupable, insidieuse, seduisante et volontaire, 
qui a fait tomberdans ses lacs le roi qui n’etait plus jeune ; par la servi- 
tude ou Bethsabee a reduit David, elle I'a amene peu a peu a lui faire 
executer tout ce qu’elle avait resolu d’avoir et d’obtenir. Sans doute 
c’est par une intrigue de barem que Salomon a ete porte au pouvoir, 
mais je serais bien surpris si le lecteur impartial n’eprouvait point 
quelques scru pules a souscrire au jugement si defavorable que I’auteur 
exprime sur Betbsabee. 

Ceci nous conduit a formuler une critique qu’on ne manquera certai- 
nement pas de faire a I’ouvrage de M. Dieulafoy. Ce livre, c’est la son 
plus grave defaut, est uii ecrit tendanciel. L’auteur a vise, nous en 
sommes convaincu, a I’impartialite. Gomme i! le dit dans la preface, il 
a voulu peindre un David qui ne fut ni frangais, ni allemand, ni an- 
glais, ni catbolique, ni protestant, ni croyant, ni sceptique. En fait, il 
est devenu I'apologete le plus absolu du roi israelite, il en est le cban- 
tre entbousiaste et rien, dans la vie de son beros, ne saurait ebranler 
son imperturbabje optimisme. Parle-t-il de la periode agitee oil David, 
fugitif cbez les Pbilistins, attend I’occasion qui lui permettra de monter 
sur le trone d’lsrael? I’auteur ne crainl pas d’ecrire ; « La conduite 
de David durant son exil cbez les eanemis bereditaires des Hebreux est 
au-dessus de I’eloge. Cette periode de sa vie denote une des intelli- 
gences les plus ban les, une des consciences les plus droites qui aient 
bonore I’bumanite » (p. lllj. S’agit-il de porter un jugement general 
sur le regne de David ? I’exageration est ditbyrambique ; « Ne quel- 
ques siecles plus tot, au milieu d’un peuple idolatre, amoureux de fic- 
tions, David n’eut pas ete I'ange parmi les ancetres d’un Dieu, mais il 
eiit ete mis lui-meme au nombre des Immortels )) (p. :1'27). L’auteur, 
apres avoir formule de pareilles assertions, est-il bien place, pour lancer 
centre Renan, comme il ne cessede le faire dans son ouvrage, les accu- 
sations de partialite, detroitesse de point de vue, d’exageration syste- 
matique, etc.? 

Au fund, ce qui fait le plus defaut au livre de M. Dieulafoy, c’est 
I’esprit critique. Ce manque d’esprit critique se revele des les premieres 
pages du volume. Ainsi I’auteur affirme en note fp. 2) que saint Paul a 
ecrit I’Epitre aux Hebreux; nous ne connaissons pas un seul savant 
dans I’exegfee du Nouveau Testament, qui se basarderait aujourd’bui a 
< soutenir pareille these. L’bistorien de Davirl ne serait point tombe 
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dans de semblables erreurs, s’il ei*it pris connaissance des fravaux 
classiques que la science biblique a produits. On se rend bien compte 
de cette ignorance dans ses reflexions sur la valeur historique du pre- 
mier livre de Samuel (p. 333 s.), dans la facon dont il retrace rbistoire 
des tribus a I’origine de la nation israelite_, dans le role qu’il attribue 
a la tribu de Levi (p. 11, 329, 346, etc.), dans sa reconstitution du de- 
veloppement du sacerdoce et I’etrange distinction qu’il etablit entre le 
cohen legal et Ve-phod legal et ceux qui n’auraient point eu ce caractere 
(p. 226, 342, 390 ss.), etc. 

II est impossible, a I’heure actuelle, d’aborder I’etude des textes de 
I’Ancien Testament et celle de Thistoire dTsrael, .sans connaitre les 
travaux de Kuenen, de Wellhausen, de Smend, de Baethgen, etc. Se 
priver de ces precieux auxiliaires, c’est s’exposer a faire fausse route. 
Personne, par exemple, n’a rnieux elucide les problemes de I’histoire 
primitive des tilbus que Wellhausen; quant a Thistoire du sacerdoce et 
des idees religieuses d’Israel, les savants que nous venons de citer, et 
auxquels il en faudrait joindre beaucoup d’autree (Baudissin, Reuss, 
Robertson, etc.), Tout fouillee si profondement et avec une science cri- 
tique si sure, qu'il est absolument impossible de se pfsser de leur con- 
cours et de leur collaboration dans une semblable investigation. Si Tau- 
teur se fut penetre des r^sultats de leurs recherches et de la methode 
qui les y a conduits, il n’aurait point lance telle ou telle affirmation 
hasardde, du genre de cedes que nous aliens signaler. 

L’auteur pretend (p. x) qu’aucune prononciation du tetragramme 
sacre n’est certaine, Or, si quelque chose a ete demontre peremptoire- 
ment c’est la prononciation lakwelt, temoin, entre autres, la legon sama- 
ritaine ’loiiz conservee par Theodoret. L’auteur affirme (p. 330 ss.) que 
« des le temps des patriarches, Tehte des Hebreux adorait Dieu unique 
et immateriel. » Sans vouloirremettreici surle tapis la question du poly- 
theisme primitif d’Israel, comment oublier si deliberement la notion 
anthropomorphique de Dieu dans TAncien Testament, et Tapparition 
corporelle de lahweh (sous la forme de trois personnages) a Abraham 
(Gen. xviii) ' ? L’auteur enfin cherche dans les travaux recents sur les 
maladies nerveuses, Texplication des caracteres exterieurs du prophe- 
tisme. Je sais bien qu’il declare (p. 120, note) ne vouloir rendre compte 

1) En note, p. 303, Tauteur rapporteaux « Constitutions apostoliques » la 
tradition en vertu de laquelie Salomon serait monte sur le trOne a douze ans ; 
cette tradition est beaucoup plus ancienne, puisqu’on la trouve deja dans la 
traduction des Septante. 
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par la que des manifestations exterieures, des caracteres et des^effets ap- 
parents, des cotes humains » du prophetisme. Mais la lecture du cha- 
pitre sur « Saiil et les \oyants » laisse I’impression que la « grande 
hysteric » esl au fond I’ex plication du prophetisme. Sans doute, les phe- 
nomenes et les maladies du nervosisme, comme on Fa montre depuis 
longtemps^ donnentla solution des etrangetes de certains actes religieux 
(en Israel, dans Flslam, dans le Catholicisme, le Protestantisme, etc.) ; 
mais le grand mouvement prophetique d’Israel a ses origines et ses ra- 
cines, non point dans le detraquement nerveux de certains de ses re- 
prfeentants, mais dans la conscience religieuse de la race hebraique, 
dans sa foi profonde et vivante en Dieu toujours present et toujours actif 
au milieu d’elle. 

A plusieurs reprises dans son ouvrage M. Dieulafoy fait sommaire- 
ment le proces a la science biblique. « L’histoirede David, dit-il (p. 337), 
a ete faussee jusqu’ici, parce que la Bible a inscrit ce grand prince au 
nombre des ancMres du Cbrist. » Et ailleurs, en parlant de la critique 
philologique ou historique, c: dont les arguments supremes n’ont aucune 
solidite », I’auteur va jusqu’a ecrire : « C’est que la sagesse humaine 
est courte, que 1* raison est fragile et qu’il n’est pas une entreprise plus 
aventureuse que de fonder sur elles » (p. 137). 

Nous regrettons vivement qu’un homrne de la valeur de M. Dieulafoy 
se laisse entrainer k des jugements aussi superficiels"; car c’est m6con- 
nailre d’une maniere absolue la science critique biblique que d’expri- 
mer sur elle une appreciation aussi peu exacte. Nous le regrettons d’au- 
tant plus, qu’en se plajant a un point de vue diflerent, I’auteur aurait 
pu ecrire sur David une etude tout aussi interessante, et qui, en etant 
beaucoup plus vraie, aurait par la meme echappe au reprocbe d’ceuvre 
tendancielle. 

Edouard Montet. 


Anathon Aall. — Der Logos. Geschichte seiner Entwick- 
lung in der griechischen Philosophie und der christ- 
lichen Litteratur. - I. Gpschk/ite der Logosidee in der griechi^ 
schen Philosophie. — Leipzig, Reisland, 1 vol . in-8 de xix et 251 pages. 

L’ouvrage dont nous presentons ici la premiere partie aux lecteursde 
la Revue est la premiere publication importante d un jeune docteur de 
I’Universite de Christiania. Ecriteen allemand afm d’etre plus accessible 
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aa public interaational, c’est I’ceuvre d’ua N^rvegiea. Entreprendre 
I’histoire complete de la notion du Logos, voila bien le fait d’un jeune 
savant dont I’ardeur temeraire ne recule pas devant les exigences d’un 
sujet qui effrayerait de plus experimentes. Ge n’estrien moins, en etfet, 
que I’histoire de la pensee grecque, de la pensee juive et de la pensee 
chretienne, au moins dans sa periode creatrice en matiere de theologie. 
Assurement je me garderais bien de pretendre que toute la philosopbie 
grecque se deroule autour du Logos, ni que toute la theologie juive se 
concentre dans les conceptions sur la Parole de Dieu ; mais il n’est pas 
possible de donner un expose satisfaisant de la doctrine grecque du 
Logos, sans montrer de quelle fafon elle se rattache a I’ensemble du de- 
veloppement de la pensee grecque et comment elle a ete influencee par 
les diverses phases de cette evolution philosophique, pas plus que de 
rendre compte de la doctrine philonienne ou du dogme christologique 
chretien sans ajouter a cette etude preparatoire de leurs origines helle- 
niques, une etude critique du developpement de la theologie juive, pa- 
lestinienne ou alexandrine, et des origines evangeliques du christia- 
nisme. C’est beaucoup pour un seul auteur. 

De prime abord cependant je me sens porte a I’indnJgence en faveur 
du jeune homme qui fera un viril et serieux effort pour accomplir une 
pareille tdche. Je lui sais gre en premier lieu d’avoir saisi I’importance 
capitale de cette bisfoire. Cela denote un jugement historique clair- 
voyant. Dans I’immense production de livres portant sur la philosopbie 
grecque, les origines du cbristianisme et I’bistoire de la dogmatique 
chretienne, it n’y en a pas beaucoup qui soient consacres a I’histoire de 
cette conception du Logos qui est pourlant, dans toute la philosopbie 
grecque, celle qui a eu la plus prodigieuse fort une et qui peut, a certains 
egards, etre consideree comme le point d’arrivee de la sagesse antique et le 
point de depart de la sagesse chretienne. It ne manque pas de travaux sur 
Philon, le judeo-alexandrinisme et les origines du dogme chretien ; mais 
en general on s’y preoccupe fort peu des antecedents de la conception 
du Logos dans la philosopbie grecque. A maconnaissance, il n’y aqu’un 
bon livre sur cette partie si negligee du sujet, celui de Max Heinze, Die 
Lehre vorn Logos in der griechischen Philosophie, pu blie en 1872, mais 
cet auteur a prudemment laiss6 de cote I’autre partie, non moins im- 
portanteet peut-etre meme necessaire a la juste intelligence de la der- 
niere phase de la doctrine hellenique : I’etude du Logos dans I’antique 
theologie chretienne. M. Aall a eu le courage d’embrasser I’ensemble de 
cette longue hisioire. Quelles que soient les critiques que son ceuvre • 
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merile sur plufieurs poinis 6e details, je le felicite de son initiative. 
S’il s’est trompe, on pourra le corriger. II n'en aura pas moins place 
les etudes relatives au Logos sur leur veritable terrain. 

Actuellement nous n’avons que son premier volume, exposant Fhis- 
toire de la conception du Logos dans la philosophie grecque. Apres 
quelques mots sur les loniens et les Eleates. il consacre un long cha- 
pitre a Heraclite en qui Ton reconnait ordinairement le pere de la con- 
ception du Logos. Les trois chapitres suivants traitent d’Anaxagore, de 
Platon et d’Aristote, qui n’ont pas eu, i! est vrai, une doctrine propre- 
ment dite du Logos, mais qui ont, d’une part, favorise le developpe- 
ment de cette doctrine par le caractere teleologique de leurs conceptions 
de I’univers et, d’autre part, introduit dans le champ de la pensee 
grecque des notions et des representations destinees a se combiner plus 
tard avec I’idee du Logos de maniere a en devenir parlie integrante, Le 
sixierae chapitre a pour objet les Stoiciens; le septieme, tres court, est 
consacre a la philosophie alexandrine anterieure a Philon ; celui-ci est 
etudie dans le huitieme chapitre; le neuvieme et dernier traite de Plo- 
tin et des neoplatoniciens. 

Les trois 6tud^s capitales sont, comme il fallait s’y attendee, celles sur 
Heraclite, sur les Stoiciens et sur Philon. Cette derniere ne presente 
pas d’originalite marquee. Sur certains points je ne partage pas les id6es 
de M. Aall, par exemple, p. 107 et 198, son interpretation du Logos en- 
diathetos et du Logos prophorikos chez Philon (celle de Zeller me pa- 
rail plus conforms au sysleme). Ce que je reproche surtout a son inter- 
pretation du Logos philonien, e’est d’etre trop philosophique, de se tenir 
trop volontiers a I’element metaphysique, pas assez a I’element religieux 
juif. Habitue aux speculations de ses metapliysiciens grecs, M. Aall 
eprouve un certain dedain a I'egard des alterations que leur fait sul)ir 
Philon pour les be.soins de leur ad.jptationau langage religieux de I’An- 
cien Testament. Les qualifications d’ange de Dieu, de serviteur, d'in- 
terprete, de prophete, de grand sacrificateur, de messager de Dieu, de 
lieutenant de Dieu, repugnent a I’historien-philosophe. Ce ne sont la, 
dit-il, que des paraphrases de passages bibliques, dont I’interet et la 
portee sont d’autant moindres que ce ne sont plus de libres produits de 
la pensee (p. 201 et 202; cf. p. 204, dernier alinea). M.iis e'est la juste- 
ment ce qui est le caractere essentiel de la theologie philonienne, de 
mettre au service de la cause religieuse qui lui tient a cceur par dessus 
tout, les ressources de si dialectique et de son erudition helleniques. 

' Theoriquement M. Aall le reconn.iit (p. iSo] et il n est guere possible 
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d’agir aufrement quand on ne s’est pas borne a lire des extraits de pas- 
sages topiques de Philon, mais que Ton a eu la patience de le lire en en- 
tier. Dans le detail, toiitefois, il ne tient plus compte de ce principe, de 
maniere qu’il fausse les proportions de [’element metaphysique et de 
I’element religieux dans I’expose du systeme, Cette disposition le porte 
a rechercher plus de rigueur philosophique dans la pensee de Philon 
que celled n’en comporte veritablement. Philon n’a pas eprouve le be- 
soin d’exposer sa pensee dans des traites systematiques ; il fait conti- 
nuellement du commentaire, de la paraphrase, ce qui convient beau- 
coup mieux a son genre d’esprit. Il ne faut pas ne s’interesser qu’a ce 
qui pent, chez lui, rentrer dansun systeme rigoureux. 

Je crois que M. Aall aurait evite I’ecueil que je lui signale, s’il avait 
donne plus de place aux antecedents juifs de la pensee philonienne. Une 
dizaine de pages (p. 173 a 183) sent consacreesa la philosophie alexan- 
drine avant Philon. Sur revolution Iheologique du Judaisme, la transcen- 
dance toujours plus inaccessible du Dieu unique et le r61e granclissant des 
intermediaires dont cette transcendance provoque repanouissement, sur 
la Parole de Dieu dans la piete et la speculation juives, il n’y a rien. Et 
cependant combienn’est-ilpas necessaire d’envisager je c6te dela ques- 
tion pour comprendre comment la doctrine hellenique du Logos put s’a- 
dapter a la theologie juive et par quelles causes elle y fut deformee ! Une 
analyse de ces antecedents aurait sans doule aussi rendu inutile le re- 
cours a des influences mazdeennes ou egyptiennes qui n’est justifie par 
aucun argument satisfaisant (p. 220). 

Dans le chapitre sur la philosophie d’Heraclite, la these originate de 
I’auteur, e’est d’affirmer I’independance de la notion du feu, considere 
comme I’element fundamental de I’univers, etde celle du Logos (p. 41). 
M. Aall rappelle que le philosophe de I’anliquite n’est pas, comme de 
nos jours, avant tout un penseur systemalique ; il est aussi un sage, 
moraliste et critique, et il ne se croit pas oblige de mettre d’accord avec 
son systeme speculatif toutes les theses qu’il enonce en cette qualite 
(p. 16). En vertu de cette observation M. Aall se juge autorise a separer 
la doctrine physique d'Heraclite de son enseignement ethique et esthe- 
tique. Le feu est la matiere premiere de toutes les transformations dans 
ce monde, oii tout est en ecoulemeut perpetuel et dans lequel la lulte 
universelle qui engendre la vie proeWe selon une harmonie fondamentale. 
Le Logos est la raison commune selon laquelle toutes choses sont com- 
prehensihles, mais il n’esl pas cause de I’univers ni de son organisation. 
Voila, si nous comprenons hien cette discussion passablement abstruse,* 
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I’opinion de I’auteur. II a voulu, d’une part, ecarter rinterpretajion ma- 
terialiste qui fut adoptee plus tard par lesStoiciens trop enclins a retrou- 
ver chez Heraclite uoe de leurs notions preferees et dont il convient 
plutot de faire remonter la paternite a I’ecole atomistique de Democrite. 
D’aulre part, il repousse I’interpretation spiritualiste pantheiste, preco- 
nise de nos jours surtoul par M. Pfleiderer, d’apres laquelle Heraclite 
aurait deja enseigne la raison universelle comnae le fondement de toutes 
choses et I’unite souveraine du monde. 

Nous ne pouvons pas entrer ici dans le detail de cette discussion com- 
pliqute. L’argument qui m’a paru le plus topique, c’est que nulle part, 
dans les fragments conserves d’Heraclite, le feu n’apparait avec un 
caractere moral (je dirais : spiritualiste), ni le Logos avec le caractere de 
cause universelle. Mns si cette assertion est litteralement exacte, il ne 
m’est pas prouve que la lettre corresponde ici a I’esprit. Heraclite 
reconnait une loi universelle, a laquelle se ramenent toutes les lois 
reconnues par les homrnes et qui gouverne toutes choses (cf. p. 19). gj 
cette loi n’est pas presentee comme un principe createur, elle est bien 
congue comme le principe du gouvernement de I’univers; ce qui sufflt, 
dans un systeme «fui exclut la notion proprement dite de creation, pour 
en faire le principe causal qui preside a I’ensemble des transformations 
de I'univers. 11 me semble que M. Aall se debarrasse trop facilement de 
ce temoignage, en declarant que le sens authentique ne ressort pas avec 
precision et qu’il faut I’interpreter d’une fapon metaphorique. Je ne 
saurais non plus faire aussi bon marche que lui de I’affirmation d’Aris- 
tote : -/.al 'W^i/Xvr.z-, li vr,-/ af/r.v ^p. 42; De anima, I, 

2, 405 a). Je me garderai bien de decider ici de quelle facon Heraclite 
combinail le feu et le Logos. Letat fragmentaire et la forme souvent 
obscure de ce qui nous reste de lui rend la tache ardue. Mais le temoi- 
gnage a peu pres imanime des philosophes grecs ulterieurs et des pre- 
miers philosophes chretiens, me porte a croireque le Logos ou le prin- 
cipe rationnel remplissait une function plus essentielle dans son sys- 
teine que ne le veut M. Aall. 

J’aurais aime aussi qu’il nous renseignat un peu plus sur la prove- 
nance et les garanties d'authenticite des citations d'Heraclite sur les- 
quelles nous operons. Nous venons de voir que les Stoiciens sent accu- 
ses d’avoir force sa pensee pour la rapprocher de la leur. Les memes 
alterations n’ont-elles pu se produire ailleurs et le fait seul que les apho 
^rismes d’Heraclite sont souvent reproJuits, sans aucune relation avec 
leur contexte origmel, par des auteurs qui veulent soit les combattre 
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soil y tnjuver un temoigaage en faveur de leur propre pensee, n’auto- 
rise-t-il pas la crainte qu’ils aient ete parfois detournes de leur veritable 
sens ? 

Les patrons par excellence de la conception du Logos, ceux qui lui 
ont delinitivement donne droit de cite dans la philosophie, sont les Stoi- 
ciens. M. Aall leur a consacre une longue et interessante etude. Ici 
encore je regrette que le metaphysicien, en quote d’un sysleme dont 
I'ensemble se tienne, ait fait tort a rhistorien. Le Stoicisme, en effet, 
a une longue histoire. Si ses principes essentiels sont demeures a peu 
pres les memes au cours des siecles, entre Zenon et Marc Aurele, il 
n’en a pas moins subi des transformations, de telle sorte qu’il eut ete 
preferable de nous donner I’histoire du Logos au sein meme du Stoi- 
cisme que de se livrer a une analyse trop abstraite du Logos stoicien. 
Cette methode aurait eu surtout I’avantage de permettre a I’auteur de 
suivre revolution de l idee a cette epoque d’6clectisme et de syncretisme 
philosophique, qui coincide avec 1 introduction de la doctrine dans la 
theologie juive, qui precede immeJiatement son adoption par la tbeo- 
logie chretienne et qui est assurernent la plus importante pour I’histo- 
rien, parce que c’est la justement que naissent les derivations par oil 
la speculation grecque pourra s’ecouler dans la speculation juive et 
chretienne. M. Aall a signale d’une fagon fort heureuse comment la 
doctrine du Logos servit aux Stoiciens dans leur interpretation rationa- 
liste de la mythologie traditionelle (p. 14'2 et 143j. Mais il s’est borne a 
signaler le principe sans en poursuivre i’application, C’est la precise- 
rnent oil il aurait fallu donner d’amples developpements. Gar, si cette 
adaptation de la philosophie aux besoins religieux et sociaux de la foule 
est trop souvent absurde, elle a ete I’une des causes principales du suc- 
ces des idees sloiciennes dans la societe greco-romaine, Tune des condi- 
tions les plus importantes de la fortune du Stoicisme dans un monde 
porte au syncretisme et, surtout, elle a ete le prelude de son action reli- 
gieuse dans le christianisme. Peut-etre I’auteur pourra-t-il revenir sur 
ce cote du probleme dans son second volume? 

J’ai insiste peut-etre plus qu'il ne fallait sur les critiques que son 
livre suggere et sur les lacunes qu’il presente. Les observations prece- 
dentes nedoivent pas neanmoins laisser aulecteur une impression defa- 
vorable sur son oeuvre. La lecture en est austbre, assurernent. Il ne 
pouvait en etre autrement avec un pareil sujet. Mais elle est eminem- 
ment instructive et I’ouvrage doit etre range parmi les contributions les 
plus utiles a I’bistoire de la penste religieuse. A ce titre il merite* 
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non seulement la sympathie, ainsi que je I’ai dit en commenpant, mais 
aussi I’estime. 

Jean Reville. 


Bruno Violet. Die Palaestinischen Maertyrer des Eusebius 
von Caesarea [Texte und Untcmuchungen zur Gcschichte der alt- 
chrl'itlichen Lilcralur, XIV, 4). — 1 vol. in-8“ de vii et 178 p. 
6 marks. Leipzig, Hinriclis. 1898. 

Le livre de M. Bruno Violet confient, en collection complete, les frag- 
ments conserves de la recension developpee du traite d’Eusebe de Cesaree 
sur les Martyrs de Palestine pendant la persecution de Diocletien et de ses 
successeurs orientaiix jusqu’au triomphede Constantin. On sait, eneffet, 
qu’il y a eu deux recensions de cet ouvrage : la plus courte inseree dans 
VlHstolre ecchhinstiqne d’Eusebe, geueralement au livre VIII ; la plus 
longue qui n’existe plus qu’en traduction syriaque, publiee en 1861 par 
Cureton, et dont il n’y a plus que des fragments grecs. La raison d’etre 
de cette double redaction est un sujet de controverse pour les historiens 
de la litterature chretienne. 

La condition esfentielle de la solution du probleme, c’est de reunir le 
plus possible de fragments de la longue recension dans I’original grec, 
soit pour pouvoir juger de la fidelite de la version syriaque, soit pour 
etablirdirectementune comparaisonavecla courte recension, de manifere 
aen dMuire leur relation reciproque. C’est ce travail que la publication 
de M. Violet permet de faire aujourd’hui. 11 donne, en effet, la traduction 
allemande du texte syriaque de Cureton et place sur des colonnes pa- 
rallels le texte grec de la longue recension, lorsqu’onle possede, les va- 
riantes du texte syriaque incomplet publie par Assemani dans les Acta 
SS. MM., celles de la traduction latinede Lipomanus (publiee par V’a- 
lois, mais controlee a nouveau par M. V.), et d’autres encore de moindre 
etendue. L’etude des monologues et des synaxaires syriaques et coptes 
a permis, en efTet, d'ajouter denouveaux fragments a ceux conserves par 
Simeon Metapbraste (voir dans les Analecta Bollandinna, XVI, 2 des 
fragments grecs retrouves dans des menologues et que nous avons deja 
signales dans notre Depouillement de periodiques, t. XXXVI, p 142) 
Apres avoir donne ainsi toutes les pieces du proces dans les 119 pre- 
mieres pages, M. Violet aborde a son tour le problbme. II conclutque la 
courte recension n’etait pas de^tinee a etre publibe. Ge n’est pas un abreo-e 
^ de I’autre, fait par Eusebe, car d.ins ce cas il seiait inexplicable qu’il ebt 
siipprime dans les Actes de Pamphile cerfaines expressions elogieuses en 
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I’honneuf <le son grand ami pour renvoyer le lecteur a sa Vie de Pam- 
phile, deja ancienne. Par centre, une citation evangelique figurant dans le 
texte le plus court est suppriniee dans I'autre, parce qu’elle aurait pu pa- 
raitre Llessanfe a Constantin. La longue recension est done posterieure a 
la courte; elle en est la redaction developpee; celle-ci n’est pas I’abrege 
de celle-la. La recension la plus longue a tons les caracleres d’un ecrit 
destine au public; la courte nullemenf. D’ailleurs on n'a jamais trouve 
aucune trace de cette derniere en Orient, sinon dans YHistoire eccle- 
siastique; e’est par les manuscrits de YHistoire ecclesiastique qu'elle a 
passe en Occident, ou Ton ne connaissait pas la langue, de telle sorte 
qu’elle fut seule utilisee dans les martyrologes occidentaux. 

Le point faible de cette demonstration, e’est que I’on ne s’explique pas 
bien, comment cette ebauebe du Traite sur les martyrs palestiniens , 
sorte de brouillon qu’Eiisebe ne destinait pas a la publicite, aurait pe- 
netre dans le manuscrit de son Histoire. II faut adinettre ici une dis- 
traction etrange de I’auteur ou dese? premiers copistes. Assurement les 
variantes de placement du morceau dans cette Histoire semblent indi- 
quer une provenance etrangere au corps primitif del’ouvrage; mais si 
cela milite bien en faveur de la redaction originellemait independante 
du te.xte abrege sur les martyrs, cela ne prouve pas que ce texte n’ait pas 
ete accole a YHistoire du consentement m6me d’Eusebe. La question ne 
me parait pas susceptible d’unereponse definitive. Heureusement quele 
sortdu monde n’en depend pas! 

Jean Reville. 


Emile Gebh.xrt. — Moines et Papes. Essais de psychologie 
historique. — 1 vol. in-11>, Paris, Hachette, 1896. 

En rend ant compte dans cette Revue, de YItalie mystique, nous disiong 
qu’il y avail, dans ce livre, bien des documents precieux pour la psv- 
cbologie ethnique. Nous ajoutions qu’on serait reconnaissant a I’auteur 
de continuer de telles etudes, aussi agreables qu’instructives. Depuislors 
M. Gebhart, devenu membre de I’Academiedes .sciences morales et po- 
litiques, nous a donne Moines el Papes avec son expressif sous-titre ; 
Essais de psychologie historique^. 

t) LVHat d’ame d'un moine de Tan 1000, le chroniquenr Raoul Glaber. — 
Salute Catherine de Sienne. — Un probleme de morale et d’histoire, les Bor- 
gia. — Le dernier pape roi, Rome alaveille de Menlana, La Legende doree de 
Pie IX. 
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Le volume debute par « L’etat d’dme d’ua moine de Tan •1000, du 
chroniqueur Raoul Glaber » dont M. Maurice Prou a edite, comme on 
souhaiterait que le fussent tous nos textes du moyen age, les cinq livres 
d'histoires. Naif et franc, moine de mediocre ferveur, ni ascete, ni mys- 
tique, impatient de toute discipline, porte ala malice et ami des courses 
vagabondes, telest le chroniqueur Glaber. Li culture de I’esprit fut chez 
lui aussi chetive que la conscience religieuse. Sa langue est obscure et 
incorrecte, quoique sa prose soit vivante et parfois coloree. Ses iambes ^ 
et ses hexamelres sent « d’une platitude laborieuse ». 11 n'a peut-etre pas 
lu, en dehors de ses cahiersde couveut, dix lignes de litterature latine. 

Le recit qu'il fait de I’heresie de Vilgard, remplafant I’Evangile par 
Virgile, Horace et Juvenal, temoigne de la haine des moines d’alors 
centre I’anliquite pa'ienne. Et cependant au temps de la jeunesse de 
Glabert, Gerbert dirigeait lecolede Reims! Mais la terreur du demon 
domine ces pauvres dmes « dont la raison deperit faute de culture et qui 
souffrent d’une veritable anemie intellectuelle ». Glabert, dont Tame 
n’etait point tres pure, eut souvent affaire au diable : il conseille «c aux 
malades de se defier des ruses des demons, dont les formes sent innom- 
brables et qui se«rencontrent partout sur la terre, et en particulier dans 
les fontaines etdans les arbres ». Dansune page tres penetrante, M. Geb- 
harta bien resume ce qui distingue le moyen ^ge, en ce qu'il a de plus 
caracteristique, de I’antiquite et des temps modernes : e Le moyen age, 
enivre de surnaturel, appliqua a la vue des cboses une optique intellec- 
tuelle tres singuliere. La preoccupation du miracle, I’ignorance de toute 
loi experimentale, la lecberche malsaine du mystere, cettecroyance que 
I’ubjet atteint paries sens est une figure ou un signe, une menace ou 
une promesse, que le visible vaut seulement par la portion d’invisible 
qu’il recouvre d'un voile epais pour le vulgaire, transparent aux yeux 
des docteurs ou des saints, tous ces exces de I'idealisme fausserent 
alors I’instrumenl de la connussance et I'edet de cette perversion se 
montra dans Tabus que les maitres les plus subtils de la scolastique, 
de la poesie et de Tart firent du sym’jole. De Scot Erigene a Duns Scot, 
il fut enlenJu que la nature et Tesprit humain sont un chiffre hiera- 
tique, les etres vivants, des ombres detres, les pbenomenes visibles, des 
symptomes de vie ou de volontes occultes; que la parole qui nomme 
un objet individuel ne repoud a rien de reel, que le mot abslrait, qui 
ne designe aucun individu, exprime seul la rdalite en toute sa pleni- 
tude. Le plus grand labour de la scie.ice fut done Texegese de toute 
chose et de toute pensie, etu bees nan point en clles-memes, mais en 
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vue de la verite qu’elles enveloppent et font pressentir. La marche de 
I’esprit fut non en ligne droite, mais en spirale. C’est par un detour que 
le moyen age s’efforce de surprendre le secret que cache toute apparence. 
De la les plus etonnantes inventions, desidees mortes depuis des siecles 
tout a coup ranimees, par exemple la superstition des nombres mysti- 
ques, oublite depuis Pythagore; de la I’aberration de toutes les sciences 
de la nature, alchimie, astrologie, medecine. Le symbolisme, consacre 
par les thtologiens, disciplina I’entendement tout entier; il s’imposa a 
I’architecture eta la sculpture... il fut assez fecond pourproduire unart 
nouveau, I’art heraldique. Il a inspire chez nous le Roman de la Rose, 
il a valu a nos voisins la Vila nuova et la Divine Comedie... On retroii- 
verait le symbolisme dans les chants d’amour des Provenpaux, dans les 
lettres de sainte Catherine et les sermons de Savonarole et je crois qu’il 
a gate plus d’un sonnet de Petrarque. » 

Pour un homme comme Gerbert qui relit Boece, Cic4ron, Seneque 
et rencontre Epictete, en retrouvant la hauteur et la clarte d’dme des 
maifres antiques, sans cesser d’etre chretien, combien d’individus sem- 
blables a Raoul Glaber, « qui semble avoir vecuau fonddequelquecrypte 
de cathedrale romane, a la lueur dune lampe sepulcrale, n’entendant 
quecris de d^tresse et que sanglots, I’oeil fix6 sur un cortege de figures 
melancoliques et terribles » ! 

C’est par la politique et la diplomatie que sainte Catherine de Sienne 
a ete grande dans I'hisloire de I'italie et dans celle de I’figlise. Nee en 
1347, elle reput en 1.362 I’habit des filles de Saint-Dominique. Elle se 
fixa une discipline personnelle ires rigide, mais deja elle se croyait mise 
sur terrepour porter remede a un grand scandale. Elle commenpa par 
Sienne, on regnait la meme anarchic qu’a Florence. Puis elle se tourna 
vers I’Eglise cbr6tienne. Elle s’etait rejouie de la venue d’Urbain V a 
Rome. Mais en retournant a Avignon, dans la France desolee par la 
guerre anglaise, pillee et brulee par les grandes Compagnies, Urbain 
semblait renoncer pour toujours a I’italie et abdiquer, par un acfe do 
desespoir, le siege seculaire de Rome. Ainsi PEglise perdait son carae- 
tere cecumenique et catholique, pour devenir I’Eglise nationale de 
France. 

Aussi quand Urbain V moarut six mois apres son retour a Avignon, 
I’italie crut que Dieu I’avait frappe et Petrarque ecrivit : « Le pape Ur- 
bain ebt compte eternellement parmi les hommes les plus illustres, s’il 
avail fait deposer son lit de mort sur les marches de I’autel de Saint-Pierrfe 
et s’il s’etait alors endormi avec la conscience en paix, prenant a temoin 
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Dieu et le monde que si jamais un pape desertait encore Rome, la faute 
dune fuite si honteuse ne serait pas a lui, mais a Dieu luf-meme. » 
Sainte Catherine ecrivit a Gregoire XI des lettres pleines d’accents de 
tendresse, pour lui proposer la Croisade centre les Turcs etsurtout pour 
lui dernander de rentier a Rome, de reprendre en vrai maitre le gou- 
vernement du domaine pontifical et de commencer la reforme de 
I’Eglise. Elle reussit au moins a le ramener a Rome. 

M. Gebhart, apres avoir raconte !e pontificat d’Urbain VI, qui c( sem- 
blail saisi de frenesie », se demande si sainte Catherine eut eprouve ^ 
quelque regret d’avoir rendu la papaute a I’ltalie, au siege du premier 
apotre, a la pierre angulaire de I’Egbse. On pourrait se dernander en 
outre s'il n’eiit pas ete preferable que, par le maintien du pape en 
France, il setablit alors chez nous et ailleurs des eglises nationales qui 
sans doute auraient brise I’unite religieuse, mais provoque le develop- 
pement des nationalites. Et il y aurait !). aucoup a dire, en I’un et en 
I’autre sens. 

C’est une etude interessante et ne .-.o que M. Gebhart a consacree 
aux Borgia. « Jecrois, dit-il, que Ton ^.eut reprerdre le dossier crimi- 
nel des Borgia, a^la condition d’apporter a cette etude nouvelle la tran- 
quillite dame et les scrupules d’un juge. Depuis Guichardin jusqu’a 
une epoque toute recente, ils n’ont guere provoque que des requisitoires 
passionnes ou des plaidoyers d’avocat.s sollicitant I'indulgence de la pos- 
terite, denaturant les fails, exagerant les bonnes intentions, attenuant 
les mauvuises, alterant meme au besoin I’etat civil des enfants d’Alexan- 
dre VI. » — « Et, dit-il encore, il faut, avant d’aborder cette histoire des 
Borgia, se defaire resolument d’un prejuge et d’une erreur qui en faus- 
seraient tout a fait I'intelligence. Le prejuge consi.ste as’imaginer qu’A- 
lexandre et Cesar ont ete en dehors des lois communes de rhumanite, 
qu’ils ont depasse, par leurs crimes et leurs vices, la rnesure de scelera- 
tesse permise a la fin du xv« et du xvi' siecle. »... Ne voyons pas en 
eux des figures extraordinaires, demesurees, tels qu’ont ete certains em- 
pereurs romains... La table des Borgia e.st loin d’etre aussi haute; il n’y 
a point dedesaccord entre leur vie de tyrans italiens et la politique de 
leur tyrannie; il n’est aucune de leurs violences que n’expliquent faci- 
lement les necessites de cette politique, necessites d’un jour, contredites 
par celles du lendemain, que rnanifesteront des violences nouvelles ; 
petite politique, egoisle et empirique, mais pour.suivie,araide de moyens 
'atroces, avec une logiijue et une clairvoyance parfailes. >• Et ce qu’in- 
. dique ainsi M. Gebbart, il lejusiifieen des pages qui sont toutes a lire. 
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car elles jettent un jour absolutnenl nouveau sur une question dos plus 
controvei'sees. 

Le livre se termine par Le dernier pape roi. M. Gebhartyfournit sur 
Pie IX des renseignements curieux et peu en accord parfois avec la legende 
qui s’est formee dans les pays catholiques. La page finale est d’un poete 
qui se plait a transfigurer les homines et les choses : « Une occasion 
singuliere, dit-il, fut offerte a Pie IX d’operer une merveille que I’his- 
toire n'eut jamais oubliee; mais vieilli, decourage, il manqua d’aiidace, 
ecarta la noble tentation et se deroba a I’appel de son propre enthou- 
siasme. C’etait en decembre 1870. Les troupes italiennes occupaient Piome 
depuis pres de trois mois, mais Victor Emmanuel s’attardait a Florence 
et semblait peu empresse a prendre possession de sa nouvelle capitale. 
Les pluies d’hiver gonflerent le Tibre brusquement ; en une nuit, le 
fleuve envahit les parties basses de la ville et monta d’un metre dans les 
boutiques du Corso, Les vieilles maisons vermoulues de la region du 
Champ de Mars et de la place Montanara menapaient mine, et partout 
la famine etait entree avec I’eau fangeuse. On offrit alors a Pie IX de 
sortir du Vatican, de monter sur une barque et la croix pontificale 
dressee a la proue de la nef apostolique, de parcourir les quartiers inon- 
des, en distribuant des secours et des benedictions. C’eut ete une scene 
inouie, ce vieux pape depossede, debout entre deux cardinaux, sous le 
ciel en deuil, porte par le Tibre a travers Rome desesperee et consolant 
la Cite sainte que la revolution venait d’arracher a I’Eglise. Qui sait 
quelle surprise ce soir de decembre eiit apportee a FEurope et quel 
retour inespere de fortune eut rejoui le fugitif de Caete? Le miracle 
d’une contre-revolution pouvait ne durer que quelques jours, peut-etre 
seulement quelques beures ; mais quel adieu pathetique, digne de sa 
vocation, de ses bienfaits et de ses iniseres, la Papaute representee par ce 
Pontife eut ainsi fait a sa metropole temporelle. » 

F. PiGAVET. 


Abbe de Broglie. — Religion et critique, oeuvre posthume re- 
cueillie par M. Fabbe C. Piat, professeur a llnstitut catholique de 
Paris. — lx-300 p., in-P2. Paris, Victor Lecoffre, 189b. 


M. le due de Broglie, apres lamort tragique de Fabbe son frere, a confie 
a M. Fabbe Piat un certain nombre d’articles et de manuscrits laisses paV 
la victime d’un stupide attentat, et ce dernier en a extrait les elements d’un * 
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ouvragequ’il acrupouvoir inlituler : Religion et critique, le faisant pre- 
ceder d’une longue preface. Enrealite V extrait consiste dans laveproduc- 
tion de plusieurs lefons ou conferences donnees a I’lnstitut catholique de 
Paris ou dans d’autres lieux affectes a des reunions religieuses. Le litre, 
de plus, nous semble manquer d’exactitude. Etant connues les idees et les 
tendances du respectable thtologien, nous nous atfendions a des etudes 
critiques, poursuivies dans Tint eret de I’ortliodoxie catholique, surl’his- 
toire des religions et les documents qui lui servent de sources, quelque 
chose comme une serie de travaux justiQcatifs de XHistoire des Reli- ^ 
gioiis du meme auteur publiee en 1886. Le fad est que nous avons sous 
les yeux toute une apologiede la divinite du christianisme et de I’Eglise, 
oil le raisonnement abstrait abonde et surabonde, mais d’ou la critique 
religieuse est continuellement absente. Un premier chapitre est consa- 
cre a la recherche de la vraie definition de la religion, qui se trouve ra- 
menee a I’amour de I’ideal reel ; le second roule sur la necessite d’intro- 
duire une methode noiivelle dans I’apologie du christianisme; une 
premiere application en est faite a la demonstration de la transcendance 
du judaisme et du christianisme. L’abbe de Broglie eniendait par l^qiie 
ni Tune ni I’autre de ces deux religions ne pent s’expliquer histori- 
quement, conforViement au principe d’une evolution continue, et au 
lieu, comme on le ferait ailleurs, de s’arreter modestement devant I’in- 
explique, il en tire courageusement la conclusion que leurs origines 
sent de toute necessite siirnaturelles. Un troisieme livre ou chapitre est 
destine a prouver qu’il n’y a entre la religion telle qu’il I’entend et la 
science que des conllil.s apparents. Un quatrieme et dernier, ou le posi- 
tivisme est pris fortement a partie, oii la tbeorie des substances et des 
causes (la cause est « une substance qui agit ») est traitee d'apres la 
regie du bon sens, se lermine par un apercu eloquent du progres humain 
dont I’auteur conteste a la doctrine de I’evolution le merite d’avoir ex- 
pose les vraies conditions, nie qn’elle puisse contribuer a sa realisation, 
tandis qu'il se plait a voir dans l Eglise ebretienne ou plus precisement 
catholique le veritable promoteur du perfectionnement passe et futur 
de riiomme et de la .“ociete. 

On voit par ce simple apercu que, s'il est beaucoup parte de la reli- 
gion dans ce livre posthuine, la critique, au sens que ce mot comporte 
aujourd'hui dans les etudes religieuses, bribe par son absence. Par con- 
sequent, amoinsdenous lancer dans une controverse a laqiielle .=e refuse 
• la nature de cette Revue, nous ne saurionsendiscnterlesraisonnements 
et les conclusions. Bornons-nous done a quelques appreciations generales. 
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La definition de la religion en soi, proposee par le venerable abbe, ne 
pent se justifier que si Ton ne tient compte que des religions superieures. 
Elle laisse de cote les'formes inferieures. Disert, quelquefois meme elo- 
quent, il est dans ce dernier ouvrage ce qu’il a ete dans tons ceux que 
nous connaissions de lui, subjugue par le charme et la majeste du ca- 
tholicisme, mais anime du desir de faire droit aux verites relatives qui 
peuvent se rencontrer dans les idees de ceux qui sont demeures ou de- 
venus insensibles a ce genre de seduction. Nous n’avons jamais eu I’avan- 
tage d’entrer en relations avec M. I’abbe de Broglie, mais nous croyons 
pouvoir affirmer qu’il devait etre un excellent homme, plein d’amenife, 
intransigeant sur les principes, aimable et conciliant a I’egard des 
personnes, avec une certaine hauteur de gentilhomme mal dissimulee 
sous des formes d’une grande courtoisie. La critique biblique en parti- 
culier I’attirait a la fois et lui faisait un pen peur. Pour se faire une idee 
de sa faiblesse sur un domaine si cultive de nos jours, il suffit de lire 
dans cet ouvrage le chapitre oil il est traite de )a transcendance, tradui- 
sons des origines surnaturelles, du judaisme. Pour peu que Ton soit 
initi6 soi-m^me aux problemes poses par I'bistoire d’Israel, on admirera 
la confiance heroique avec laquelle le conferencier frSnche une quan- 
tile de questions en les noyant dans des generalisations de rhetorician 
ou de sermonnaire, qui peuvent faire illusion a un auditoire de gens 
du monde, comma elles lui faisaient cerfainement illusion a lui-meme, 
mais qui, passees au crible d’une crilique quelque peu minutieuse, 
se resolvent en vapeur inconsistante et insaisissable. G’est du reste 
le peche mignon de I’ecole, ou plus exactement de la generation a la- 
quelle il appartenait. C’est precisement contra cet abus des generali- 
sations briilantes, mal appuyees, a chaque instant dementies par les 
fails etudies en eux-memes, que, non seulement en theologie, mais dans 
toutes les branches du savoir humain, la methode critique et documen- 
taire a du reagir, au risque de declarer plus d’une gaze chatoyante qu’on 
prenait pour une dtolfe solide. M. l abbePiat, editeur responsable deces 
lecons et conferences, admirateur enthousiaste de leur auteur, est il lui- 
meme bien ferre en erudition critique ? Nous n’oserions ni I’affirmer ni 
le nier. Il a de ces distractions, donl nous ne voulons pas surfaire I’im- 
portance, mais qui denotent « I’etranger dans Jerusalem ». C’est ainsi 
qu’il ecrit le nom Kuemen du celebre hebraisant hollandais Kuenen. 
C’est peut-Mre une faute d'impression. Mais que penser quand on voit- 
le nom de Schleiermacher, celui du premier theologien de I’Alleraagne 
pendant la premiere moitie de ce siecle, change deux fois de suite eu 



288 REVUE DE l’histoire des religions 

Schleimacher (p. 6)! Cela, dira-t-on, n’est qu’un detail qui ne/ait rien 
au fond des choses. Sans doute, raais comme cela ressemble aux gau- 
cheries de gens parlant d’un monde qu'ils connaissent mal ! 

L’abbe de Broglie, dans sa bonte, protestait du mieux qu’il pouvait 
contre les intolerances du dogme absoluliste. Il aimait a declarer, et 
cette idee revient a plusieurs reprises dans son livre, que, moyennant la 
sincerite, les parcelles ou debris de verite qui se trouvent dans les reli- 
gions fausses peuvent encore exercer une salutaire influence sur ceux 
qui ont le malbeur de rester en dehors de la seule religion viaie, et il 
resumait son point de vue, qui eut quelque peu scandalise les vieux 
theologiens ses predecesseurs, en enoncant cette parole theologiquement 
tres bardie : « Le Verbe divin a sur terre I’Eglise pour organe, mais il 
n’est pas contenu tout entier dans I’Eglise. » Cela ne I’empeche pour- 
tant pas de retomber assez souvent dans ce defaut primordial de la pole- 
mique orthodoxe qui consiste a rabaisser le caractere et les intentions 
des heterodoxes. Il le fait sans grossierete, mais il le fait tout de ineme. 
Je pourrais citer a I’appui de cette remarque la page oil il reedite, a pro- 
pos de Benjamin Constant et de son livre De la Ileligion, la m^me his- 
toriette qui courul aussi sur le compte de Chateaubriant et du Ginie du 
ckrislianisme. B. Constant aurait commence son ouvi age avec le parti- 
pris de pourfendre toutes les religions et la religion elie-m6me; puis, 
pour des motifs qui n’avaient absolument rien de religieux, il en aurait 
change brusquement la tendance et les conclusions. 

Ne nous formalisons pas de ces pelites faiblesses tenant a un point de 
vue dont une largeur voulue et que nous croyons sincere n’a pu eman- 
ciper complelement le noble theologien. Son livre josthume, nous le 
croyons, n’ajoutera et n’dtera rien a sa reputation ; surtout il n’appor- 
tera aucune lumiere a la critique historique des religions. Les choses 
restent enl’etat. 


Albert Reville. 
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G. M. Grant. — L’Orient et la Bible. Les grandes religions, traduit de 

I’anglais, par Cl. de Faye. — 1 voi. in-12 de 198 p., illustre. Geneve, Eg- 

gitnann ; prix ; 2 fr. 50. 

Curieux petit livre, destine au grand public, non aux historiens de profession, 
ecrit par un ancien tnissionnaire actuellement principal de Queen’s Universitv, 
a Kingston (Canada), penetre d’une foi chretienne tres convaincueetd’un esprit 
vraiment genereux a I’egard des autres religions. M. Grant est frappe de ce 
fait que I’immcnse majorite des cliretiens, specialement dans ies milieux ou Ton 
s’ocoupe beaucoup des missions, professe le plus grand dedain pour les reli- 
gions des peuples non chretiens et, a de rares exceptions pres, ignore profon- 
dement en quoi elles consistent. Ce n’est pas, a son avis, le moyen de reussir 
aupres des Chinois, des Mohametans, etc,, que de commenoer par leur douner 
a entendre que leurs anc^lres et eux sent irremediablement •perdus et que tout 
ce qu’ils considerent comme sacre est un tissu d’absurdites. Sachons, au con- 
traire, reconnaitre ce qu'il y a de bon et d’eleve eu elles et ce qui, en elles, a 
attir6 et attire encore des millions d’etres humaiiis. Le christianisme est assez 
grand pour qu’il n’ait pas a craindre la comparaison. D’ailleurs, s’il ne leur 
^tait pas superieur, il n’y aurait aucune raison de cheroher a le leur substituer. 

Voila un langage vraiment sain et reconfortant, ou Ton reconnait un chretien 
vivant pas trop loin de la ville qui a vu se reunir le premier Parlement des 
Religions. M. de Faye n’a traduit que la premiere partie oii il est parle du 
Mahometisme, du Confuceisme et de I’Hindouisme. Sice premier essai reussit, 
un second volume, deja publie en anglais, fera connaitre le Bouddhisme, la 
religion d’Israel et celle de Jesus. L'auteur ne s’occupe pas des religions infe- 
rieures, ni de cedes qui appartiennent exclusivement au passe. Son but, nous 
I’avons dit, est pratique. Deux chapilres sont consaores a chaque religion : 
dans le premier il raconte les origines de la religion en s’attaohant presque 
exclusivement a la personae de son fondateur (quand elle procede d’une indi- 
vidualite creatrioe); dans le second il en fait la critique, en s’attachant non 
seulement a en montrer les faiblesses, mais aussi les elements de valeur et les 
causes de succe.s, 

En general, les autorites historiques suivies par .M, Grantsont bien choisies. 
J’estime que son initiative merits d’etre encourages. Les illustrations sont d’une „ 
execution elementaire et le style francais de la traduction aurait grand besoin 
d’etre revu. 


Jean Reville. 
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H. Ludemann, — Reformation und Taeufertum in ihrem Veriiaeltnis 
ziun christlichen Princip. — Berne, Kaiser, pet. in-8 de 95 p. — 
Prix : 2 fr. 10. 

La brochure de M. Liidemann, professeur i rUniversite de Berne, est le d6- 
veloppement d’un rapport presente a une conference pastorale du canton de 
Berne, pour demontrer que le principe du saint par la foi, affirme par les refor- 
mateurs du xvi' sifecle, est plus authentiquement chretien que le principe ana- 
baptiste, d’apres lequel la saintete effective, realisee par suite de la regenera- ^ 
lion individuelle sous I’aotion de I'esprit de Dieu, est la seule garantie dusalut 
et la condition indispensable de la participation a I'Eglise. M. Liidemann 
combat ici partiellement un de ses collegues, M. Ernst Muller, auteur de la 
Geschichte der bernischen Txufer nach den Orkunden darq€steUt{Fra.\isn{&\d, 
Huber, 1895), plus explicitement Ludwig Keller, le celebre historien apologete 
de i’Anabaptisme, dont les nombreux travaux, soit sur les Vaudois, soil sur les 
groupes evangeliques precurseurs de la Reforme, soit sur les Anabaptistes du 
XVI' sieole, joignent a une erudition souvent tres instructive des jugements 
historiques domines par le parli-pris. 

L’etude de M. Liidemann n’est done pas i proprement parler de I’ordre bis- 
torique. C’est une apologie du principe reformateur fondee sur I’histoire. Le 
principal inconvenient d’une tractation Iheorique et generale de la question 
qu’il a abordee, c’est la nature complexe de I’Anabaptisme du xvi® sieole. Les 
memes critiques, justes a I’egard de certains anabaptistes, ne le sont plus 
lorqu’on les applique a d'autres. Y a-t-il une commune mesure pour les illumi- 
nes de Munster et pour le disciple de Menno Simons, pour Melchior Hofmann 
et pour Sebaslien Franck? L’Aiiabaptisme, sauf dans les Pays-Bas, ne reussit 
pas i constltuer un organisme ecclesiastique durable; line s’eleva pas au- 
dessus de la forme individualiste de la vie religieuse. Ce fut a la fois sa gran- 
deur, chez quelques-uns de ses plus nobles representants, oomme aussi sa fai- 
blesse et parfois son indignile. 

Si a beaucoup d'egards certains Anabaptistes furent er, avance sur leur temps, 
veritables precurseurs du christianisme liberal et de lalibre theologie moderne 
il n’est pas douteux qu’au xvi' siecle ils compromirent la Reformation et que, 
si celle-ci ne les avait pas repoussds, elle aurait et6 irremMiablement perdue 
II n’est pas douteux non plus qu’au point de vue ecclesiastique le principe ana- 
baptiste en constituant la comraunaute juge de la regeneration de I’individu 
retablissait sur une base plus ou moms democratique la servitude reli'^ieuse et 
morale, que la conscience des chretiens reformateurs du xvi“ siecle avait secouee 
en se revoltanl centre raulorite de I’Eglise sacramentelle et le pouvoir sacer- 
dotal. La vraie liberie de conscience etait en germe, non chez les Anabaptistes, 
mais dans le principe du salul par la foi, dont Dieu seul est juge, e’est-a-dire 
dans la these des Reformateurs. 


Jean Reville. 
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Dott. Gio. Sante Felici. — Le dottrino filosofico-religiose di Tomaso 

Campanella con particolare riguardo alia filosofia della rinas- 

cenza italiana. — 1 vol. in-8°. Lanciano, Rocco Carabba, editors. 

Ce travail a paru d’abord en Allemagne sous le litre ; Die religionsphiloso- 
phischen Grundauschauungen des Thomas Campanella. M. Sante Felici I’a revu 
et developpe. Ilenapublid les deux premiers chapitres dans les Comptes rendus 
de I'Academie des Lincei. Tel qu’il se presente aujourd’hui, il forme un volume 
de plus de 360 pages, qui comprend une introduction et dix chapitres. 

On salt que Campanella eut une existence fort agitee. Dominicain et adver- 
saire de la scolastique, il defendit d’abord Bernardo Telesio et se vit accuse de 
magie, d’heresie et aussi de conspiration centre les Espagnols. Soumis a la 
question ordinaire et extraordinaire, il resta vingt-sepl ans dans un cachot, 
remerciant « le ciel qui I’avail enleve a toules les distractions mondaines «. Il 
mourut a Paris, ou il avail etd bien requ par Louis XllI et le cardinal de Riche- 
lieu. Comme philosophe, il a combattu Tautorite d’Aristote, essaye de donner 
une metaphysique et une classification des connaissances humaines ; il a, dans 
la Cite du soleil, propose une organisation socialists et mystique du goiiverne- 
^ ment. C’est un des esprits les plus curieux de cette epoque de transition, ou 
i’on combat les theories du moyen tlge, sans apercevoir clairemenlceque seront 
la sociSle et la pensee modernes. 

M. Sante Felici a etudie son auteur avec soin, en consultant ses ouvrages et 
les travaux auxquels ils ont donne lieu. Il sail ce que Campanella a pensd et 
ce que pensaient ses contemporains. Peut-gtre ehl-il pu, pour le bien juger, le 
comparer avec Bacon et Descartes. Il eCtt ainsi mieux marque sa place dans 
I'histoire des idees. Mais il a bien montre le rapport de ses conceptions reli- 
gieuses avec I’ensemble de sa philosophie (introduction) et la necessite de 
I’etudier en tenant compte du mouvemenl general de la speculation a I'epoque 
de la Renaissance. Puis il a etudie avec penetration el expose avec clarte ce 
qu’est I’entendement pour Campanella, qui avec ses tendances au divin est un 
mystique d'une espJcetoute particuliere (ch. i), Ilabien vu enquoi il serappro- 
che et en quoi il differe de Telesio et de Giordano Bruno, bien montre aussi ce 
qu’il faut penser de son pantheisms (ch. i iv). Les chapitres sur I'essere cono- 
scente -religioso, sur Vessere etico -religioso, sur la religione e le religioni, avec 
les comparaisons enlre Campanella, Machiavel, Vico, Marsile Ficin et Pompo- 
nace; sur la religion comme puissance politique et comme puissance sociale, 
dfnotenl des connaissances exacles, surtout une grande admiration pour Campa- 
nella. 

Un critique italien dcrivait, en parlant de ce livre, que si Ton n’accepte pas toutes 
les conclusions de I'auteur, on doit reconnaltre qu’il a fait un travail serieux et 
qu'il est miir pour des recherches plus hautes {una mente matura a ricerche 
anche piu alte). Ce sera I’avis de tous ceux qui liront ce livre, oii M, Felici,a'a 
en que le tort de prater a son auteur des idees trop modernes ou plus exacte- 
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ment de tirer, de formulesparfois obscures, incompleies ou troubles, un systeme 
qu’on croirait I’oEUvre des philosophes allemands dont il a ete I’eleve. 

F. PiCAVET. 


L’Jfeglise libre. — Paris, P. V. Stock, in-12 de viet 390 p. 

Nous ne savons en verite pourquoi ce livre nous a ete envoye. Ecrit en une 
langue pr^tentieuse et lourmentee par un auteur anonyme, il fonde sur une 
histoire fantaisisle de la chretienle et sur une satire passionnee de la societe 
moderne un appel a la greve generale des catholiques, pour le rMablissement 
du pouvoir absolu et tout-puissant de I'Eglise sur les ruines de la societe 
actueile, en attendant le retablissement final dans la parousie. Il est prodigieux 
que de pareilles elucubrations puissent trouver des lecteurs. 

J. R. 
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GHRONIQUE 


FRANCE 

Enseignement de I'Histoire des Religions it Paris. — Le cours sur 
I’Histoire des Religions professe au College de France par M. Albert Revitle et 
qui s’ouvrira an commencement de decembre, aura cette annee pour objet les 
Croisades. 

Voici le programme des conferences qui auront lieu a la Section des sciences 
religieuses de I’Ecole des Hautes-Etudes, a la Sorbonne : 

I. Religions des peuples non civilisis. — M. Marillier : L’anthropophagie 
. rituelle et les sacrifices bumains, les mercredis, 4 9 heures et demie. — Les 

rites du mariage en Amerique, les vendredis, a 9 heures et demie. 

II. Religions de I'ExMme-Orient el de I'AmMque indienne. — M, Leon de 
Rosny : Examen exegetique des King ou Livres canonfques du confucfeisme, 
Le mythe de Cuculkan, les lundis, a 2 heures un quart. — Explication de la 
Chrestomathie religieusede I’ExtrSme-Orient. — Exercices pratiques pour I'in- 
terpretatiou des termes philosophiques des Chinois dans les principaux dic- 
tionnaires indigenes, les jeudis, a 2 heures un quart. 

III. Religions de I'Inde. — M. A. Fol'Cher : Questions d’archeologie boud- 
dhique, les mardis, A 2 heures un quart. — • Les places saintes et les peleri- 
nages de rhindoui'sme, les samedis a 2 heures un quart. 

IV. Religions de I’Egypte. — M. Amelineau ; Explication des textes graves 
sur le sarcophage de Seli 1®% les lundis, a 9 heures. — Explication de la Vie 
du patriarchs Isaac, les lundis, a 10 heures. 

V. Religions d’lsrael et des Semites ocddentaux. — M. Maurices Vernes : 
Explication et coramentaire du livre de Job, les lundis, a 3 heures un quart. 
— Synchronismes profanes et controles externes de I'histoire juive, les ven- 
dredis, a 3 heures un quart, 

VI. Judaisms talmudique et rabiiniguc. — M. Israel Levi : Le sort de lame 
d’apres le Talmud et le Midrasch. les mardis, a 4 heures. — Explication du 
livre de Joseph le Zelateur, recueil de controverses, les mardis, a 5 heures. 

VII. Islamisme et Religions de I’Arabie. — M. Hartwig DEOENBorRO ; Expli- 
cation du Coran avec le commentaire theologique, historique et grammatical 
de Baid&wi, d’apres I’edition de M. Fleischer, les vendredis, a 5 heure.-f — 
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Explication de quelques inscriptions sabeennes et himyarites, les mercredis, a 
4 heures. 

VIII. Religions de la Grice et de Rome. — M. Andre Berthelot : Les cultes 
de I’Arcadie, les mardis, a 1 heure et demie et a 2 heures et demie. 

IX. Littirature chritienne. 

1“ Conference de M. A. Sabatier ; La chronologie de la premiere litterature 
chretienne depuis les origines jusqu'a la fin dn regne de Marc Aurele, les jeudis, 
a 9 heures. — Lecture des Actes des Apotres a I’effet d’en rechercher les 
sources, les jeudis, a 10 heures. 

2“ Conference de M. Eugene de Faye : La morale chretienne au ii° siecle ; 
Tertullien et Clement d’Alexandrie, les jeudis, a 1 1 heures. — Explication du 
Be idololati'ia de Tertullien, les mardis, a 4 heures et demie. 

X. lUstoire des dogmes. 

1“ Conference de IM. Albert Reville : La doctrine ecclesiastique d’apres la 
Didache dile des apdtres, les lundis et les jeudis, a 4 heures et demie. 

2“ Conference de M. E. Picavet : Le met d’Aristote (livre II); 

explication et comparaison avec les versions et les commentaires du moyen 
age, le.i jeudis, a 8 heures. — Les sources pour I’etude de la scolastique du 
IX- au xitP siecle. Le mysticisme au moyen lige, les vendredis, a 4 heures 
tro'.s quarts. 

XI. Histoire de I'Eglise chretienne. — .M. Jean Reville : fitude du Pasteur 
d Hermas et de la Atuation de lEghse de Rome vers le milieu da second 
siecle, les mercredis, a 4 heures et demie. — Les relations enlre les Chre- 
tiens et la societe paienne jusqu’a la persecution de Decius, les samedis, k 
4 heures et demie. 

XII. Histoire du Droit Canon, — M. Es.\iei.n : La juridiction disciplinaire de 
I’Eglise et les « caus® synodales » en France jusqu’au xv® siecle, les mardis, 
a 9 heures et demie. — Explication exegetiqiie des litres consacres aux princi- 
paux contrats dans les Decretales de Gregoire LX (.X, in, 14-24), les samedis 
a 2 heures. 


COCRS LIBRES 

1» Conference de .M. J. Deramey sur {'Histoire des anciennes iglises d'Orient : 
Histoire des principales eglises de la Palestine et du nord de I’Arabie les 
mercredis, a 2 heures, et les samedis, a 3 heures. 

2“ Conference de M. A. Que.ntin sur la Religion assyro-babylonienne ■ 
Monographie de la deesse Istar, depuis Ur-.Xina jusqu’a Xabonid, les lundis et 
les samedis, a 5 heures et demie. 

3® Conference de M. G. Ray.nacd, sur les Religions de Canokn Mexique ■ 
Etude des documents ecrits de I'ancien .Mexique, les vendredis, a 1 heure 
trois quarts. 
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Les conferences ont repris leurs travaux le lundi 8 novembre, dans les lo- 
caux qui leur sont dorenavant affectes a la Nouvelle Sorbonne. 

Le Rapport annuel contient un memoire de M. MauriceVernes, intitule : Be 
la place faite aux ligendes locales par les tivres historiques de la Bible. L’au- 
teur y a consigne quelques-uns des rfeultats qu’il a developpes devant ses ele- 
ves de la conference sur les Religions d’Israel et des Semites occidentaux. Le 
point de depart de sa demonstration, c’est que les docteurs juifs de la Restau- 
ration qui ont donne sa forme a I’ouvrage Juges-Samuel-Rois, ont pense pou- 
voir mettre a profit sans scrupule et ont, a cet efifet, insere dans la trame de leur 
composition, une serie de legendes locales attachees a des monuments qui pas- 
saient pour remonter aux temps les plus anciens. Apres avoir applique cette 
methode d’explication aux principaux recits du livre des Juges et a quelques 
reeits du premier livre de Samuel, M. Vernes conclut ences termes : « II nous 
sufflt pour aujourd’hui d’avoir attire I’attention sur la part qu’il convient de 
faire, a c6te de la transmission par ecrit, sous la forme du livre ou des archives, 
des souvenirs historiques, a I’interpretation plus ou moins sincere ou tendan- 
cielle, mais toujours vivante, des tomheaux, sanctuaires, monuments divers, 
qui oouvraient le sol de la Palestine a I’epoque du second temple. Si I’onaccep- 
tait nos conclusions, qui ne sont que I’application a I’histoire juive d’un pre- 
cede qui a fourni des resultats satisfaisants surd’autres terrains, on inclinerait 
a restreindre singulierement, surtout en ce qui concerns les parties les plus 
anciennes, I’importanoe du premier de ces facteurs. On se rendrait compte, en 
mfime temps, que I’etendue des developpements donnes par le chroniqueur a 
tel ou tel Episode, au besoin a des periodes entieres, n’est point en une relation 
necessaire avec la possession de sources ecrites. 


Dans les renseignements consignes parle Rapport sur I’activite de la Section 
des sciences religieuses pendant I’annee 1896-1897, nous relevons les suivants : 

II a ete tenu vingt-sept conferences d’une heure ou deux heures par semaine, 
pour lesquelles trois cent cinquante-six auditeurs se sont fait inscrire. La plu- 
part des conferences ont eu une assistance tres satisfaisante. 

M. Northcote W. TAomas, eleve de la conference sur les Religions des peoples 
non civilis6s, a obtenule titre d’eleve diplomepar une these sur la « Survivance 
du culte des animaux dans le pays de Galles ». 

La bibliothSque de la Section s’est augmentee de deux volumes : tome VIII, 
Saint Augustin et le N6oplatonisme, par M. L. Grandgeorge, et t. IX, Gerbert, 
un pape philosophe d’apres Vhistoire et d’apres la legends, par M. F. Picavet. 

M. Sabatier, doyen de la Faculte de theologie et directeur adjoint a I’Ecole 
des Hautes-Etudes, a ete nomme officier de la Legion d’honneur; M. Hartwig 
Derenbourg, professeur a I'Ecole des Langues orientales vivantes et directeur- 
adjoint a I'Ecole des Hautes-Etudes, a ete nomme chevalier. 
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Le Musee Guimet. — Nulle part assurement les historiens des religions 
orientales ne peuvent trouver un aussi bel ensemble de monuments precieux 
pour leurs etudes qu’au Musee Guimet, place d'lena, a Paris. Aussi n’y a-t-il 
rien d’etonnant a ce que les nombreux orientalistes reunis a Paris pour le Con- 
gres dont nous avons rendu compte plus haul, aient ete attires d’une fa^on 
toute speeiale par ces collections que plusieurs d’entre eux ne connaissaient pas 
encore. Ceux-lu mSme qui les avaient de]a rues, y sont revenus avec le plus 
grand interet, non seulement pour prendre part a la reception que M, Guimet 
avail organisee en leur honneur, mais encore pour faire connaissance avec les 
nouvelles acquisitions qui enrich'ssent sans cesse le Musee et pour profiler des 
nouvelles dispositions qui permettent d'apprecier d’une facon plus avantageuse 
les tresors relatifs a I’histoire religieuse et artistique de I'Orient. 

En prevision justement de la visite des orientalistes, le directeur et le con- 
servaleur du Musee avaient presse les nouveaux amenagements et a I'occasion 
du Gongres ils ont expose de nouvelles collections du plus grand interet : d’une 
part, les objets de toute nature decouverts en Egypte, a Antinoe, par M. Gayet, 
au cours d’une campagne de fouilles defrayee par M. Guimet a I’effet de re- 
trouver des antiquites religieuses et artistiques de I'Egypte romaine ; d’autre 
part, les objets de tout ordre trouves par M. Ernest Chantre en Cappadoce et 
qui fournissent a*ia sagacite des savants des elements nouveaux el en partie 
fort precieux pour I’etude de cette mysterieuse civilisation hittite, dont on ap- 
prend chaque jour davantage a reconnailre rimportancc historique sans pouvoir 
encore en dechiffrer les monuments. L’histoire de I'arl industriel dans I’anti- 
quile profitera tout particulicrement des trouvailles fades a Antinoe. II y a, en 
effet, dans cette collection, des sp^'clmens admirables et uniques dans leur genre, 
d’dtoffes de sole ornees de motifs en couleurs et de dessins d’une execution 
merveilleuse, et — ce qui en augmente la valeur historique — c’est qu’on peut 
les dater d’une fe^on precise grace aux masques moulesdes personnes dans les 
tombeaux desquelles ces etoffes ont ete Irouvees. 

II faul signaler aussi dans le jardin du Musee un moulage en grandeur natu- 
relle de la celebre porte du stoupa de Sanchi, le plus ancien monument connu 
d’art bouddhique et. dans une salle speeiale, une tres ourieuse reproduction 
d’une ceremonie du culte des Parsis. 


Publications r6centes : Mav van Berchem. Epigraphie des Assassins de 
Syrie (extrait de la livraison de mai-juin du Journnl asinlique). Grace aux ins- 
criptions rapportees de Syrie par M. Fossey et par M Dussaud, M. Max van 
Berchem a pu jeter un nouveau jour sur I’histoire etrange et encore mal connue 
de cette secte d'Ismailiens, connue sous le nom d'ordre des Assassins, qui se 
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rendit tristement celebre pendant les premieres Croisades. Au xii® siecle elle 
avail elu domicile dans les montagnes sauvages comprises entre la mer et la 
vallee de I’Oronte. La premiere inscription doit etre datee de Fan 646 (de 
I’h^ire) et se rapporte au maltre des Assassins nomme Abu-l-futuh ibn 
Muhammed, dont le litre denote qu'il etail revetu d'une autorite legitime. C’esl 
probablement le mSme que le Vieux de la Montagne dont parle Joinville (edit. 
Wailly, p. 246 et suiv.}. C’est vers Fan 608 que son predecesseur, Hasan III, 
s’etait rapprocbe du califat de Bagdad, tandis que Hasan 11 avail tente de main- 
tenir son independance en se proclamant lui-meme imam et en se donnant pour 
un descendant d’Ali par les Fatimites. Mais apres avoir recueilli les avantages 
de cette soumission, les chefs des Assassins durent en supporter les conse- 
quences facheuses. En 671 le sultan egyptien Baibars s'empare des derniers 
chateaux ismailiens. 

J. R, 

Paul Sihillot. Petite L^gende dorie de la Haute- Bretagne (1 vol, in-18 de 
xii-230 pages. Nantes. Societe des bibliophiles bretons et de Fbistoire de 
Bretagne, 1897). Dans cet interessant petit volume, M. Sebillot a r^uni 
smxante-dix-sept iegendes locales relatives a la Vierge et aux saints, qu’il a re- 
oueillies les unes dans les oeuvres de ses devanciers, les autres directement 
dans la tradition orale; elles ont au reste une origine commune et les ecrivains 
qui ont precede M. Sebillot avaient puise aux mSmes sources ou il a puis6 lui- 
m^me. Quelques-uns de ces recits legendaires ont ete publics ici meme en 
1885. Plusieurs d’entre les saints auxquels se rapportent ces pieuses histoires 
ne sontpas reconnus parl’Eglise et ilen est qui nesontpasmentionn^s dans la 
Vie des saints deBretagned’Alberl le Grand. C’est presque toujours a un « lieu 
saint », chapelle, croix votive ou fontaine, que s’attachent ces Iegendes, et si 
bien souvent nul culte olficiel n’est plus rendu au saint, il n’en est pas moins 
considere comme une sorte de divinite locale. La-meme ou s’effacent les tradi- 
tions qui se relient au nom de ces personnages sacres, toujours leur culte per- 
siste parmi la population souvent tres restreinte el groupeeautour de leurs de- 
me ures, qui les reconnalt comrae ses patrons. Ces recits sont d’ordinaire fort 
courts et de plusieurs il ne subsiste que des fragments tres frustes, ou appa- 
raissent cependant parfois des episodes d’une grace naive et poetique. La plu- 
part de ces saints sont, comme leurs voisins de Basse-Bretagne, des thauma- 
turges, qui exercent une magique puissance sur les forces de la nature et un 
bon nombre des Iegendes reunies dans ce volume sont des mythes etiologiques 
qui expliquent par I’intervention d’un de ces puissants personnages telle ou 
telle particularite du sol, du climat ou de la mer. Les traditions relatives aux 
empreintes merveilleuses, aux megalithes et aux sources sont particulierement 
nombreuses. Les fees jouent un role dans quelques-uns de ces recits ; il semblq^ 
qu’elles soient a demi-paiennes, a demi-chretiennes et qu’elles soient destinies, 
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une fois achevpe la penitence qu’elles subissent sur la terre, a. reprendre leur 
place en paradis. II convient enfln de signaler les legendes qui se jrapportent 
aux chatiments encourus par les impies ou les imprudenls qui ont offense les 
saints et celles qui ont trait aux guerisons qu’ils ont operees. L’ouvrage de M. Se- 
billol esl enriohi d’lilustrations empruntees a I’icnagerie populaire et contient 
quelques reproductions de tombeauxet de statues de saints. II est imprime avec 
une elegance et une correction qui ajoutent encore a son agrement eta son utilite. 

V. Charhonnd. la volonte ds vivre (Paris. A. Colin, 1897. 1 vol. in-18, 
310 pages). Dans ce livre emu et grave, ou vibre assourdie une eloquence* 
inquiete et penetrante, M. Charbonnel s'est propose d’analyser les evenements 
de notre vie interieure, de notre vie religieuse et morale, en s’inspirant du haul 
mysticisme de rimitation de Ji’sus-Chriit et du Bossuet des Elevations sur les 
niysieres ou des Meditations sur rEvangile etaussi de cette preoccupation d'eman- 
cipation des ames et de liberation des formes exterieures qui aninie et vivifie 
I’cEuvre d’Emerson, de Tolstoi et de Mteterlinck. Sans entrer en guerre centre 
aucune dogmatique, il s’efforce de degager I'ame de verite qui est en toute 
religion et il reduit I'essentiel de la vie religieuse, identifies par lui avec la vie 
morale, a un sentiment profond el intense de la presence de Dieu dans la cob- 
science de chaoun. Il prdclie le recueillement, la vie replies sur soi, qui ne se 
disperse pas en v|ins gestes el en vaines paroles, la lente conquete de soi par 
la reflexion el la volonte, que vivifie comme une grace d’en-haut la perpetuelle 
societe de Dieu, iiiais il indique neltement que la meditation n’est a ses yeux 
que la preparation a la vie, a une vie de charite et de justice, en laquelle seule 
I'homme s'acheve et grandit. 11 insists sur le r61e de la douleur qui modele 
ramepour Dieu et montre comment lu religion de I’ldeal peut preparer au culte 
interieur du Dieu vivant qui agit a la fois dans la conscience humaine et I’im- 
mense univers. M. Charbonnel a ecrit un beau livre, trJs noble, tres viril, 
d’une haute spiritualite, et qui est I'oeuvre d’un libre et pieux esprit. Peut-gtre 
fait-il cependant la part vraimenl trop elroite a la science dans la vie mentale 
et apprend-il a regarder un peu trop en soi et point assez vers le dehors : il 
fait bon ne pas mfediter loujours et regarder souvent hors de sa propre ame. 

L. M. 

L’histoire religieuse a I'Acad^mie des Inscriptions et Belles- 
Lettres. — seance du 23 juillet . M. Botto, directeur du Musee archeologique 
de Faro, en Portugal, communique la reproduction d’une inscription hebraique 
encastree dans le niur du cimetiere Israelite de cette vilie, relative a I’enseve- 
lissement d'un rabbin distingue, Joseph Dotomol, en 1315. 

M. de Vogue fait connailre une inscription nahalccnne envovee de Bosra 
"' par le R. P. Sejourne : « ce raur tout entier du.,,.. et les bassins (?) ont ete 
^ construits par Thaimon, fils de en 1 lionneur de Dontara et de T 
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dieux ». II y a ioi un temoignage de ces enceintes sacrees renfermant un sanc- 
tuaire et diverses autres constructions, dont on connait deja d’autres exemples. 

M. Leopold Delisle decrit un magnifique psautier du xui® siecle appartenant 
du comte de Crawford. Ce manuscrit est un chef-d'ceuvre d'enluminure fran- 
gaise de I’epoque. M. Delisle montre qu’il a appartenu a Jeanne de Navarre, 
fille de Charles le Mauvais, femme de Henri IV d’Angleterre, morte en 1437. 

— Stances du 30 juillet, des 6 et 13 aout : M. Clermonl-Ganneau a donne lec- 
ture a I’Academie de son travail sur les tombeaux de David etdes rois de Juda. 

Ce probleme, le plus important, le plus passionnant de toute I’archeologie 
hebrai'que, n'a pas encore trouve de solution. On ne saurait, en effel, prendre 
an serieux la solution preconisee autrefois par M. de Saulcy et d'apres laquelle 
la necrople royale ne serait autre que les Kobour el-Molouk, au nord de Jeru- 
salem. Ce dernier sepulcre, sculpte dans le gout greco-romain, est, selon toute 
vraisemblance, celui de la reine Helene d’Adiabene et n’a, en tous cas, rien a 
voir avec celui des rois de Juda. II est regrettable que le gouvernement, en 
acceptant la donation de ce monument, due a la munificence de la familie 
Pereire, ait offlciellement endosse une doctrine qui constitue une veritable 
beresie bistorique. M. Clermont-Ganneau insiste, a ce propos, pour que I'A- 
cad§mie, usant de I’autorite qui lui appartieut, intervienne aupres de qui de 
droit afln de faire modifier le libelle, compromettanl pour la science frangaise, 
de I’inscription commemorative de celte donation dont on a*cru devoir decorerle 
vestibule de ce monument, indument qualifie du nora de « Tombeaux des rois de 
Juda. » — M. Clermont-Ganneau, s’appuyant sur un ensemble de preuves bis- 
toriques et surtout sur I’etude minutieuse d’un aqueduc souterrain de plus de 
500 metres de longueur, creuse dans le roc sous la colline d’Ophel a I’epoque 
du roi Ezechias, comme en fait foi une inscription hebraique en caracteres pbe- 
niciens gravee au deboucbe de cet aqueduc, — propose une solution nouvelle de 
la question. En effet, cet aqueduc, qui est un veritable tunnel, decrit dans sa 
partie meridionals un immense detour a angle droit jusqu’ici inexplique. 
M. Clermont-Ganneau chercbe a d^montrer que ce detour a ete justement cause 
par la necessite d’eviter I’hypogee royal, qui, excave dans les profondeurs de 
la colline, etait interpose sur le trajet direct qu’on auraitdCl suivre. Cette induc- 
tion permet de determiner avec precision sur le terrain, le point qu’il convien- 
drait d’attaquer pour decouvrir I’entree mysterieuse de I’hypogee ou reposent 
les corps de David, de Salomon et de la plupart de leurs successeurs. Cette 
entree, qui, jusqu’a ce jour, a defie toiites les recberches, devait consister non 
pas, comme on le pensait a tort, en une porte plus ou moins monumentale, 
mais en une simple boucbe de puits, puits par lequel on descendait dans fby- 
pogee juif selon une disposition frequemmeat employee dans les anciens 
sepulcres de la Pbenicie et de I'Egypte. C’est ce que nous montre clairement 
un passage de Flavius Josepbe. dont on n'avait pas jusqu’ici compris le se;-.or 

— S’inspirant, sans citer I’auteur, de ces idees, emises il y a deja longtemps 
par iVl. Clermont-Ganneau, un arcbeologue anglais, le doct^ur Bliss, vient ife 
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pratiquer une excavation dans les parages indiques, mais sans resuitat. II ne 
pouvail en etre aulremenl; car, s’etant mepris sur les donnees, cependant bien 
explicites, elablies par M. Clerinont-Ganneau, le docteur Bliss a fouille en 
dehors de la boucle de I’aqueduc, tandis quit fallait, au contraire, fouiller en 
dedans de cette boucle, G’est done une operation manquee et il faudra recom- 
mencer sur de nouveaux frais. C’esl ce qui a engage M. Clermont-Ganneau a 
reprendre aiijourd’hui I’ensemble de la question de facon a dissiper toute equi- 
voque pour i’avenir. Sa demonstration ternnnee, ii laisse I'Aoademie juge de 
I’opportunite qu’il y aurait a en faire tenter Tapplication rationnelle sur le ter-* 
rain, sans attendre qu’unenouvelle initiative soil prise a I’etranger et aboutisse, 
cette fois, a une decouverle dont les consequences seraient inappreciables pour 
I’histoire biblique. Les conclusions du memoire de M. Clermont-Ganneau ont 
ete renvoyees a I’examen d’une commission composee de MM. Philippe Berger, 
Dieulafoy, Oppert, le marquis de Vogue, Maspero et Clermont-Ganneau. 
[Compte rendu produit de la Hevuc ciitijue d’kisloire et de lUliratiire.] 

— Stance du 3 septemhre : M. Oppert decrit les operations commerciales et 
financieres du dieu chaldeen Samas, divinite solaire de Sippara. 

— Seance du 17 septembre : Le R. F. Lagrange fait connaitre le plan, les moi- 
saiques et les inscriptions d'une nmivelle ejlise dicourerte a Madaba, I’filianee 
ou I’eglise de Saint-Elie, comprenant une crypte pavee de superbes rnosaiqaes 
et une basilique su^eneure, la premiere bdtie par Sergios en 596, la seoonde 
par Leontios en 608. 

L’auteur de cette decouverte, le P. Sejourne, a egalement trouve dans ie 
Haurin une monnaie du temps de I'empereur Commode, mentionnant Dousares 
comma dieu de la ville d’Adraa. 


ALLEMAGNE 


Paul Deusien. Sech-Jj L'p/mUhad.i des Veda aits dem SamkrU uebemetzt tmd 
mil Einleitumjen uivl Anmerkunjen ^ersehtn (Leipzig. Brockhaus; in-8 de 
26 et 920 p.; prix : 20 marks). C-tte traduction comprend loutes les Upani- 
shads des trois premiers Vedas et les plus importaiites de I’Atharva-Veda en 
tout soixante. Elle est accompagnee d'introductionset de notes destineesaeclair- 
cir le plan el la marche des idees de cliaque morceau. 

M. Paul Deussen, professeurde phdosophiea I'L'niversite deKiel et indianiste 

bien connu, a congu, en effet, le plan grandiose d’une lustoire generale de la 
philosophie, et cequi donnea son entrenrise uneonginalite etunevaleur excep- 
tionnelles, e’est sa resolution de faire une large place aux religions dans ce 
vaste tableau du develuppement de la pensee humaine. Avec lui I'histoire des 
rehgions fait son entree dans Lhistoire de la pliilosoplue comme nous avons 
deja SI souvent reclame quelle prenne la place qui luirevient dans la theolo'ne 
h'storique, et I’histoire de ia p'ailosophie orientale se trouve euQn assoeide 
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comme cela se doit, a celle de la philosophie occidentale. Le premier volume 
de cette CBUvre immense a paru en 1894 chez Brockhaus, a Leipzig (1 vol. in-8 
de X et 336 p.;prix; 7 m.)et oontient, outre I’lntroduotion, I’histoire dela phi- 
losophie de rinde jusqu’a la periode des Upanishads. 

On saisit ainsi le Hen etroit qui relie la traduction des soixante Upanishads, 
publiee au printemps de cette annee, a I’ensemhle de I’histoire generale de la 
philosophie en cours de publication depuis 1894. Elle a pour but de rendre 
accessible aux non-indianistes les documents les plus importants de la litera- 
ture dans laquelle la pensee religieuse et philosophique de I'lnde atleint son 
plein epanouissement. Nous laissons a de plus competents le soin de juger la 
Sdelite et I’exactitude de la traduction. L’auteur lui-m5me ne se dissimule pas 
qu’il souleve quantile de problemes critiques, litteraires et philosophiques dont 
les solutions, telles qu’il les propose, doivent surtout avoir pour resullat de 
provoquer de nouvelles reoherches de la part des specialistes. Mais en ratta • 
chant ces questions particulieres au developpernent general de la pensee hin- 
doue eten mettant directement en parallele les questions analogues soulevees 
par la philosophie occidentale avec les solutions qu’eUes onl recues, M. Paul 
Deussen fdconde ces etudes et en fait ressorlir pour tout le rnonde la portee et 
la signification generale. 

La pensee centralequi se degage des Upanishads, pourl’auleur, est exprimee 
ainsi dans I’lntroduction : Les Upanishads sont au Veda'ce que le Nouveau 
Testament est a la Bible. Tandis que I’Ancien Testament enseigne la justice 
des oeuvres de la Loi et, par I’appel aux recompenses et aux peines, fonde la 
conception de la destinee sur Tegoisme individualiste, tandis que les V6das et 
les Brahmanas (au moins dans leur generalite) fondent la destinee humainesur 
la conception du Karmakandam, c’esl-a-dire la part des muvres, avec une 
insistance, il est vrai, plus exclusive sur les oeuvres rituelles et en etendant a 
I’au-dela de I’existence humaine le mecanisme des recompenses et des peines, 
— les Upanishads, comme le Nouveau Testament, enseignenl quelesalutne 
depend pas de I'accomplissement ou de la suppression de tels ou tels actes 
determines, mais d'une complete trans formation de I’hommenaturel, s’arrachant 
a Tegoisme et vivant pourDieu. Seulement le Nouveau Testament, considerant 
la vie presente comme le domaine du peche, exige de Thomme une regeneration 
de la volonte ; les Upanishads, considerant I’etat naturel de I’homme comme 
celui de I’erreur ou de I’illusion, teclament une regeneration de I’entendement. 
Ces deux grands enseignements — dont le parallele philosophique se relrouve 
chez Schopenhauer pour qui la volonte est I’essence de Thomme et chez Kant 
pour quilaconnaissance de Tetre par la raison pratique, en dehors des categories 
de Tentendement, est seule reelle, — se completent reciproquement, et abou- 
tissent Tun et Tautre a la condamnation de Tegoisme et a la conscience de la 
vie veritable en Dieu. . ' 

Ces quelqueslignessuffirontamontreri’elevationde pensee qui se revele dans 
lesceuvres de M. Deussen etl'interetvraimenthumainquepresentent ses travauxT 
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Theologische Rundschau, revue mensuelle publiee sous la direction de W. Bous- 
set chez Mohr (Paul Siebeck) a Fribourg en Brisgau, Leipzig et Tubingue. — 
L'Allemagne possede deja, en dehors des nombreux periodiques destines a la 
publication de memoires tbeoiogiques d’ordre sclentifique, plusieurs revues 
ayant pour objeteiciusif I’analyse et la critique des liv'res nouveaux ?ur I’his- 
toire et la psychologic religieuses, I’exegesebiblique, la dogmatique, latheologie 
pratique, etc. : le Theologisches Litteraturblatt et suriout \a Theologische Litte* 
ralurzeitung et le Theologisches Jahresbericht dont la notoriete est etablie par- 
tout oil Ton s’occupe d’histoire religieuse. La nouvelle revue du merae genre 
dont nous avons re^u la premiere livraison, a neanmoins sa raison d’etre dans 
le but particulier qu’elle poursuit et dans les conditions nouvelles de sa compo- 
sition. Son but est de rendre accessible le contenu essenliel des publications 
nouvelles aux eoclesiastiques ide toute denomination et aux laiques instruits, 
empeches par leurs occupations professionnelles de se tenir personnellement 
au courant des travaux scientifiques si nombreux qui paraissent chaque annee. 
La raethode suivie pour atteindre ce but consists a donner dans chaque livrii- 
son : d’abord un court article resumant_ i'etat d’une question ou d’uue disci- 
pline theologique ^eciale rnise al’ordre du jour par quelque publication sail- 
lante; ensuite un compte rendu, analytique pliitdt que critique, des livres 
recents groupes sous les rubriques generales auxquels ils ressortissent. Ainsi 
la premiere livraison contient : 1” un article de M. W, Bousset, professeur a 
Gottingen, sur I’etat actuel de I'lntroduction au Nouveau Testament; 2“ I’ana- 
lyse des 4 a 7 livres recents sur chacune des disciplines suivantes : Ancien 
Testament (Introductions), le Nouveau Testament (theologie paulinienne), la 
Systematique (dogmatique generale), la Theologie pratique (liturgique), la So- 
ciologie chretienne. Enfin le prix extremement raodique de cette revue (6 marks 
par an) permet a tout le raonde de s'y abonner. 

Les fondateurs de ce reciieil out obei au desir de diminuer Teloignement 
toujours plus grand qui separe actuellement les homines d'eglise charges d’ins- 
truire le peuple, des hommes de science charges il'elucider les questions histo- 
riques, exegetiques el critiques, dont la solution est indispensable a quiconque 
veut donner au peuple une instruction consciencieuse el sincere. Ils repondent 
ainsi a un des besoins les plus repandus de la societe religieuse contemporaine 
non seulement en Allemagne, mais partout. Assurement le ton des articles se 
ressent un peu de la necessite ou I’on se trouve d'accommoder Texposition des 
idees aux susceplibilites du public auquel on s'adresse. Mais la personnalite du 
directrur et eeiles de ses nombreux collaborateurs nous sent de sdrs sarants 
que la Revue, pour le fonil,se mainliendra sur le ternun scienlifique de I’ecoie 
de Ritscbl et de llarnack. Ellepourra ainsi rendre de grands services partout 
toil Ton salt lire Tallemand. 
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La publication des Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altchrist- 
lichen Literatur, sous la direction de MM. von Gebhardt et Ad. Harnack, s’est 
transformee en organs de la Commission Berlinoise de I’Academie des sciences 
de Berlin, chargee de presider a la grande Edition des ecrivains chretiens de 
langue grecque des trois premiers siecles : Archiv fiir die von der Commis- 
sion der kl. Freussischen Akademie der Wissenschaften unternommene Ausgabe 
* der dlteren griechischen christlichen Schriftsteller. Comme tilre ce n’est pas heu- 
reux, mais oela n’empechera pas la nouvelle publication de rendre des services 
aussi distingues que la precedeute, puisque la direction en rests conBee aux 
deux mfimes maitres. 

Les deux premiers fascicules ont paru. Dans le premier M. Karl Roll a fait 
une etude critique des manuscrits des Sacra Farallela de Jean Damascene 
(in-8 de xiv et 392 p. ; 12 marks). Dans le second M. N. Bonwetsch, I’editeur du 
Commentaire d’Hippolyte sur Daniel qui ouvre le Corpus berlinois, adonneune 
6tude sur ce Commentaire et sur les fragments du commentaire consacrS par 
ftippolyte au Cantiquedes Cantiques: Studien su den Kommentarien Hippolyts 
zum Buche Banielund Hohenliede (in-8 de 86 pp. ; 3 marks). Le traits d’Hip- 
polyte ofifre cetinterSt particulier quec’est le plus ancien cpmmentaire chretien 
actuellement connu. Autrefois on etait dispose a y voir un recueil d’homMies. II 
est reconnu aujourd’hui que c’estk tort. C’estun temoignage precieux des idees 
que le plus savant chretien de Rome dans la premiere moitiS du iii' sifecle se 
faisait des conditions du salut et des relations de la societe chretienne avec la 
societe paienne. 


HOLLANDE 

Concours de la Societi de La Haye pour la defense de la religion chretienne. 
— Nous recevons de cette Societh le programme dessujets mis par elle au con- 
cours (prix de 400 florins ; publication, par la Society, du travail couronne) ; 

I. Travaux a remettre avant le 15 decembre 1898 : 

1“ Un expose des principes de Tutilitarisme avec la critique philosophique et 
morale de ce systeme. 

2“ Dans quels rapports les principes religieux et moraux du Sermon sur la 
montagne se trouvent-ils avec les exigences de la vie pratique ? 

II. Travaux a remettre avant le 15 decembre 1899 : 

Un traite sur le libre arbitre, visant specialement les theories recentes sur 
les rapports entre les phenomenes psychiques el les phenomenes physiologi- 
ques, 

Les memoires doivent etre ecrits lisiblement en caracteres latins et composes 
en hollandais, en latin, en frangais ou en allemand. On recommande auxauteijrs 
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toute la concision compatible stvec les exigences de la science et la nature du 
sujet. Les memoires, non signes, mais portant une devise repetee sui* un billet 
cachete, nontenant le nom et I’adresse de I’auteur, doivent etre adresses francs 
de port a M. le pasteur H. Berlage, secretaire de la Societe, a Amsterdam. 

Aucun des huit memoires presenles an concours de 1896 (7 en allemand, 
1 en hollandais) n’a pu etre couronne par la Societe. 


HONGRIE 

M. J . Kont signale dans la Revue critique d'histoire et de littirature (nos 39. 
40, p. 179), les publications de la Societe litteraire Israelite de Hongrie, fondee 
en 1894 sur le modele de la Societe des Etudes juives de France. Six volumes 
ont deja paru sous la direction du grand rabbin de Buda-Pesth, M. Samuel 
Kohn, I’eminent historian des Juil's en Hongrie et des Sabbathaires en Tran- 
sylvania, de IM. Bacher, le savant orientaliste, etc. Ces recueils contiennent de 
tres utiles contributions a I’histoire des Juifs en Hongrie et ailleurs ainsi que 
des etudes instructives surle Judai'sme ancien et sur la science talmudique. 

• 

^ITATS-UNIS 

• 

The American Journal of theoloyij. — Sous ce titre la Faculte de tbeologie 
de 1 Universite de Chicago tait paraitre depuis le commencement de I’annee 
courante une imposante revue trimestrielle iinprimee par les presses de I’Uni- 
versite. Le depot a Londresestchez Luzacet Ci®, 46 Great Russel street, W.C. 
On s’abonne pour 3 dollars par an. Les trois Itvraisons deja publiees ne 
comptent pas moins de 882 pages. Voicile sommaire de la Iroisieme livraison : 
La paternite de Dieu, par Ch. Mead (du Seminaire de Hartford) ; Le quatrieme 
evangile et les quartodecimans, par James Drummond (de Manchester College, 
Oxford) ; L’evolution morale de I’Ancien Testament, par J. F. Mo Curdy (de 
University College, Toronto); La doctrine paulinienne de la grace, par G. H. 
Gilbert (Seminaire thtologique de Chicago); La theologie puritaine primitive 
dans la IS’ouvelle-Angleterre, par F. H. Foster (Seminaiie theologique d’Oak- 
land, Californie); Observations sur les institutions sociales des Israelites, par 
F. Buhl (prol'esseur a I’Universite de Leipzig); La conception de la vie future 
chez Homire,parA Fairbank (de Yale University, New Haven). Neuf comptes- 
rendus critiques, une analyse de quelques articles importauts de p>iriodiques et 
une tres abondante bibliographie compietent ce oeau volume, ijui nous apporte 
un nouvel et eloquent temoignage du prodigi„ux essor que les etudes scienti- 
Sques d’histoire religieuse et de theologie ont pris aux Et.is-Unis pendant le 
dernier quart de ce siccle. 


J. R. 
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• ANGLETERRE 

M. A. Lang vient de publier chez Macmillan, sous le litre de Modern Mytho- 
logy, un Ires interessant recueil d’Essais ou il repond aux critiques adressees a 
la methode de I’Ecole anthropologique el auxresultats auxquelles elle a conduit 
les mythologues, par M. Max Muller dans son livre intitule ; Contributions to the 
Science of Mythology, dont une traduction frangaise vient d’etre publifie chez 
M. F. Alcan. Voici I’indication des litres de ces Essais que precede une pene- 
irante et spirituelle introduction : 1“ Recent Mythology ; 2“ The story of Daphne : 
3“ The question of Allies; 4“ Mannhardt ; 5“ Philology and Demeter Erinnys; 
6o Totemism ; 7“ The validity of the anthropological evidence ; 8“ The philologi- 
cal Method in Anthropology ;9<> Criticism of Fetishism; 10“ The Riddle theory ; 
11“ Artemis; 12“ The Fire-walk; 13“ The origin of Death. Nous consacrerons 
prochainement un article a cette importante polemique entre deux des repre- 
sentants les plus autorises de la science des religions, en lesquels on a voulu 
voir, plus peut-6tre qu’il n’est exact, les representants dedeux ecoles adverses. 

— Dans son ouvrage intitule : Animals at work and play (Londres. Seeley. 
1806). M. Cornish a consacre deux interessants chapitres aux presages fournis 
par les oiseaux et a I'origine de certaines legendes relatives a divers animaux. 

• L. M. 


Le Gerant Eiinest Lekoux. 
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On pent affirmer, sans exag6ration, que le plus grand ouvrage 
,4e Clement d’Alexandrie est pen connu. II a plus de celebrite 
que de lecteurs. Si, d’une part, il a une importance de premier 
ordre, puisqu’il traite d’une question qui 6tait vitale pour le 
christianisme b, la fin du ii‘ siecle, d’autre part, I’^tude en est 
heriss6e de difficultes et fatigaute a I’exces. Qu’on se represente 
un ouvrage de plus de 700 pages (edition Dindorl), sans plan 
apparent, dont I’auteur declare dds le debut qu’il s’efforcera d’etre 
obscur et qui tient sa promesse. Ajoutez a cela d’incessantes di- 
gfessions, de longues excursions dans lesalentours du sujet, des 
repetitions qui n’en finissent pas, d’interminables interpretations 
allegoriques de I’Ancien et du Nouveau Testafhent, des cen- 
taines de citations de toute sorte d’auteurs, enfin une fagon de 
traitor les sujets qui consiste aen disperser la tractationsur I’ou- 
vrage entier, une phrase souvent entortillee, un texte manifeste- 
ment fautif en un grand nombrc d’endroits. En voili assez pour 
expliquer le peud’attrait qui s’estattache jusqu'ici aux Stromales. 

Et, cependant, cet ouvrage est le plus original et le plus pro- 
fond de toute la litterature chretienne des trois premiers siecles. 
Nul n’a exerce une influence plus decisive, car c’est de lui que 
precedent Origene et la theologie des siecles suivants. II a fraye 
lesvoies a lapensee chretienne. II est I’initiateur d’une evolution 
capitale. Ce sont li des raisons suffisantes pour qu’on I’etudie 
avec le plus grand soin. 

On est loin de s’accorder sur le veritable caractere des Stro- 
?nates. Y a-t-il un plan dans cet ouvrage ou n’y en a-t-il pas? 
Cost le point que nous nous proposons de disculer dans cet arti- 
cle. De la reponse quo I’on fait a cette question depend I’idee 
meme qu'on sc forme du livre de Clerntmt. * 

Les Strumalea devaient faire partie d’un ouvrage beaucoup^ 
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plus vaste. Clement a lui-meme dessine ]e plan qu’il comptait 
donner a cet ouvrage. II devait se diviser en trois pafties. La 
premiere s’adresserait aux pai'ens et I’objet en serait de detour- 
ner ceux-ci du paganisme. Cette partie s’appellerait le Protrep- 
ticiis. Ce titre enmarquerait clairement le but. Nous possedons 
le Protrepticiis et son contenu correspond tr'es exactement a la 
definition que Clement en a lui-meme donnee. La deuxieme par- 
tie devait s’adresser aux personnes qui se seraient laissd gagner 
parle Protrepticiis. Initier celles-ci a la vie chr^tienne et les de- 
tacher ainsi definitivement du paganisme et de ses moeurs, tel 
devait en etrc le but. Pour bien marqucr I’intention de I’auteur, 
cettc deuxieme partie s’intitulera le Pedayogiie. Nous la posse- 
dons et, en ce qui concerne cette deuxieme partie de son grand 
ouvrage, nous constatons egalemont quo Clement I’a Ires exac- 
tement caracterisee. 

La derniere partie, nous dit Clement, devait etre essentielle - 
ment didactique et doclrinale. On y recevra la pleine connais- 
sance du cliristj^nisme. On y trouvera les dogmes on doctrines 
chreliennes. Clement distingue tres ncttement cette partie des 
deux prec6dontes; il ne laisse planer aucun doute sur le carac- 
tere qu’il compte lui donner. La troisieme partie sera le coui’on- 
nement logique des deux autres. Ceux qui suivronl I’auteur jus- 
qu'a la fin y trouveront le complement do leur education morale 
et spirituelle. Ils y atteindront le but le plus eleve qu'un chr6tien 
puisse se proposer. 

Possedoiis-nous encore cette troisieme partie? Sont-ce les 
Stromatest On le suppose en general. Cette supposition est-eCe 
fondee? Le contenu des Stromatcs correspond-il au caractere 
que Cldment se propose de donner a la troisieme partie ? Enfin 
les est-ce bien le titre que Clement voulait donner des 

I’origine a la derniere partie de son grand ouvrage? Toutes ces 
questions, nous I’esperons, soront resol ues au cours do cette 
etude. C’est aux textes et .i I'analyse des Stromatcs quo nous les 
demanderons. 

Le plan quo nous voiions de retracer et quo Clement a lui- 
meme esquisse pour la premiere fois au debut du Pedagogue 
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n’est pas sans grandeur. Detacher d’abord son lecteur du paga- 
nisme, refondre son caractere et ses moeurs pour en faire un ve- 
ritable chr^tien, tenter enfin d’elever ce chr6tion plus haut encore 
tant au point de vue moral qu’au point de vue intellectuel, 
c’etait un programme aussi genereux que vaste. Concevoir un 
ouvrage sur ce plan, c'etait trahir d’autres ambitions que celles 
d^un simple ecrivain. L’entreprendre, c^etait accomplir un acte. 
On se sent porte d’emblee a voir dans I’ouvrage que revait Cle- 
ment et, qu’il a en par tie execute, comme le testament de sa vie et 
le couronnemen t de sa carriere de docteur et d’evangeliste chretien. 

En effet, remarquons d’abord qu’il est probable que c’est a la 
forme meme qu’il donnait a son enseignement cat6chetique que 
Clement a emprunte le plan de son grand ouvrage. C’est ainsi 
du moins que s'explique en partiela conception de ce plan. L’en- 
seignement du Didascalee visait dSs I’origine un public cultive, 
no^amment la jeunesse qui frequentait les ecoles des rheteurs et 
des philosophcs*. De jeuncs chretiens coudoyaicnt do jeunes 
paiens aux leqons de Clement d’Alexandrie. Origene et Alexan- 
dre ont 4t4 a I'ecole catechetiquc aussi bien qu’H^raclide et He- 
ron qui se convcrtirent au christianisme ^ Notons enfm qu’oii 
s'appliquait au Didascalee a refuter le gnosticisme. Origene ne 
reussit-il pas a ramener Ambroise dans le sein de I'Eglise’?!! y 
avail done parnii les audileurs de Clement et d Origene des cate- 
gories diverses. Les uns commenqaient a s’initier au christla- 
nisme, les autres 6taient plus avances. A la diversite des audi- 
teurs devait correspondre la diversite de I’enseignement. En 
effet, Eusebe nous apprend qu’Origbneconfiait a Ileraclas le soin 
d’instruire ceux qui debutaient, landis qu’il se r^servait ceux 
qui etaient plus avances 3 . N’est-il pas vraisemblablo dans ces 

1) Eus., H. E., V, 10 ; twv a.™ naiosi'ag ; VI, 3, g 13. Nolez la qua- 

lite des eleves d’Orig-eiie dont it est question dans les premiers chapitres du 
VI“ livre de VUist. Ecrh d'Eusebe. 

2) H. B-, VI, 0; de I'enseignemenl d’Origene, il est dit qu’il apportait d; 

TOj; wzfi'izi'jz'/ {H. E., VI, 14). 

3) H. B., VI, 

4) H. E., VI, 15 : [j-d/ x'r,'J •;tfiwTr|V Twv ip-; ntoijfs’.ouajvwv siaiytoyTiV etii- 

auT'O OS t'pv cojv i'/ z'Z: yOiaHocc :i '.p'j . 
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conditions que les trois grandes divisions de I’ouvrage quo 
projetait Clement correspondaient k trois categories d’eleves? 

Mais Clement n’avait pas seulement I’idee de condenser tout 
son enseignement dans I’ouvrage qu’il meditait, il avait encore 
une autre pens6e. Cet ouvrage, nous I’avons deja dit, devait 
continuer son oeuvre de pedagogue ou de docteur cliretien Or 
Clement avait de Ceducation la conception de Platon, populari- 
sec par la Republiqiie. La vertu s’apprend ; Pexcellence morale 
s’acquiert par I’exercice; on se forme graduellement. Ces idees, 
Clement les appliquait au christianisme, et c’est sous leur in- 
fluence qu’il a conQU le projet d’ecrire un ouvrage qui conduirait 
le lecleur en trois grandes 6tapes du paganisme au sommet du 
christianisme. 

II est enfin une derniere idee qui a certainement contribu6 a 
faire concevoir a Clement le plan de son grand ouvrage. C’est 
I’idee initiation. Les mysteres jouent un r61e important ^u 
11 “ siecle*. Les plus graves philosoplies s’en preoccupent aussi 
bieii que les gSns du peuple. Les mysteres incarnaient alors les 
plus fortes aspirations roligieuses. Clement en etait comme 
enveloppe et I’initialion, avec ses particularites si frappantes, se 
presentait sans cesse a son esprit. Ce qui le prouve, ce sont les 
innombrables allusions aux mysteres qui sont parsemees dans 
les Stro7nates\ Aussi, c’esl le plus natureilement du monde 
que Clement a g re tie Tidee d’iniliatiou sur I'idee d’educalion et 
que, lorsqu’il a divise en trois grandes p)arties Touvrago qu’il 
projetait, il a songe non seulement a Platon mais aussi aux mys- 
tagogues. Il voulait par une savanto initiation introduire son 
lecteur dans le sauctuaire, et de degre en degre I’elever aux 
supremes mysteres chretiensb .Mais quelle est la place des Stro- 
mates dans ce grand ouvrage donl nous venons d’esquisser. 


1) Idee qui est exprimee dans le cli. i du livre I des Slroinate^ 

'J) Anrich, Das antike ilipturicnwesen in sehiem Ein/luss au/’ das Ckristeu- 
lam. GuttinTen, ; Wobbornini, (u}me sujet, Berliii l.sjij 

3) VI Strom., i; 127, 120 . VI Strom , 78, 102 . ‘ , 

o7 (ed. Dindorf). ’ ’ ’ 

4) IV Strom., s 3 ; aix.si r.'/a t:wv liiyaXwv wjrfih-i: 
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d'apres Clement lui-meme, le plan grandiose? Faut-il y voir la 
troisifeme partie ? Nous ne le pensons pas. 

Replapons-nous bien au point de vue de I’auteur. Ce que Cle- 
ment a voulu faire, c’est de donner une methode d’initiation au 
christianisme ou un manuel d’education chr4tienne complete. 
Apres que Ic Proteptiens a reussi a arracher le lecteur au paga- 
nisme, le Pcdagorjiie I'entreprend ; sa tache est de le faejonner a 
la vie cliretienne. Ce resultat obtenu, Tessentielest fait. Le neo- 
phyte possede la foiet il pratique la regie de vie commune a tons 
les Chretiens. A la rigucur, son education morale et spirituelle 
est achevee. La majorite des chretiens en reste la. Toutefois, il 
lui est loisible de s’elever a un degre sup6rieur de christianisme. 
Sa connaissance chretienne comme sa vie chretienne sont sus- 
ceptibles d’un supreme epanouissemont. Il y a une saintete et 
une science divine qu’il est reserve a une §lite de rechercher. 
kiitier ses eleves a cette forme sup6rieure de christianisme et 
achever ainsi leur education devail etre precis6ment, dans la 
pensde de Clement, le but de sa troisieme et^dernibre partie. 
Ainsi une partie de sa tache consistera a donner aux inities une 
science ou gnose dont le commun des chretiens pent se passer. 
En quoi consistera cette gnose? Dans un ensemble de doctrines 
prbeises et arretbes. La necessite de ces doctrines s’imposait a 
I’esprit de Clement. L’exemple des philosophes lui en faisait 
une obligation. En effet, chaquebcole avait fini par formuler ses 
principales doctrines en termes a peu pres immuables. Ces for- 
mules etaient d’un usage commode dans les discussions ou 
dans I’enseignemeut. Cosmologie, anthropologie, morale, etc., sc 
cristallisaient en des termes invariables qui constituaient comme 
la marque de fabrique du systeme et de I’bcole. Le platonisme 
n’avait-il pas cree sa langue philosophique? Le stoicism© 
n’avait-il pas jete dans la circulation une foule de formules ste- 
reotypies? C’est ce qui permet de reconnaitre dans la con- 
fusion d'idees qui regnait au temps de Clement et dans 
Funiversel ecleclisme la provenance des diverses idees qu’on 
rencontre chez les auteurs. Ces formules qui donnaient aux^ 
doctrines des contours arrites s’appelaient des tile- 



I 


3 [2 REVUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIONS * 

ment d^signe ainsi coastamment les opinions des philosophes*. 

L’ambition doCb-ment, semble-t-il, etait de procurer 'an chris- 
tianisme des pussent rivaliser avec ceux des philoso- 

phes et leur etre opposes. Les necessit^s de la contro verse 
Texigeaient. Lui-meme, en tant qu’eleve des pbilosophes, en 
eprouvait un besoin imperieux. 

II y a dans lo De prmcipiis d’Origene un passage singuliere- 
mcnt instructif a cet 6gard *. Origene declare qiie les apbtres ont^ 
comniuniqu«5 a tous les croyances necessaires, mais qu’ils ne 
s’etaient pas expliques sur les raisons de ces croyances, en reser- 
vant la recherche k ceux qui mdriteraient les dons eminents de 
I’Espril: de aliUvero dixerunt quidem quia sint ; quomodo aiitem 
aut unde smt siluerunt. Ni Origene, ni Clement avant lui ne 
pouvaient se contenter d’un christianisme qui n’eut pas revfetu 
une forme philosophique. II leur fallait des coYi-'.srra, c’est-a-dire 
des solutions, chrdliennes pour le fond, mais philosophiques 
pour la forme, des multiples problemes que soulevait leur esprit 
subtil et curieus k propos des croyances chretiennes. Ils senlaient 
en outre, — le passage que nous venons de rappeler le montre 
avec evidence, — que ni le Nouveau Testament, ni la tradition 
cccl6siastique ne pouvaient leur fournir ces Seule la 

pbilosophio grecque poss^dait les precedes dialectiques h I’aide 
desquels il leur serait possible de formuler des Zi'([}.xxx chreliens. 
De Id pour Clement I’absolue necossite d’utiliser les melhodos 
do la philosophic grecque. II lui sera impossible autrement 
d’aborder sa troisieme partie. ?.Iais,s’il le fait, ne scandalisera-t-il 
pas SOS frbres ? Ne lui contestera-l-on pas le droit d'exploiter a 
son gre la philosophic ? N’y verra-l-on pas une dangereusc 
concession au paganisme ? Assurement, Clement ne Fignore 
nullement. Aussi, avant meme d’aborder la troisieme partie, 
avant do faire parlor le Z'.ZixxxXzt; apres le r.y.’.Zx'rb>'.-iz et Ic -so- 


'Z'J. 


1) I Strom., § 1); § 91 ; 5i 101 : -x rwv jO.otoswv 
■/■jpiMTxta t5)v ooyp.aTo)v ; Suit une enumeration d’ 

; § 20 ; V Sll’om., § 9 , § 55 ; i&:xo/.r,Tac i 
t;; etc , etc. 

2] De pi'incipiii , tib- I, 3. 


i'j'liix-x; II Strom., § 1 : 
exenQples;^ 19 : ol ^Uror.y.o'. 
i'iyi.'ira ; VIII Strum., S 16 ; 


( 
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ily a cette question preliminaire qu’il s’agit de vider. 
Clement se ddcide d la discuter dans un traitd special qu’il in- 
tercalera entre sa deuxieme el sa troisieme partie. Ce traite, ce 
sont les Stromates. Une fois qu’il aura dtabli le droit pour cer- 
tains Chretiens d’etudier la philosophic et d’en faire usage, et 
qu’il aura ainsi precise et fixe les rapports qui doivent exister 
entre la sagesse grecque et le christianisme, la carriere sera ou- 
verte devant lui,il n’aura qu’a s’y elancer. Rien ne I’empechera 
plus d’abordersa troisieme partie. Faute d’espace, nous sommes 
oblige d’affirmer plulot que de prouver. Nous ne pouvons 
donner ici toutes les indications de detail, tons les textes sur 
lesquels s’appuie notre conception des Stromates. C’est I’analyse 
meme de ce livre dnigmatique qui nous fournira ce qui est, apres 
tout, la preuve la plus forte, puisqu’elle porte sur I’ouvrage 
enlier. 

• Que signifie tout d’abord ce litre elrange de Stromateson Tapis^'l 
Clement ne I’a pas invents. Nous en avons la preuve dans un 
curieux passage d’Aulu-Gelle. Get auteur explique dans sa pre- 
face les raisons pour lesquellesil intitule son Wvv'q Noctes atticae . 
11 a suivi un usage frequent parmi les litterateurs de son temps. 
Les litres spirituels etplaisants(/e4';iyf;a/es imcriptionum) etaient 
alors de mode. II nous en doiine une lisle mmae, silvae, r.lzlo'i, 
D.r/.uv, <;Tp(d;j.xT£T;, etc.’. Or, Clement, dans un passage des 
Stromates, euumere quelques-uns des litres qu’affectaient cer- 
tains auteurs de son temps et parmi ces litres se trouvent plu- 
sieurs de ceux qui figurent dans le passage d’Aulu-Gelle, que 
nous venous de mentionner, tels >,s!ixwv£g, 7:£7:).s'., eXi-auvc?, 

1) Voir tout le i®‘’ch. du lerlivredu Pedagogue, notainment§ 2; on aural’im- 
pression tres nette que Clement projetait de donner a sa troisieme partie le titre 
de oc'^a'Txa . Voyez des phrases commecelle-ci t xalxot xxiScSaoxccXtxo^, o 

ztj-i I't'ioi. — L’ame a besoin apres le pedagogue du giSxdxaXo;. — Enfin, 
le Logos qui est cense parler dans I’ouvrage entier est 7 :poTp=Tiw; i'vuOsv, kVei-rx 

Traigaywywv, Ixt tixciv exScSiaxcov. 

2) Titre complet ; Kaxairviv aXrfi^ pO.ooo^lxv Yvwottxwv iito[ixr.;ja-wv cjrpMiiaTii; 

(I s/r., 182, etc.). ^ 

3) .\ulus Gellius; praefatio, 4-9 dans I’edition Hertz. 2 vol. Berlin, 188?. 

4) VI Strom., § 2. Eusebe mentionne un ouvrage de Plutarque qui porte je 
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Ainsi ces litres fantaisistes s'appliquaient a un genre special 
de litterature. Intituler son livre!jxp(i)iJ.aT£ti;, c’elaitle cla^er dans 
une categoric litteraire parfailement connue. Aulu-Gelle et Cle- 
ment s’accordent entierement dans ce qu’ils nous en apprennent. 
Ce qui caract^risait ce genre de litterature, c’etait la liberie. 
L’^crivain avail ses coudees franches; il n’etait pas astreinta 
suivre un plan trace d'avance ; il bulinait au gre de sa fantaisie ou 
de ses souvenirs; on n’exigeait meme pas qu’il chatiat son style. 
Une cerlaine negligence etait lesigne du genre. Un auteur vou-* 
lait-il donner a sa pensee une forme enigmatique, I’envelopper 
de symboles, la soustraire ainsi au vulgaire et ne la livrer qu’au 
petit nombre capable de le comprendre, aucun genre litteraire 
n’etait mieux approprie a ce but*. 

D’apres ce qui vient d'etre dit, les Strornates seraient un livre 
de varieies ou de melanges. Ce seraient des Miscellanies. C’est 
bien ainsi que Clement veut que nous envisagions son ouvrage. 

Il ne cesse de repeter que le desordre en est voulu, ainsi que 
robscurite du s^vle. 11 ne veut pas livrer sa pensee a tout venant. 
En general^ on a piis Clement au mot. Son ouvrage passe pour 
n'avoir ni plan ni suite; de vrais Melanges. Nous estimons qu’on 
a eu tort. Clement ne pretend-il pas que son livre consiste en de 
simples memoires k son usage personnel? Il craint qu’avec 
rage, il n’oublie les enseignements qu’il a reQus ; il les consi- 
giiera done dans le livre qu’il se propose d’ecrire’. Soutiendra- 
t-on que ce soil la une caracteristique exacte des Stromalesl La 
verite est que Clement ne tient pas a s expliquer clairement sur 
le caractere de son livre. Il veut qu'on le devine. C’est ce que 
nous allons essayer de faire en exposant sommairement le con- 
tenu de I’ouvrage. 

Des les premieres lignes se pose la question qui constilue le 
veritable sujet des SlromatP << ; Le clirislianisme doit-il accueillir 


mSme litre que celui de Clement. Praen. i^vanopt n I'l ’ - i, 
ixOr.aou.... Cf. VI 1 Strom., S ItO. " ’ 

t) Aul. Gel. : .Vun qnia mtriam mi.rellom et qna.i mnfu.am doctrinnm 
ronquesiverant, etc. Cf. VI Strom.,, 123 ; VII Sfrorn., Iio 
2) 1 Sfrom., ch. i"’’’, § 11, 
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o’l repousser la culture grecque, notamuient la philosopliic ? Gic- 
ment se*prononce pour la premiere alternative et s’appliquo aus- 
sit6t a justilier son opinion. Ilcherche a etablir que la culture et 
la philosophie grecques sont non seulement utiles au.x chreliens 
mais indispensables ; il ecarte avec vigueur los objections que 
souleve sa these ; il nous apprend ce qu’il entend par philosophie ; 
il y a des systemes et des ecoles qu'il considere comme indignes 
^de ce titre; enfin, il distingue les chretiens auxquels seuls il re- 
serve I’acces a la haute culture et k la philosophie. Tout cela sc 
trouve plus ou moins clairement enonce dans la premiere moilic 
du premier livre. 

Le reste du livre (ch. xxi-xxix) estconsacre a demnntrer I’an- 
tiquit6 du mosaisme. Clement cn conclutque la sagesso hebrahjue 
est mbre de la sagesse grecque.^Les philosophes sont plagiaires 
do I'Ancien Testament. En les utilisant, it no fait que reprcndro 
imbien qui appartient aux chretiens. 

En somme dans ce premier livre, notre auteur developpe sos 
idees d’apres un plan assez logique et dans im ordro convo- 
nable. Le premier livre du P^Aarjogue n’est pas mieux compose. 
En tout etat de cause, a en juger par ce livre, les Stromate^ ne 
sont millement ces Melanges ou Miscellanees que ferait supposer 
le titre. 

Le IL livre laisse une impression moins nelto. Les digressions 
y sont plus nombreuses, I'ordre beaiicoup moins apparent. La 
pensee, abstraction faite des excursions qu’elle se permet, y est 
cependant fort claire. Attachons-nous a la degager, au risque de 
preter a ce livre une ordonnance plus rigoureuse qu’il ne com- 
porte. 

Clement declare fort bien, au debut du IL livre, qu’il s’agirait 
maintenant d achever de ddmontrer que les Grecs sont tribu- 
laires des Hebreux par des exemples et des citations precises. 
Mais auparavant il y a une que.stion de principe qui se pose et 
qu'il ne saurait negliger. Il a conquis pour certains chretiens, 
pour lui-meme, le droit de fairo usage do la philosophie. Il lui 
serapermis d’aspirer a un christianismeplus philosophique. D«s * 
lors il importe de definir los rapports qui existeront entre la foi 
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et le savoir, entre la tocx;? et la yvHuig. Montrer que la -/.oivr] tcwxi;, 
le christianisme des simples, est etdemeure le fondement neces- 
saire du christianisme philosophique, marquer le r6le prepon- 
derant de la 'KiGv.q, la definir, enindiquer I’origine, puis esquisser 
line premiere ebauche du portrait du chretien philosophe ou 
gnostiqne commo il I’appelle, voila lo sujet du IP livre. C’est 
I'idee mailressc qui se retrouve parlout. Mais, encore uno fois, 
nulle part les digressions ne sont plus nombreuses. Tant6t I’he-^ 
resie gnostiquelui fournit I’occasion d’une parenthese (ch. vmet 
ix). Tant6t un passage du Pasteur d’Hermas qu’il vient de citer 
le tente de donner son sentiment sur la seconde repentance. Le 
voila entrain^! a discuter des actes volontaires et involontaires 
(ch. xiii-xvi). Dans les derniers chapitres de ce livre, il revient 
a son sujet. C’cst ici que se pla^e un premier portrait du parfait 
chr6tien ou gnoslique. Le gnostique de Clement est tout ensem- 
ble un sage et un saint. Il possede la plus haute connaissancett 
d’autre part pratique une vertu qui « I’lSgaie aux anges >>. Il y a 
ainsi dans I’ideal de Clement un aspect intellectuel et un aspect 
moral. Dans le IP livre, c’est surtout I’aspect moral qui est mis 
cri relief. C’csl k ce point de vue qu’il aborde la question du 
manage et des rapports des sexes*. 

Le Iroisiemc livreestpurementetsimplementun hors-d’oeuvre. 
Clement n’avait pas d’abord I’intcntion do traitor a fond du ma- 
nage. Mais a peine a-l-il touche a cette question que les aberra- 
tions que debitaient les gnostiques sur ce sujet se presentent a son 
esprit. Il faut, dit-il, qu’il les r6fute « cn passant «. Naturellement 
il se laisse entrainer. Arrive ii la lin du IIP livre, il s’aperQoit 
qu’il a depasse la mesure. « La reponse », dit-il, « quo j’ai dii 
faire a la gnose faussement ainsi nommee m'a ontraine bien au 
dela de ce qui convenail et a prolonge le discours. » 

Clement sent qu’il s’egare. Aussi eprouve-t-il maintenant le 
besoin de reconnaitre lo terrain qui lui reste a parcourir. Repre- 
nant le plan qu’il avait deja ebauebe au debut du IP livre, il 

1) Voyez II Strom., § 135. 

2) Liii-meine indique le lien, S 137. 
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acheve de le pr^ciser dansles pretniferes pages du IV° livre. Quel 
est ce flan? 

Clement dit qu’il trailera d’abord du martyre^ puis de la per- 
fection chretienne. Iletablira, en mfime temps, que sans distinc- 
tion de sexes ou de conditions on doit s’appliquer a etre chretien^ 
voire gnostique. II exposera tout ce qni lui reste a dire de la foi 
et de la recherche de la v^rite. II trailera de I’allegorie. II ache- 
vera de monlrer que la philosophic grecque est tributaire des bar- 
* bares, c’est-h-dire de I’Ancien Testament. Enfiri il donncra une 
interpretation sommaire des Ecritures dans le but de refuter et 
les Grecs et les Juifs. 

Ce plan n'est pas coherent et la logique n’en est guere appa- 
rente. Neanmoins, c’est un plan. L’auteur le donne pour tel. 
Cela prouve que les Stromates ne sont nullement des Melanges 
ou Miscellanees. 

• Ce qui prouve bien qu’il s’agit dans le premier chapitre du 
IV® livre d’un plan veritable, c’est que Clement le suit de point en 
point dans les livres suivants*. • 

Arrive a la fin du V” livre, Clement n’a plus qu’^i nous donner 
cette explication des Ecritures dont le but doit etre de refuter 
Grecs et Juifs. Mais il I’ajourne ; le VP et le VIP livres traitent 
d’autre chose; son plan est modifie. La raison semble etre que 
Clement, songeant k clore les Slromates qui risquent d’etre inter- 
minables, s’est souvenu d’une promesse faite au debut et rap- 
pel6e avec insistance au commencemeut du I®'' livre ^ Clement 
voulait s’adresser aux paiens cultives aussi bien qu’aux chre- 
tiens. It y aura done, dans son livre, une partie qui s’appliquera 
plus particulierement a ceux-la. Les chretiens out eu lour large 
part. Les cinq premiers livres ont ete ecrits presque exclusive- 
ment pour eux. Clement a defendu devant eux des ideos que la 
plupart de ses coreligionnaires etaient loin d’approuver, Il va 
maintenant montrer aux philosophes que le chretien, notam- 
ment le gnostique ou parfait chretien, est soul « vraiment reli- 

1) Voir I’etude de M. Tti. Zaha ; Sup^lementwn Ckmcnti.iiu:n dans Si^s % 
Forschtmf/en zur Geschichte des Neutesfamentlichen Knnons, III Theil, 188i. 

2) I Strom., § 15 ; It, Strom., S 2. , 
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g-ieux ». Son dessein est d’opposer I’ideal du sage chretien tel 
qu’il le conQoit k cet iddal du sage que Ton pronait a Teifvi dans 
les ecoles qui se reclarnaient des noms de Pythagore, de Platon 
et de Zenon. « II a modele la statue du gnostique », dit-il Mais 
au prealable il sc croit oblige de revenir siir les rapports du 
christianisme et de la pbilosophie. A premiere vue, le YP livre 
semblo faire double emploi avecle premier livre. Mais si la ques- 
tion qui y est traitee est la meme, elle se presente ici ci un autre 
point de vue. En outre, les idees, cedes memes qui avaient deja* 
ete exposeos, y sont reproduites avec plus do nettete et d’ampleur. 
Enfin le VIE livre nous donnele portrait complet du gnostique. 
Pourse faire mieiix comprendre des philosophes, Clement laisse 
de cote son exegese allegorique. II se contente de peindre, et de 
ce livre se degage une figure admirablement vivante et pleine 
de relief. G’est I'image du chretien qui est arrive a son plein 
epanouissement. On dirait d’unarbre magnifique qui plonge sqs 
racinos dans la lerre chretienne primitive et qui, pour grandir et 
donner toute sa,floraison, s’est assimile lesmeilleurs sues nour- 
riciers du sol de la Greco. 

Clement n’a pas encore epuise son programme. Ne lui reste 
f-il pas a nous donner cette interpretation des Ecritures qui 
devail etre uuo refutation des Grccs etdesJuifs? Ilya encore 
d’autres points qu’il compte toucher avant de cloreles Stromates^ . 
Aussi en terminant le VII® livre nous promet-il une suite. Le 
VHP livre, nous ne le possedons pas. Le fragment qui porte ce 
til re ne restsurement pas. Clement a-t-ilecrit un VIII” livre, nous 
ne le croyons pas. Ppiidcnt opera interrapta. 

Ce que Ton vient de lire n’est pas une analyse des Slromates. 
Nous avons du nous borner a marquer le mouvement des id4es 
do Clement d'un livre a I’autre. Nous n’avons voulu donner au 
lecteur qu’un aperQu de la physionomie generale de Toiuvre si 
toulTuo du catechete d'Alexandi ie. II nous reste maintenant a for- 
muler nos conclusions. 

Ne peut-o'i pas considerer comme acquis qu’il y a un plan dans 

*1) VI Strom., 

2) Voir VI Strum., si 1. 
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les Strq7nates^2 Mai congu, incoherent, decousu, nous n’en dis- 
convenons pas. Mais enfin ce plan existe. Le tilre est trompeur. 
hes Stromates ne sont pas des Miscellanees. Cequi explique I'iu- 
coherence du plan, c’est d’abord que Clement a certainement 
commence a 6crire les Stromates sans bien se rondro compte de 
la nature de son entreprise. 11 n’avait a I’orig-ine, I’intenlion 
d’ecrire qu’un traite peu etendu*. Un seul livre devait lui suftire 
» Mais a mesure qu’il creuse son sujet, il voit s’ouvrir de tons les 
coles des horizons nouveaux. Force lui est d'elargir sans cesse 
son cadre. Des le dehut du 11“ livre, Clement laisse voir qu’il 
oheit a une necessile logique en continuant les Stromates. Au 
commencement du IV“ livre, decidement il s’alarme. Puisqu’il ne 
peutplus s’arr^ter, ilse traceraalui-meme un ilineraire ferine et 
fixera des jalons. Ainsi, a mesure que se deploie sa pensee, 
s’ebaucbe son plan. Dans ces conditions, que pouvait 4lre I’ordon- 
nance de ce plan? Ce qui explique mieux encore les Stromates, 
c"est le sujet nieme qui y est traite. Quel est-il, tel qu'il so de- 
gage de notre analyse? C’est d’abord de legitiifier pour un petit 
nombre de chretiens cultives le droit d’etudier la philosopbie 
grecque et d’en faire usage. C’est ensuite de delimiter le r6le qui 
doit echoir a la philosophic dans la formation d un chrislianisme 
superieur au christianismo populaire, tant au point de vue de la 
connaissance des choses divines qu’a celui de la saintete do la 
vie. C’est onfin, par une consequence nalurelle el necessaire, 
de faire le portrait du gnostique ou du parfait cbretien. Voila 
le veritable sujet des Stromates. Tout gravite autour do cos 
idees. Surtout, il ne s’agit pas encore des oz~;[t.j:xx chretiens, do 
I’enseignement d’une theologie chretiennc. « Notre tacbe », dit 
Clement au VII“ livre (§ o9), « est de decrire la vie du gnostique, 
non d’oxposer les dogmes ou doctrines. Get expose, nous le 
ferons plus tard, au temps convenable. » 

Or ce sujet qui est celui des Stromates n’etait-il pas capital ? 
Ne s’agissait-il pas de la question vitale qui se posait alors de- 

1) Cost I’avis do M. Zatm. 

-) K:(ra Trjv ToO Tipoo'.u,;o‘j s;(Tc»o/r,v cv 

(IV strum., § 1). ' , 
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vant la conscience chrdtienne ? Clement est le premier qui 
I’aborde de front et la traite avec ampleur. Est-il surprenant 
qu’aulieu d’un simple traite qui aurait etd commeune preface de 
sa troisieme partie, les soient devenus un gros livre? 

Enfm qu'on se rappelle que Clement n’a pas acheve son grand ou- 
vrage. Non soulement il ne lui a pas etd donne d’exposer ces doc- 
trines chretiennes qu’iljugeait indispensables, tache qu’il laissa 
a Origeno, mais, semble-t-il. it n’a pas eu le temps de terminer • 
les Stromates. La mort parait I’avoir surpris an moment on il 
s’appretait a ecrire le VIIL Slromate Il n’a pas mis la derniere 
main a cct ouvrage. En somme, ce n’est qu’une imposante 
ebaucbe. C est, sans doute. Tune des principales raisons qui 
expliquent I’incoherence du plan de cette oeuvre, la dispropor- 
tion de ses parlies, et I’obscurite de certaines pages. 

Telle qu elle est, elle offre un interdt capital an point de vue 
historique. Grace a Clement, nous savons dans quelles condi- 
tions a pu s oITecluer I alliance du christianisme et de la philo- 
sophic grecquo. Jusqu aux Stromates, deux opinions exlremi'S 
s etaient manifostecs. D une part le gnosticisme sacrifiait, avec 
plus ou moins de desinvolture, le christianisme a la philosophie, 
ou a des speculations d’origino orientate. D’autre part^ la majo- 
rite des clirOliuus, dont Tertulliun fut dabs cette question le 
porte-parole , repugnait a un rapprochement quelconque du 
chrislianisinc et do la philosophie. Clement occupe une position 
intermediairo ontre ces opinions contrairos. Il vent une alliance 
feconde, neccssaire d'apres lui, mais telle qu’olle no compro- 
mette ni no dimiuue le christianisme. Voila le sujet veritable 
dos Stromates. 

Eugene de Fayk. 

t) Von Arnim, De nrtnvo ClcnentU ^tromateorum lihn, 1891. Discours d’ou- 
verture a I'Universite de Rostock. M. v. Arnim nous semhlp avoir etabli avec 
succes la these qu'il soutient. Les Stromates sont posl.'-neurs aux autres 
ecrits de Clement. Quant au Vtlt" livre et aux fra.qrnents i|ui I’accompaimeot 

ils seinbleiit avoir etede simples materiaux.principaleraeu tiles e.vtraits d’auteurs* 

destines a servii', pen-^ons-nous, a la troisilmie panic de son erand ouvra^^e. ’ 



LA PLACE DU TOTEMISME 

DANS L’EVOLUTION RELIGIEUSE 
A PROPOS D’UN LIVRE RECENT 
» F. B. Jevons, All IntrodwAkiii to the Hiatorij of Reli'jijii 

{Deuxiihne article' ) 


II 

Disciple fidele de Robertson Smith, M. Jevons a repris a son compfe, 
en’leur imprimant une rigueur et une precision nouvelles, la plupart 
dos idees de son maitre. Sa theorie generale de la Religion, sa concep- 
tion du divin, ses vuessur les relations des cultes religicux et des pra- 
tiques magiques, sa maniere de se representer le totemisme et la place 
preponderante qu’il lui assigne dans revolution de la piete, des ceremo- 
nies rituelles et des institutions sacerdotales, la reduction des multiples 
formes de sacrifice a un seul type originel, le sacrifice d’union ou sa- 
crifice sacramentaire, d’oii procederaient tons les autres, I’opposi- 
tion et presque I’antagonisme affirmes entre les cultes individuels et 
prives et les cultes publics, I’importance secondaire attribuee aux rites 
accomplis pour la joie et le repos des marts et des ancetres et aux 
offrandes deposees sur leurs tombes, le caractere derive assigne a I’ado- 
ration des divinites oil s’expriment les grandes forces de la nature, la 
radicale separation proclamee entre les institutions et les mythes, les 
actes pieux et les explications de TUnivers, tout cet ensemble d’idees 
neuves et vigoureuses, fortement rattachees les unes aux autres par des 
argumentations subfiles et erudites, c’est dans les livres du genial his- 
torien des Semites que M. Jevons Pest alle prendre. Mais il a su relier 
en un corps de doctrines coherent et solide, ces vues ingenieuses et pro- 
fondes, hasardeuses aussi quelquefois et qui, en depit de Padresse con- 
sommee avec laquelle idles etaient exposees, demeuraient un peu frag- 
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mentaii’es et il leur a confere aiasi une autorite et une force persuasive 
qu’elles n’avaient pas. II faut ajouter d’dilleurs qu’il en a* mis en 
evidence du meme coup les inexactitudes et les difficultes, que I’inflexible 
rigueur m6me avec laquelle il expose son systeme, en manifesto plus 
clairement le caractere artificiel et que les fails debordent de toutes 
parts les cadres trop etroits oil il a tente de les enfermer, en raison pre- 
cisement de sa pretention de mettre dans le developpement de la con- 
science religieuse de I’humanite une unite et une simplicite, qu’en I’etat 
actuel de nos connaissances nous n’y pouvons d^couvrir. A vouloir trop» 
simplifier les cboses, on les complique, et pour n’admettre pas I’exis- 
tence parallole de plusieurs classes de croyances et de pratiques dis- 
tincles, bien qu’analogues entre elles, on en arrive a faire deriver les 
uns des autres ces usages et ces conceptions de la maniere la rnoins na- 
turelle et en recouiant aux bypotheses les plus laborieuses et les plus 
eloignees de la realite. Les idees qui dominent le livre tout entier de 
M. Jevons, nous en avons deja, dans un precedent article, presente a 
grands traits la critique, mais il y a un reel interet a les discuter sousja 
forme precise que leur a donnee I’auteur de cette magistrale Introduction 
a 1 Histoire de la,tReligion. G’est a I’exarnen de sa conception du tote- 
misme que nous desirous specialement nous attacher, mais elle demeu- 
rcrait obscure et perdrait toute sa valeur, si on voulait tenter de I’isoler 
artiticiellement de I’ensemble de ses tbeories sur revolution religieuse. 
Pour la mettre dans son vrai jour, c'est done tout d’abord I’idee que se 
tail M. Jevons de la marche suivie par I’bumanite en sa conquete pro- 
gressive du divin, qu’il convient d’exposer. Latachea ete du reste sin- 
gulierement facilitee par I’auteur lui-meme qui, au second ebapitre de 
son livre, a presente de sa doctrine un resume net et vigoureux, oil les 
difl'erents nioments de sa longue argumentation apparaissent avec une 
clarte parfaite*. 

Le sauvage, d;t-il, croit que tous les etres qui peuplent le monde et 
les cboses meme sent animes par un esprit pareil au sien et comme lui 
douiis d’une personnabte et d'une volonte propres ; a quelques-uns de ces 
etres et de ces objets qui l’entourent,il assigne des pouvoirs surnaturels, 
(les que la dticeplion des prti\isions qu’il avail formdos a tail naitie dans 
sun inleliigence fidiie que certaines puissances existaient dont faction 
venail troubler, pour son malbeur ou pour son plus grand bien, I’babi- 
tuelle succession des civenements. Certains (icrivains ont soutenii qu’il y 

1) An hill mlwjti'jii ti, Iht ilhtunj <-/ hdiijiun, p. 11-1/,. 
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a eu une epoque oii rhomme efait hors d’6tat de distinguer le naturel 
du sui’naturel, oii il ne concevait pas, meme confusement, que le monde 
fut assujetti a des lois, et ou il s’attribuait a lui-meme des pouvoirs fort 
semblables a ceux dont il investissait les dieux; ils ont ete naturelle- 
ment conduits a laire de la magie une forme I'udimentaiie et fruste de la 
religion et a affirmer que les rites religieux sont sortis par une lente 
evolution des pratiques magiques. Mais c’est la, d’apres M. Jevons, une 
conception erronee. Les pratiques de sorcellerie n’ont a ses yeux nulle 
eignification religieuse, nulle portee surnaturelle et ceux qui y avaient 
recours s’en rendaient compte, a I'origine du moins; elles n’ont pas joue 
de role essentiel dans la genese des croyances et des cultes et ce qu’ elles 
reprdsentent en realite, c’est un premier et grossier type de science ap- 
pliquee, un informe essai de technologie. On ne peut faire deriver la 
religion de la magie, il n’y a pas entre elles de commune mesure. 

Mais au milieu de ces Puissances capricieuses et qui, en un etat de ci- 
vilisation ou tout etranger est confu comme un ennemi, doivent lui 
apparaitre comme hostiles et malveillantes, Thomme primitif a eprouve 
sans doute un sentiment d’effroi et de malaise, qui le devait naturelle- 
ment indiner a se chercher des protecteurs et des appu's, puisque les re- 
cettes magiques par lesquelles il pouvait agir sur les phenomenes de 
la nature etaient sans efficacite et sans force centre les §tres surnaturels. 
Les cultes religieux ne derivent done point des pratiques magiques, ils 
sont nes de la necessite pour I'liomme de s’assurer contre des dangers 
surnaturels des moyens de protection surnaturels eux aussi. 

On peut aisement concevoir qu’il ait desire etablir des relations anii- 
cales et une sorte d’alliance avec quelques-uns de ces Pouvoirs dont il se 
sentait dependre, de maniere a conquerir a la fois le precieux avantage 
de leur bienveillance personnelle et leur fidele appui contre Thostilite des 
aulres etres de m6me espece. Mais pour quece desir ne demeurat point a 
I’etat de simple souhait, il fallait que la possibilite fut congue d’entrer 
en rapport avec des esprits, puisque e’etait sous cet aspect qu’il se repre- 
sentait les Puissances dont I’intervenfion venait decevoir et troubler ses 
previsions. Or il existait precisement une classe d’esprits, doiies ou non 
de pouvoirs surnaturels, avec lesqiiel.s le.s bommos entretenaieut d’lia- 
bituelles et frequentes relations: nous voulons parler des ames des 
morts. 

Une condition de plus cependant etait requise pour que cette convii - 
tion naquif, qu’une atlectueuse alliance pouvait s’etiblir entre un groupe' 
d’hommes ot quelques-uns de ces etres dont leur experience avail ap- 
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pris aux membres du groupe a redouter la force et la colere : il fallait 
que parmi ces morts dont le contact et la frequentation leur dtcfient coii- 
tumiers, il y en eut qui fussent pour eux des amis, qui les eussent tou- 
jours traites avecbonte et pourlesquels ils ne resseatissent que des sen- 
timents d'amour et de confiance. Il est done indispensable de montrer 
que I’opinion qui attribue aux ames de ceux qui ne sont plus de la me- 
chancete et de la haine centre tons les vhants est une opinion mal 
fondee et que les tabous qui interdisent le contact des cadavres aux vi- 
vants n'ont point dans la crainte universelle des esprits leur veritably 
raison. L’examen des divers tabous montre tout d’abord que le tabou est 
transmissible, (le contact par exemple de rhomme qui a enseveli un 
mort est aussi dangereux que celui du mort lui-iiiemo), et ensuite qu’il 
se transmet iiiditTeremment a tous ceux qui touchent I’etre ou I’objet 
taboue: I'ensevelisseur est aussi dangereux pour ceux qu'il aime que 
pour ceux qu’il bait. Les tabous funeraires, d'apres M. Jevons, ne sau- 
raient s’expliquer par la terreur de I’esprit qui demeure au voisinage du 
corps qu’il a quitte, ni par la crainte deqiielque danger a demi-physique; 
ils se fondent, comme toules les interdictions rituelles, sur la conviction 
qu'il y a cerlaines clioses qui ne doivenl pns etre faites : e’est comme 
line ebauebe fruste et grossiere encore de I’inipei atif calegorique. Cette 
interdiction inconditionnelle est la forme sous laquelle s’apparait a lui- 
meme le sentiment de I’obligation morale et sociale et de I’obligation 
I’eligieuse et cela des le principe. 

Des lors, puisque Thomme primitif n’etait point animd a I’egard des 
ames des morts de cefte crainte generate qu’on lui attribuait, pour avoir 
meconnu le sens veritable des interdictions rituelles, il devait distinguer 
entre ces esprits avec lesquels il etait en perpetuel contact des amis et 
des adversaires, et les temoignages indirects que nous fournit I’etude des 
sauvages acinels tendent a prouver qu’il en etait bien ainsi. 

Concevant los pouvoirs superieurs a I’image des ames, se les reprd- 
sentant, a vrai dire, comme des ames douees de facultes surnaturelles et 
.suraumeuncs, il etait naturellement amend a penser qu'il lui etait pos- 
■sible d’entrer avec eux en relations peivonnelles et qu’avec quelques-uns 
d entic eux d .^eiait en etat de tormer une societe durable, une alliance 
piotectiice. Il etait inevitable que du moment ou I’bomme en etait venu 
a consiuerer comme realisable une telle alliance, il tit pour la conduce 
tous ses effoits, tant elle etait pour lui a la fois avantageuse et neces- 
Saire. Comme non seulement il attribuait aux objets naturels un esprit, 
^ une personnalite, un vouloir pareils aux siens, mais qu’il les supposait 
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groupes, ainsi que les gens qui I’enlouiaient, en clans et en families, 
que lui-meme n’existait a vrai dire que comme membre de sa tribu, 
runion qu’il revait devait prendre necessaire'r.ent la forme d'une alliance 
etroite et presque d’une fraternile entre un clan humain et, si j’ose dire, 
un clan divin. Les alliances entre deux clans elaient condues et scellees 
au moyen de la fralernisatior. par ie sang qui faitdes menibres des deux 
clans des parents au sens exact et precis du mot ; c’est a la fraternisa- 
tion par le sang que Ton devait nature! lement avoir recours pour etablir 
entre une famille ou une tribu et un groupe d’dres surnaturels une 
union d’amitie. 

Dans la plupart des cas, ce furent des animaux qui furent ainsi choi- 
sis comme protecteurs ; I’alliance ou plutot Torganique unite ainsi rea- 
lisee entre un groupe d’etres humains et une espece animale a donne 
naissance a I’ensemble d’inslitutions et de pratiques, que Ton comprend 
sous le nom common de totemisme. Dans les Puissances surnaturelles 
qui entourent les hommes et les dominent, il en est des lors quelques- 
unes qui sont transformees en dieux; ce sont ceux qu’unissent des liens 
• de parente a un dan ou a une tribu qu’ils protegent conire scs ennemis 
et enrichissent de leuis bienfaits. On peut done soutenijque c’est dans 
le totemisme que les croyances et les cultes religieux, les institutions 
sacerdotales et les mythes, qui viennent apres coup les expliquer, ont 
leur veritable origine. 

On ne saurait dire pourquoi, plutot qu’a telle ou telle aulre classe 
d’etres ou d’objeis, est allee aux animaux I’adoration des premiers 
hommes, mais il faut bien reconnaitre que c’est avec des especes ani- 
mates qu’ont ete nouees ces premieres alliances de defense, d’ou sont 
sortis par une lente evolution toutes les piatiques religieuses et les sen- 
timents qu’elles entrainent a leur suite. Ainsi s’expliquent le culte si 
repandu des animaux, la forme animale ou a demi-animale d’un grand 
nombre de dieux, I’association de certains animaux avec certains dieux, 
I’existence des animaux sacres et celle des animaux impurs et enfin la 
domestication des animaux. Le sacrifice .‘^anglant, I’autel meme sur 
lequel il est accompli, I'idole dressee aupres de lui el le repas sacramen- 
taire, les rites en usage dans les cultes publics et le materiL-l, si j’ose dire, 
qui y est employe, lout cela est, pour M. Jevons, d’origine lotemique et ne 
presente un sens clair et satisfai.sant que si ou le rappoite a son origine. 

Il s’est done conslilud ainsi une religion olticielie el publiqiw, qui 
trouvait son expression dans des cultes auxquels on eluit admis a parti-* 
ciper, non pas en raison de ses merites propres ou a la suite d’una ini- ^ 
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tiation particuliere, mais par le seul fait qu’on etait membre de la tribu 
qu’unissait a tel ou tel totem un blood- covenant. Mais s’il arrfvait qu’un 
membre de cette communaute, a la fois sociale et religieuse, se trouvait 
iasuffisamment protege et garanti par I’alliance qu’avait nouee avec son 
dieu collectif le groupe donl il faisait partie, et voulut en consequence 
s’assurer plus specialement le benefice de la faveur et de la bienveil- 
lance des etres surnaturels, deux voies s’ouvraient devant lui qui le pou- 
vaient conduire a ce but. 

II lui etait loisible d’une part de se tourner vers I’un de ces Pouvoi#s 
dominateurs qui n’avaient de relations amicales et definies ni avec sa 
tribu, ni avecaucune autre, vers I’undeces esprits qui n’etaient pas deve- 
nus des dieux ; c’etait la une maniere d'agir a peine licite et qu’on tenait 
pour suspecte, la communaute ne I’approuvait point et si quelque dom- 
mage resultait pour la tribu de ces imprudents et peiit-etre perfides agis- 
sements, le chatiment ne se faisait pas attendee pour le coupable ; ces 
dieux, que les parliculiers se creaient ainsi a eux-memes centre tout 
droit, ce sont les fetiches. Mais un individu pouvait aussi se placer, lui 
et sa famine, avec I’approbation explicite de son clan, sous la protection 
speciale de I’uiJ des dieux communs a tout le clan : il lui fallait alors 
reccurir a I’intermediaire du pretre de cedieu, dont I'intervention sanc- 
tifiait et sanctionnait ce central. Qu’il s’agit au reste de ces cultes 
prives, mais reconnus et acceptes par la tribu ou de ces pratiques illi- 
cites que condamnait la coutume, le rituel en usage 6tait « copid » sur 
celui qu’observait la communaute dans ses rapports avec ses dieux tu- 
telaires. 

Le culte des dieux familiaux et des genies protecteurs a ainsi son 
prototype dans les cultes officiels et collectifs des clans, dont la forme 
primitive se retrouve dans I’adoralion du totem et Talliance perpetuel- 
leraent renouvelee entre lui et ses parents humains au moyen du sacri- 
fice sanglant. Comme tous les autres cultes prives, le culte des ancetres 
a trouve son modele dans les ceremonies religieuses celebrees par la 
communaute dans son interOt collectif, et M. Jevons n’hcsite point a 
affirmer que e’est une forme de la piete relativement recente et qui n’a 
une valeur en quelque sorfe quo derivee; d’apres lui, la famille n'a 
apparu que lorsque le clan etait deja a son plein ddveloppement et les 
cultes ancestraux ne se sont constitues que posterieurement aux cultes 
de tribu de type totemique, [worship of the tribal God). C’est de la 
famille patriarcale, ou la filiation est comptee en iigne masculine que 
.\I. .levons veut ici parler, il convient deFajouter; il ne serable pas avoir 
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tenu compte des rites d’adoration par lesquels dans les families mater- 
nelles sont honores les morts, ni du culte qui s’adresse a I’ancetre femi- 
nin dont le groupe familial porte le nom *. 

Des transformations cepeodant se produisaient dans la religion de la 
tribu. L ’habitude se prenait de choisir des arbres et des plantes pour 
totems aussi bien que des animaux ; des consequences 6conomiques et 
religieuses de la plus haute importance resulterent de la diffusion de 
cette habitude, d’une part la coutume s’introduisit de cultiver certaines 
plantes, d’autre part les cereales et le vin en vinrent peu a peu a se 
substituer dans la celebration des rites a la chair et au sang des vic- 
times. L’elevage des troupeaux et la culture des cereales ayant rendu 
les hommes plus dependants des forces naturelles et plus attentifs a leur 
action qu’ils ne I’etaient jusque-la, ils furent conduits, lorsque les irre- 
gularity des saisons, dteevaient leurs pryisions, a les considerer comme 
des Pouvoirs irryistibles et capricieux, dont ils essayerent de se con- 
cilier la bienveillance en recourant aux memes ceri^monies par lesquelles 
ils avaient coutume d’honorer leurs totems. L’agriculture rendit possible 
I’abandon de la vie errante et nomade, des communautes sedentaires 
commencerent a se constituer, et des lors les tribus»voisines purent 
s’unir entre elles et engendrer par leur union de plus vastes societes po- 
litiques, des cities ou des Etats. 

Cette union ou cette fusion de communautes primitivement distinctes 
amena comme une consequence naturelle la fusion totale ou partielle de 
leurs religions ou plutot de leurs cultes particuliers. Si les dieux des 
tribus, qui devenaienl aussi les membres d’un meme corps, avaient entre 
eux d’etroites ressemblances, on en vint a les considerer comme une 
seule et meme divinite, qui s’enrichit des altribuls speciaux qui appar- 
tenaient a chacun d’entre eux. G’est ce processus qui est connu sous le 
nom de syncretisme. S’ils ^aient par trop dissemblables pour se fondre 
ainsi en un seul, les dieux des differentes communautes unies siegerent a 
c6te des uns des autres en une seule assemblee divine : de la est ne le 
polythmsme. Mais le culte primitif de la tribu, dans Tun et I’autre cas, 
dut subir de profondes modifications et des pratiques subsisterent, sur- 
vivances des anciens rites, qui n’etaient plus comprises de ceux-memes 
qui s’y adonnaient. Pour les expliquer, on eut recours, comme pour ex- 
pliquer toutes choses, a des mythes, et c’est ainsi dans I’oubli de la 


1) Voir F. Kubary, Die socialen Einrichtungen der Pelauer (Berlin, 1885), 
p. 39-40. ' 
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veritable signification de certaines ciSremonies du cuUe que la mytho- 
logie proprement reiigieuse trouve sa reelle origine. La mythologie na- 
tnriste est la forme primitive de la science de I’univers; elle n’a pas en 
elle-meme de portee ni de valeur religieiises. Mais les mythes, ceuvre 
inconsciente de I’ame collective des societes primitives, n’ont point ete 
fabriques artificiellement par les pretres : ils sont, comme le sacerdoce 
lui-meme, une creation de la conscience reiigieuse. 

Le pretre, d’apres M. Jevons, a toujours ete profondement distinct 
du magicien : il n’esf, a aucun degre, a I’origine, un maitre de sagesse, 
im rev 61 aleur de verite, mais il n’est pas davantage une sorte de sorcier 
officiel dont les incantations et les rites exercent sur le soleil et sur la 
pluie, sur la fecondite des troupeaux et la fertilitii de la terre une influence 
directe : c’cst seulement, et toutes ses prerogatives, comme toutes les 
obligations et les restrictions auxquelles il lui faut se soumettre, decou- 
lent de la, nn sacrificateur privildgi^. Lorsque I’immolation dela victime 
a remplac^ la lapidation primitive a laquelle participait )e clan tout 
entier, c’est k celui qui avail le perilleuxhonneur de frapper le prerfiier 
coup ou meme d%orger a lui seul I’animal divin, que s’est attache le 
caractere sacertbtal avec toutes les obligations et surtout toutes les mi- 
nutieuses restrictions, tons les tabous qu'il entraine a sa suite; ce privi- 
lege dangereux apparlient de droit a I’origine au chef du clan et c’esl 
pour cela que les functions sacerdotales et royal es sont dans le principo 
indissolublement lifes. 

Bien que le pretre ne soil par lui-meme invest! d’aucim pouvoir surna- 
tiircljUne vie divine est en lui, parce qu’il gonte le jircmier au sangsacre 
dela victime; et c'est cetle participation a la « saintete » du dieu qui 
explique les multiples interdictions auxqueiles il se dofl assnjettir. Le 
crime ndcessaire qu'il cominet en tuant lodieu qii’adore la trihu, il Fox- 
pie par la mort que lui infligent au bout dune pniode, dont la longueur 
varie d’aprfes les temps et les iieux, ceux dont il est a la fois le prdfre el 
le roi. On vonge sur Ini le meurtre rituel de I’animal divin, lorsque 
s’est affaiblic et comme enervee la force surnaturelle. pie le sang sacrea 
mise en lui. Quand Fimmolation du dieu se transforme par degres en 
un sacrifice oflert an dien. cefte obligation pour le rural sacriL-ateur 
dexpier par sa mo.-t sa lidelite rndme a s’acquitler do.; rites presents, 
cesse d’etre mtell.g.ble : elle ne subsiste plus que comme la survivance 
tradifionnelle d’une pratique ancienne. Mais elle e.st dus lors condamnee 
a disparaitre en laisun de .sa cruautd qu'une necessite relimeuse ne iu- 
^ tilie plus. '' 
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Toute cetle IhSorie du sacerdoce repose sur une conception mystique 
du sacrifice, que M. Jevons considere comme primitive et qu’il oppose a 
la conception « mercantile » des raprorfs du dieu et de ses fidfeles, con- 
ception qui, a ses yeux, ne s’est dSveloppee qu’4 uneepoquerelativement 
recente et alors que le sens s’obscurcissait, pour ceux memes qui les 
accomplissaient^ des diverses ceremonies du culte. 

Cette idee de I'immolation mystique de la victime divine et de la com- 
munion qu’elle etablissait entre I’animal sacr6 et ses adorateurs ne de- 
' vait point perir cependant. Si, dans la religion officielle de I’Etat on de 
la cite, le sacrifice en venait a n’etre plus qu’une sorte de tribut paye 
par les membres de la communaute ci leur dieu pour s’assurer sa bien- 
veillance, I’antique conception survivait dans ces cubes prives, auxquels 
on ne participait point en vertu de sa naissance, de sa qualite de 
membre de tel clan, ou de citoyen de telle cite, mais en vertu d’une 
ceremonie speciale d’initiafion, dans ces cubes, en un mot, qui out 
trouve dans les mysteres grecs leur plus complete expression jusqu’a 
I'avenement du christianisme. 

L’importance capitate de cette fa?on particulifere de se representer les 
relations des hommes et des dieux, exprim^es dansleS rites, c’est la mo- 
dification pi’ofonde qu’elle a imprim^ aux idees qui 6taient alors re- 
pandues sur la vie future et la destin^e de I’dme. L’autre vie apparais- 
sait k la plupart des peuples de I’antiquite, ainsi qu’elle apparait encore 
dans la majorite des cas, aux non-civilises, comme une continuation de 
la vie pr^sente, ou persistaient les in^alites, les injustices, les inutiles 
souffrances d’ici-bas, ou parfois meme ne demeuraient point les joies 
incornplMes et breves qui se mStent a elles sur la terre des vivants. 

On se repr^senta aussi les dmes comme transmigrant apres la mort 
en d’autres corps et venant s’incamer pour une existence nouvelle en 
des enfants, des animaux ou des plantes. Mais ni Tune ni I’autre de ces 
croyances ne donnait a la conscience religieuse une pleine el durable 
satisfaction et I’idee d’une justice distributive s’exergant dans I’autre 
monde par le sage conseil et I’infailtible volonte d’un dieu tout-puissant 
semble n’avoir point reussi a conquerir durant toute I’antiquit^ I’adhe- 
sion du grand nombre. De la le succes tres rapide de cette foi nouvelle, 
d’origine semitique, qui, vers le vi® siecle de notre ere, se repandit dans tout 
le monde grec, et qui faisait dependre la f61icite de la vie a venir de la 
communion entre Tame du fidele et le dieu qu’elle adore, piocuree des , 
ce monde par I’accomplissement de rites mystiquementinterpretes, mais 
oil renaitle vieux ceremonial du sacrifice totemique. L’autre vie, des loic. 
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etait congue comme la perpetuite au dela du tombeau de eette union 
avec le dieu auquel, d’un coeur pur, on setaituni par la celebration des 
mysteres. 

En Grece, ces cultes purement prives finirent par se cr6er une place 
dans la religion officielle de la cite, a Athenes du moins, ou les mysteres 
eleusiniens nous fournissent le meilleur exemple de ce retour, en un 
esprit nouveau, a des pratiques anciennes et des longtemps abandonnees, 
qui satisfont alors comme jadis au besoin de la communaute de se de- 
fendre et de se perpetuer. Elies assurent la vie de la cite au dela meme* 
de I’existence ephemere d ’ici-bas, mais cette cite nouvelle, les portes en 
sont ouvertes a tous ceux qui, laves de leurs souillures, sollicitent et ob- 
tiennent de participer aux bienfaits des rites pieux, traditionnellement 
celebres. M. Jevons n’a pas pousse jusqu’a une epoque plus voisine de 
la notre I’analyse detaillee des processus de revolution religieuse a ses 
divers stades,mais il a resume en deuxchapilres qui servent de conclusion 
a son livre ses vues sur I’origine et le developpement de I’idee mono- 
theiste et sur les transformations qu’a subies chez I’bomme au coiy’s 
des dges le sentiment du divin, transformations qui sont, a ses yeux, 
semble-t-il, plusrfipparentes encore que reelles. 

Les diverses societes humaines, pendant la periods du moins de leur 
histoire qui est accessible a nos moyens de connaifre, ont franchi trois 
etapes successives : de I’animisme, elles ont passd au tot^misme et du 
totemisme soit au polytheisms, soit au monotheisms. 

L’animisme n’a point en lui-meme un caractere vraiment religieux : 
tous les agents personnels, congus a I’image de la volonle et de I’intelli- 
gence de I’homme, ne sont pas des puissances surnaturelles, tous les 
pouvoirs surnaturels ne sont pas des dieux et les dieux seulssont l objet 
d’un veritable culte et d’une reelle pietd. Mais cependant M. Jevons 
semble bien admettre que le sentiment du respect et de la confiance en 
des Puissances superieures, qui est tout I’essentiel de la religion, soit 
aussi ancien que I’humanite meme. En regie tres generate, le totemisme 
a servi, a ses yeux, de terme de passage entre les cultes ’actuels et les 
premieres el ind^cises formes d’une piete encore balbutiante et incer- 
taine; il ne lui semble pas toutefois impossible qu’une sorte de mono- 
theisme latent ait, des I’origine. existd au sein meme de cet apparent 
emiettement de la divinite que manifestent les croyances et les pratiques 
de I’animisme et que ce monotheisme se soit, sans se transformer en son 
intime essence, lentement degage des formes rituelles et des mythes 
rompliques OU s’obscurcissaient la clarte et la purete des quelques idees 
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simples et hautes auxquelles se peut reduire toute doctrine, qui a pour 
article principal, la foi en un dieu unique. M. Jevons ne nie pas que 
par la fusion en un seul dieu de divinites multiples dont les attributs et 
les fonctions sont semblables ou par I’etablissement graduel d’une sorte 
de monarchie divine qui reduit au role subalterne de ministres et de mes- 
sagers les etres surnaturels qui etaient naguere les rivaux de puissance 
et de gloire du Maitre souverain, auquel seul vont les offrandes et les 
prieres, le monotheisme n’ait pu naitre du polyth^isme, mais il lui 
•semble que partout ou les cultes polytheisles se sont developpes, si des 
conceptions de I’unite divine ont reussi a se constituer partiellernent, 
I3 religion n’a pas du moins subi a leur contact de modifications pro- 
fondes et les ceremonies oil s’exprime la piete ont conserve leur carac- 
tere ancien. Le monotheisme hebraique ou chretien et le polytheisme 
hellenique sont, a ses yeux, non pas deux moments successifs d’un meme 
developpement religieux, mais deux formes paralleles qu’une evolution 
divergente a fait naitre d’un type plus ancien oil des croyances poly- 
th6istes se combinent a un monotheisme rituel. 

Si Ton se place a ce point de vue, le totemisme perd un peu de la ca- 
pitale importance que dans tout son ouvrage M. Jevons semblait lui as- 
signer. II y aurait, d’ordinaire, une sorte d’evolution regressive allant du 
monotheisme illoglque et confus des premiers Sges au culte totemique 
de Fanimal-dieuet ensuite une evolution progressive qui ferait passer les 
mernbres de la communaute de I’adoration de leur totem a celle d’un 
dieu unique, dieu de sagesse et de bonte, en lequel i!s mettent leur espe- 
rance, mais ni la logique ni les fails ne nous contraindraient a postulor 
la necessite de ce double mouvement. Nous pourrions accepter comme 
probable I’hypothese que dans certains cas,du moins, le passage s’cst lait 
directement de la foi naive et mal definie en un Protecteur et un Ami, 
puissant et secourable, au monotheisme conscient et eclaire de notre 
temps, et a cette hypothese I’etude de la religion hebraique semble ap- 
porter une reelle confirmation. 

En r6alite, on ne peut scientifiquement affirmer, d’apres M. Jevons, 
qu’il soil impossible ou meme improbable que dans la conscience de 
rhomme primitif meme se soil faite la revelation du divin, tel que nous 
le sentons nous-meme, je ne dis pastel que nous le concevons. Deslors 
le progres religieux peut etre considere comme ayant beaucoup moins 
consiste en la decouverte de conceptions et de sentiments nouveaux qu’en 
une conscience de plus en plus raffinee, delicate et deliee des emotions 
et des idees qui vivaient des I’origine dans la pensee humaine, mais ej;- 
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veloppees encore et obscures. Ce n’est pas do la contemplation de I’uni- 
vers qu’est nee pour Thomme la notion du surnaturel, il la portait dans 
son cceur et I’histoire de revolution religieuse n’est que le recit des 
tentatives succcssives qu’il a faife pour donner a ce sentiment intime un 
fondement objectif. 

D^s le commencement, il s’est senti dans la dependance d’une Volonte 
surnalurelle et il a trouve une sorte de joie dans cette dependance qu’il 
a cherche par tons les moyens a faire plus etroite encore, parce qu’il y 
pressentait la securite de sa vie d’ici-bas et de sa vie d’au dela de la' 
tomhe, mais cette Volonte, il I’a incarnee dans les objets les plus singu- 
liers, et cette union, c’est par les rites parfois les plus grossiers qu’il,a 
cru pouvoir la rendre plus intime et plus sainte. La communion spiri- 
tuelle entre ce dieu et ses adorateurs etait partiellement rMisee dans 
I’offrande de la victime ; elle etait r^alisee dans la mesure oii Dieu se 
revelait a celui qui croyait I’bonorer par ces rites, on en vint a croire 
que cette communion spirituelle^tait engendree par le sacrifice sanglant 
lui-meme, et c’est ainsi qu’a tons les moments de riiistoire les ceremo- 
nies et les dogmes sent venus cacher et manifester a la fois le divin aux 
regards des homones. Depuis les dges lointains du monde, les hommes 
pieux ont faiteflort pours’unir a Dieu et c’est seulement dans le sacri- 
fice consent! par le Christ et dans le sacrement qui le commemore, que 
leur esperance, longtemps degiie, a ete enfin satisfaite. 

Ill 

Telles sent, en leurs traits essentiels, les id^es qui dominent le livre, 
plein de sbve et de vie, de M. Jevons; il a su, en cette ceuvre J’ardente 
pietd plus encore que de science impartiale, les relier avec une vigueur 
et une habilete peu communes etson argumentation semble, an premier 
ahord, devoir resister viclorieusement & toutes les attaques que Ton 
pourrait tenter contre les conceptions dont il cherche a etablir a la fois 
la fecondite religieuse et rexactiliide. 

Il nous parait cependanl que la mefhode qu’il asuivie n'estpasa I’ahri 
de toutes critiques, que ceiiaines de ses interpretations nesont pas celles 
qii’un esprit, degage de toulo preoccupation dogmatique, donnerait natu- 
rellement des faits, que les taits eiix-memes sonf parfois denatures ou 
, presentes sous un jour inexact, que ceiix-la seuls qui peuvent servir a 
ilemontrer la these defendue sont d'ordinaire retenus, tandis que tous 
H autres, et quels qu’en soient le nomhre et rimportance, sont syst6ma- 
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tiquement elimines, et surtout enfin que pour admettre la legitimite des 
conclusions auxquelles il est parvenu, il faut reconnaitre la verite d’un 
certain nombre de postulats querien ne contraint d’accepter et I’exacti- 
tude de definitions arbitrairement posees. Nous allons tenter raaintenant 
de justifier ces reserves. 

Remarquons tout d’abord I’attitude tres particuliere que prend 
M. Jevons devant les problemes religieux. Il importe de la connaitre avec 
precision, si Ton veut bien juger de la valeur de ses theories. 

Des les premieres lignes desa preface, une phrase met tout d’abord 
I’attention en eveil et la protestation implicite qu’elle renferme qu'il n’a 

• point voulu faire oeuvre d’apologele surprend et deconceite quelque peu. 
It a ecrit, dit-il, son livre dans la conviction que les interets de !a verife 
et ceux de la religion sont fondamentalement identiques, de telle sorte 
qu’en servant les uns, il est assure de servir aussi les autres. 

Mais il semble evident que le seul but que sepuisse proposer un savant 
ou un historien, c’est I’etablissement de verites nouvelles ou la critique 

* de propositions ou de lois des longlemps adinises comme vraies sur des 
preuves insuffisantes et fragiles, parfois m6me ruineuses. Il tente de jeler 
plus de clai te sur les problemes qu’il a pris a tael* de resoudre et, s’il 
ne r^ussit pas ^ en donner lui-meme la solution, d’en faciliter du moins 
la decouverte a ceux qui viendront apres lui, en reunissant et en degros- 
sissant a leur profit les materiaux qui leur pourront fournir les elements 
d’une plus exacte interpretation des faits. 

L’historien, qu’il ait choisi pour domaine I’etude de la vie politique, 
dconomique ou religieuse d’une large ou fortetroite fraction de bhuma- 
nite, doit faire oeuvre de verite, et une seule chose doit le preoccuper ; 
c’est d’enoncer des faits exacts et de determiner, avec autant de precision 
et d’objectivite qu’il se pourra, les liens de causalite qui les unissent 
entre eux. Peu lui importe, ou peu lui devrait importer du moins, les 
consequences que peuvent avoir pour telle ou telle dogmatique religieuse, 
pour telle ou telle doctrine politique ou sociale, pour le developpernent 
qu’ils apporteraient a telle emotion humaine ou les obstacles qu’ils met- 
traient a sa floraison, les resultats de ses recherches. 

La critique n’est ni I’adversaire, ni I’amie d’aucune foi religieuse ; 
ellene sauraitse faire I’auxiliaire intentionnelle de nulle tentative pour 
miner la piete dans lesdmes, mais elle n’a point pour role de la conso- 
lider et de la raffermir; elle ne salt pas si les interets de la verite^ sonj. 
conformes a ceux de la religion, elle n’a point a lesavoir ; le seul interet 
qu’elle connaisse, c’est celui dela verite. • 
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Ge sont la des affirmations tanales et qui, neuves encore a demi^ il y 
a un demi-siecle, sont tombees aujourd’hui an rang des lieux communs, 
mais il y a des lieux communs qu’il est parfois necessaire de repeter; 
les verites trop certaines et trop connues finissent par tomber dans I’ou- 
bli. M. Jevons, si familiarise qu’il soil assurement avec les methodes et 
I’esprit de la critique moderne (je n’en voudrais pour preuve que la 
magistrate etude qu’il a faite, en celivre meme, desmysteres dela Grtee 
antique), semble, lorsqu’il touche a des problemes d’histoire religieuse, 
d’un caractere plus general, ne plus avoir tres presentes a la memoire 
ces regies de logique, qui seniblent evidentespar elles-memes, ces maxi- 
mes tutelaires de I'independance scientifique du savant et de rhistorien., 

Il indique, au debut de son premier chapitre, qu’il n’a compris 
dans le cadre de son ouvrage que les religions traditionnelles et qu’il 
a ecarte de son plan cedes qui se reclament d’un fondateur histori- 
quement coimu, et qui ont comme les lois, en opposition aux coutumes, 
un caractere positif, telles par exemple que le christianisme^ le maho- 
metisme et le bouddhisme. A prendre les choses a la lettre, il s’en est tenu* 
a son programme. Mais le christianisrne n’est absent qu’en apparence 
du livre doM. Jevo»s; I’idee chrelienne est toujours a I’arriere-plan de 
cliacune de ses phrases, de chacune de ses pensees, et c’est a en mon- 
trer I’excellence religieuse et la superiorite morale que tend tout ce 
grand effort de synthese historique et philosophique. 

C’est la un but tres noble eten soi parfaitement legitime, maisl’ueuvre, 
qui s’inspire d’une pareille fin, y perd necessairement quelque chose de 
sa valeur et de son autorile scientifique. M. Jevons aurait pu se propo- 
ser d’ecrire une histoire naturelle de la religion, il en eut ele capable 
entre tons a coup sur : il .s’esl propose un autre dessein, il I’a heureu- 
sement rernpli, c’etait, a n’en pas douter, son droit et il convient de le 
louer de la maitrise qu’il a monlree dans I’execution delicate du plan 
ingenieux et neuf qu’il s’etait trace. Mais i! a la pretention d’avoir com- 
pose une omvre piirement objective, une oeuvre confue sous la pression des 
fails et dictee, si j’ose dire, par eux et c’est cette pr^ention qui ne nous 
semble justifiee qu'a demi. 

Si M. Jevons n’avait pas ete aussi preoccupe du desir de retrouver a la 
base de revolution religieuse un sentiment d’umour desinteresse et con- 
fiant, s’il n'avait point tenu, pour des raisons d’ordre moral, a placer I’ori- 
mnu meme Ju developpement dogmatique et ritiiel nne cioyance obscure 
encore et nial analysee, mais forte et vivante cependant, en i’unite de 
Dieu, s’il n’avait etd persuadd de la necessity d’etablir que, des les pre- 
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miers ages de son histoire, rhomme a eu conscience de la distance infinie 
qui le 'Separait de ce divin qu’il sentait cependant en son cceur tout proche 
de lui, il n’aurait sans doute point ete amene a se faire de la religion des 
non-civilises une conception aussi etroiteet aussi artificiellement systerna- 
tique, a exclure du nombre des dieux tons ceux qui n’ont pour leurs ado- 
rateurs ni bienveillance, ni bonte, a voir dans le sacrifice alimentaire une 
degenerescence du sacrifice d’union et du repas sacramentaire,a denier aux 
oflrandes funeraires tout caractere proprement religieux, a elever une in- 
franchissable separation entre les ceremonies du culte et les pratiques 
magiques, qui n’ont pas cependant, tant s’en faut, toujours un caractere 
prive, a affirmer enfin qu’il existe dans I’esprit du saiivage et qu’il existait 
dans I’esprit de Thomme primitif une conception, mal definie a coup sur, 
mais claire cependant, de la distinction du naturel et du surnaturel. 

Parmi les theses soutenues par M. Jevons, il en est quelques-unes 
quenousavons discutees deja dans un precedent article et d’autres que 
nous exarainerons ici-meme et qui nous semblent refutees par les fails 
^ et parfois par ceux que I’auteur a lui-meme recueillis et groupes, mais 
il en est aussi un bon nombre qui ne sont en contradiction flagrante 
avec aucun des phenomenes religieux que nous connaissons : les inter- 
pretations qu’ii propose pourraient, a la rigueur* 6tre acceptees, s'il 
ne s’en presentait pas d’autres a I’esprit, plus nalurelles el plus simples 
et qui rendent mieux compte des pratiques et des croyances, qu’elles 
ont precisement pour fonction d’expliquer. Or, c’est presque toujours le 
cas. Un critique, sans opinions preconcues, et qui etudierait revolution 
religieuse, dans le meme esprit de delachement et d’objectivite scientifi- 
ques ou il pourrait etudier les lois de la thermochimie ou de la vision, 
non seulement n’aurait point accepte la plupart du temps des solutions 
pareilles ci celles auxqtielles s’est rallid M. Jevons, mais je dis meme 
qu’il ne les aurait pas imaginees. 

M. Jevons proclame a plusieurs reprises qu’il n’est pas du domaine 
de I’historien de discuter la validite des croyances religieuses, qu’il doit 
se borner a rechercher a quelles lois sont soumiscs leur genese et leur 
evolution. Nous sommes sur ce point entierement d’accord avec lui, 
plus completement d’accord, si j'ose dire, que lui-meme, car, a cetle 
question de la valeur et de la portee des conceptions dogmatiques et des 
pratiques rituelles, il ne peut s’empecher par des voies detournees de 
revenir sans cesse ; c’est celle qui le preoccupe et I’inquiete, c’est celle 
qui lui est toujours preseqjte. La est a la fiis le grand interet et.peiit- 
etre aussi la faiblesse scientifique de ce beau livre. 
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M. Jevons eprouve, el c’est le sentiment le plus legitime, un si profond 
respect pour les choses religieuses, qu’il parait toujours craindre les 
profaner en leur appliquant les precedes de critique et d’analyse qui sont 
en usage danstoutes les sciences psychologiques, historiques etsociales. 
II s’excuse presque d’etudier le developpement dela religion par lesrae- 
1 bodes qui sont employees pour determiner les lois auxquelles sont sou- 
mises les autres manifestations de I’activite humaine. 

Les institutions religieuses, dit-il, out, elles aussi, comme les institu- 
tions juridiques ou familiales, un cote social par ou on les peut aise- 
ment aborder et qui les rend justiciables des memos precedes d’etude 
et de recherche qui sont employes dans les autres departements du 
domaine anlhropologique *. C’est la une chose indeniahle, mais quand 
hien meme !e culte des dieuxn’aurait pas ce caractere collectif et public 
qu’il possede en fait, quand hien meme I’accomplissement des rites ne 
constituerait pas I’une des multiples fonctions de la vie de la tribu ou de la 
cite, quand mi me enfin la religion tout entierese ruduiraitadescroyances 
individuolles, analogues du resle entre elles dans un mime groupe, qui 
ne dolermineraiiait le recours, pour se concilier la bienveillance des 
puissances supirieures, qu ades pratiques d’ordre prive, elle n’en devrait 
[las moins etre etudi^e par les mimes melhodes d’observation et d’ana- 
lyse et de comparaison, qui sont d’usage dans le champ entier des 
sciences psychologiques et, puisque les religions anciennes ne nous sont 
connues que pai les traces qu elles nous ont laissees d’elles-mimes dans 
des monuments figures, des documents ecrits ou des traditions orales oil 
elles se sont survicu en se diformant, nous sommes hien obliges d’appli- 
quer a fexamen des sources oil nous en devons puiser la connaissance 
les mimes regies de critique et d'hermineulique, auxquels s’astreignent 
les hisloriens, quelle que soil la region proche ou loiiitaine clu passe de 
I’humanite, qu’ils se soienl domiela laolie d’explorer. 

Et cependant, M. .tev.m-, l.ien qu'il semble indiquer I’inlention a la- 

quelle du reste it ne demeureca point lioelement attache, de n’etuiber 

le., roli^i ms que .iu detiors et comme institutions, ne parait point itre 

entierement au clair sur la legitimili ipfil y a a .soumetire les diverses 

forine.s qu'elle-s ont revitues au coins de levolutiun liistorique a Me 

comparaison mithodique. Les mellre ain.si en parallile les unes les 

autres, e’est reconnaitie qu’elles ont quelque chose de conimun c’est 

liailer de la mime maniere line religion de verlta i ,■ 

'wiie et les religions de 
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mensonge et d’erreur, ou I’esprit humain s’est degu lui-meme comme a 
plaisir et n’y a-t-il pas quelque irrespect, quelque impiete meme peut- 
etre, a agir ainsi? M. Jevons, a coup sdr, ne I’admet point, mais I’objec- 
tion lui apparait assez serieuse pour qu’il s’attarde a la discuter et a la 
refuter, pour qu’il demontre a grand renfort d’argumentation que pour 
comparer deux objets ou deux institutions, il fautacoup sur qu’ilsaient 
quelque trait commun^ mais il faut qu’ils soient dissemblables, que 
comparer, c’est distinguer autant que reunir. On s’etonne qu’un hislo- 
rien et un critique de sa valeur se soit arrete, meme un instant, devaut 
un pareille scrupule et qu’il ait ete pris du besoin de rassurer les autres 
en se rassurant lui-mSme *. 

•Une autre objection s’est dressea devaut lui, plus grave celle-la etd’ap- 
parence specieuse pour un esprit comme le sien : revolution, c’est !e 
passage graJuel de formes inl'erieures a des formes plus complexes et 
plus hautes, et comme le monotheisme est la forme la plus parfaite de 
religion que nous puissions actuellement concevoir, nous serions entrai- 
nes a admettre, si nous appliquionsa I’etude des religions les m6mes 
methodes qu’au developpement des etres vivants et des institutions so- 
ciales, que le monotheisme est sorti par un progrfe continu des plus 
anciennes et rudimentaires croyances, de I’animism^ et du culle dec 
morts. Mais une pareille th^orie ne saiirait 6tre acceptee par ceux qui 
ont garde entiere leur foi dans la Bible. « Le monotheisme, d’apres la 
Genese. a ete revele des le commencement, il ne saurait done etre le 
terme d’un processus de developpement » 

M. Jevons se tire de la difficulte en faisant remarquer que toute evolu- 
tion n'est pas necessairement un progrfe; revolution est aussi souvent, 
peut-etre meme plus souvent, regressive que progressive, el I’on peuten- 
visager toute I’histoire religieuse de I’humanile comme celle d’une longue 
et persistante degenerescence, exception faite, bien entendu, pour le 
peuple de Dieu et pour ceux qui ont repu de ses mains le tresor toujours 
eurichi des revelations d’en-haut. 

On pent concevoir aussi que les religions paiennes presentent succes- 
sivemeut un double mouvement de degradation et de progres et que des 
lors I’etude de leurs vaines tentatives pour s'elever jusqu’au mono- 
theisme mette en meilleure lumiere la loi a laquelle obeit dans son de- 
veloppement la foi en Dien unique. Lalogique etudie les sophismes pour 
mieux connaitre les regies auxquelles il se faut plier pour raisonner 

1) Luc. dt., p. 3-4. • 

2) Luc. cit., p. 5. 





c 


;i.3H REVL'E DE l'iiistoire des religions . 

jusle et d’une fagon demonstrative; I histoire, pour mieux connaitre I’es- 
sence mome du sentiment religieux, ledoit etudier jusqu’en devia- 
tions. Noils nc di^cuterons pas cette conception de revolution des 
croyancos et des rites; il suftit de I'exposer pour faire sentir, nous 
M'inli'e-t-il, que valalile.s on non, les fondements sur lesquels elle re- 
pose ne sent pas d’ordre scientilique. 

M. .levons d’ailleurs .semble reconnailre Iui-!iieme que rien ne permet 
a r (( antliropolo;;iste » d’affirnier comme un fait I’existence d’lm mono- 
Iheisme priinitif, inais il ajoute, ce qui esl indeniable, que nos procedes 
de reclierche ne nous perinetlent point de n'monter jusqu’aux ori;,dnes, 
(jue « nos preiuiers parents >' ditferaient peut-etre autant des sauvages 
actiiels, qu'ils difterent eux-inemes rie nous, et que des lors nous pou- 
vons attribuer a nos lointains ancelres, si notre foi nous y oblige, telles 
croyances qu elle coinporte 

On pourrait objecter a I'anteurquc nous n’avons nulle raison de dou- 
ler quo le paralleli.sme que nous constatons entre le developpement men- 
tal et la ci\ilisation materndle soil de date recente, et que Tarcheolngie 
pridii^^tori'iue nous re\ele outre le- oondilions de vie des plus anciefis 
des lionunes quo nous connaissious et des plus grossiers des sauvages 
traujourd'hui de^ ressemblances singuliereinent etroites. Mais il nous 
suflitde faiie encore remarquer id que ce ne sont point des necessites 
scientiliques qui obligent M. Jevons a recourir a un pareil expedient. 

Il e^t necessaire a la those qu'il defend qu’a aucune epoque de son 
liistoire, riiomine n’ait ete depourvu de religion ; aussi ecarte-t-il, 
sans ludme discuter et en s'appuyant 'ur le temoignage d’autorites, telles 
quo Tylor. M Muller, Ratzel, Tielo, Waitz, Gerland, Peschel, de Quatre- 
fages, etc., les inferences qu'avaient cru pouvoir tirer d’observations in- 
completes et superficielles certains voyageurs, qui affirmaient qu’ils n'a- 
vaient rencontre chez certaines peuplades nulles traces de croyances, ni 
de pratiques religieuses, niais il ne proml pas gaide que ccs affirmations 
errond’s resiiltaient precisement de ce que ces vo\ageurs ont meconnu 
le caractdre religieux de rites et de conceptions, auxquel.s il denie lui- 
nidme toute signification surnaturelio, du culte doc morts par exemple, 
oil des cdromonies magiquc''. Si Tylor et la iduj art des auiros anthro- 
pologisles et etbnographes ont adniis I’uniier.saliie des phenomenes ro- 
ligieuXjC est qu ils se faisaient de la nature do res pbenorllene^ une lout 
autr ‘ idee que M, .levons. 

t; I. -r. - It . p, tl. 
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Un autre postulat de I’auteur, pour ingenieux et neuf qu’il soit, n’en 
porte pas moins le meme caractfere arbitraire. A ses yeux, la revelation 
de I’existence de Dieu, de sa personnalite, de la communion avec lui 
de Tame du croyant, s’est faite de tout temps dans la conscience de 
tous les hommes et avec la meme plenitude. Si, cependant, ils n’ont 
point eu tous du divin la meme ample et vraie conception, c’est que 
leur attention, violeinment appelee au dehors vers d’autres objets, s’est 
detournee des verites religieuses dont leur coeur inconscient recelait le 
tresor. L’evolution religieuse regressive n’est ainsi que le resultat d’une 
distraction prolongee et toujourscroissante. Que ce soit la une hypotbese 
seduisante, je le veux bien, qu’on la puisse admettre, en ne se faisant 
niJlle illusion, d’ailleurs, sur son caractere conjecturrl, je n’y contre- 
dirai pas, mais poser comme un postulat necessaire une pareille affir- 
mation, en faire une de ces premieres et indemontrables verites qu’il 
faut accepter au seuil de toute science comme des donnees essentielles, 
c’est a quoi ne saurait souscrire nul liistorien des societes primitives, 
nul esprit ayant le sens juste de ce qu’exige de ceux qiii en font usage 
la methode critique*. 


IV 

Nous tenions 4 faire clairement connaitre, el par des analyses pre- 
cises, I’attitude de M. Jevonsa I’egard des questions religieuses etaussi 
des methodes scientifiques : c’est seulement, en elTet, en se referant a 
ses convictions personnelles et a sa philosophie generate, qu’on pourra 
comprendre les raisons qui lui ont fait attribuer a certains rites ou a 
certaines institutions une importance qui paraitrait, a bon droit, deme- 
suree a ceux qui tenteiit d’etudier objectivement revolution des cultes 
et des mythes. 

Comme il importe a son desir latent de postuler I'existence a I’ori- 
gine de toute revolution religieuse d une sorte de rnonotheisme a demi- 
inconscient, que cette evolution n’ait pa.s dans I’animisme son point de 
depart naturel, M. Jevons a ete amene a refuser a cette vie universelle 
et semblable a la sienne, dont le sauvage doue la nature entiere tout 
caractere religieux. II a du en venir a affirmer que pour I’homme pri- 
mitif, et aujourd’hui pour les non-civilises, une distinction nette existe 
entre ce qui est surnaturel et ce qui ne Test point, et que I’intervention 

1) L'jc. cit., p. 8. 
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d’etres superieurs a I’homme et d’irresistible puissance dans la trame 
des phenomenes n’a pu leui- apparaitre que sous la forme de joniracles, 
en d’autres termes qu’ils n’ont pu croire aus dieux que parce que les 
previsions empiriques, qu’ds avaient formees, etaient frequemment 
decues par les evenements. Sil’homme avail vecu an sein d'une Nature, 
dont il eut des Taborii su demeler les lois, I’idee du gouvernement divin 
du monde n’eut pu nuilre en lui, et cette idee ne se fut point formee 
davantage, sinulle notion de loi, d’ordre, de regularite n’avait germe en 
son esprit. 

Pour que la theorie de M. Jevons soit acceptable, la condition, non 
point suffisante a coup sur, mais en tous cas absolument necessaire, 
c’est que chez le sauvage actuel, (nous n’avons nul autre moyen de noUs 
representer le contenu de la conscience do nos lointams ancetres), une 
conception se retrouve distincte et claire de Tuniformite des lois de la 
nature. M. Jevons affirnie qu’il en est ainsi et, comme il ne pent appor- 
ter de fails precis, reposant sur des temoignages concordants a I’appui 
de son affirmation, il est contraint de chercher a en etablir I’exaclitude 
par des raisonneinents. Ces raisonnements ne nous seniblent. pas aussi 
probants qu’a M. Jevons lui-meme. Son grand argument, c’est que le 
sauvage se conduit comme s’il croyait a I'uniformite des lois naturelles, 
qu’il accomplit certains actes avec I’entiere confiance qu’ils auront cer- 
tains resultals qu il prevoit d’avance, qu'il combine sa conduiteen vue 
d’un but souvent lointain et est convaincu que les demarches multiples 
qu il a imaginees pour atteindre a une certaine fin lui permettront de 
I’atteindre de nouveau, bref. qu’il exprime dans toutesa maniere d’etre 
et d'agir sa foi iraplicite dans la Constance des relations qui unissent les 
uns aux autres les phenomenes de la nature. Il est incontestable que les 
lois de I’association par contigu’ite fonctionnent chez le sauvage comme 

chez le civilise '. que lorsquedeuxevenementsseseront frequemment pr6- 
sentesa sa conscience en succession immediate, I’iinage de Fun evoquera 
I’image de I'autre et qu'une tendance se creera ainsi graduellement 
en lui, lorsque la premiere representation lui apparaitra a attendre 
I’apparition de la seconde. Comme la loi est reversible, I’imao^e du 
second evenement, c’est-a-dire du but, lui suggerera par un mecanism.e 
aise a comprendre, celle du premier, qui deviendra pour lui un moyen 
approprie pour realiser une fin desiree, si I'image s'est accompagnee 
dans sa conscience d’etats emotionnels agreables. 

,Si cette liaison des deux phenomenes objectih est constante, une asso- 
ciation inseparable se liera graduellement dans Fesprit du sauvage 
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entre les deux images, une association d’autant plus fortement serree 
que la succession des deux evenements sera, je ne dis pas plus regu- 
liere, mais plus frequente. II s’etablira ainsi dans sa conscience une 
serie de liaisons causales, d’oii lentement, a mesure qu’une puissance 
de reflexion et d’analyse se constituera en lui, se d^gagera la notion de 
causalite. 

Mais une telle notion est un point d’arrivee, ce n’est pas un point 
de depart ; elle se forme lentement, graduellement dans I’intelligence 
du non-civilise,et la causalite, telle qu’il arrive a laconcevoir, est encore 
une causalite capiicieuse et incertaine, une causalite qui n’implique pas 
la foi dans la constance parfaite des successions causales, qui n’entraine 
pas necessairementavec elle la notion de loi, qui, en fait, n’y parvientque 
tres lentement. II faut d’ailleurs remarquer que I’idee de I’uniformitddes 
lois naturelles est encore plus efrangere au sauvage que celle de leur 
Constance et qu’il ne se figure pas d’ordinaire I’Univers comme une 
unite dont toutes les parties sent liees, mais comme une collection de 
personnes perpetuellement en lutte et dont tantdt Tune I’emporte et 
• tantot I’autre, sans qu’on puisse savoir d’avance a qui restera I’avantage. 

La notion de causes uniformes et constantes n'a^parait qu'a peine 
dans la conscience du barbare, du demi-civilise, el cela non seulement 
parce quelle est en elle-m^me complexe et difficile, mais parcequ’elle 
esten contradiction avec la plupart des images, des conceptions et des 
sentiments qui occupent Fame encore enveloppee des primiitfs, ou s’agi- 
tent balbutiantesdes pensees indticises, A toutobjet, a toutetre, le sau- 
vage prete une volonte, des desirs, des raisonnements pareils aux siens, il 
pense le monde a sa ressemblance, il le pense done inegal et capricieux 
comme il est lui-meme, livre comme lui aux impulsions sans cesse 
changeantes de passions irrefrenees. C'est la plus faible peut-etre, la 
plus efiacee, la plus hesitante des conceptions qui se disputent la mai- 
trise de son esprit, qui triomphe par degiAs et s’asservit lentement 
toutes les autres, parce que la constance reelle des successions cau- 
sales vient confirmer sans cesse au cours des dges la notion incertaine et 
douteuse qui en etait nee enlui et la confirmer seule. 

Toutes les autres idees du sauvage, plus tot adultesen lui, plus vivaces 
et plus energiques, s’emiettent peu a pen sous la morsure repetee des 
fails, et seule demeure, toujoursgrandissanie et invaincue, cette notion 
de Funiformite des lois du monde, a laquelle chaque observation bien 
faite apporte Fappui d'une preuve nouvelle et qui est devenue l’int§- 
branlable fondement oii s’est edifiee la science nioderne. Mais affirmer 
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que, parce que le non-civilise est arrive a conquerir la connaissance des 
proprietes de certains corps, il s’est eleve a la pensee que 1« monde 
est soumis a I’empire d’invariables lois, c’est ne pas s’apercevoir d’une 
singuliere disproportion entre les premisses et la conclusion ; inferer 
de I’existence de consecutions d’images a celle de la conception rMechie 
de rapports entre les faits, c’est ne point distinguer les uns des autres 
les phenomraes de I’habitude et les evenements psychiques, oil se mani- 
feste I’intervention de I’analyse rationnelle. Les faits sur lesquels s’appuie 
M. Jevons pour conclure a I’existence chez le sauvage de la croyance kc 
I’uniformite des lois nalurelles, onleur peuttrouverdes paralleles exacts 
chez les animaux ; en viendra-t-il a affn mer qu’eux aussi ont une con- 
science claire des rapports constants qui unissent des phenomenes? 

M. Jevons admet qae le non-civilise investit de la v^e meme et de la 
volonte dont il est done la nature entiere, mais, dit-il, un esprit est 
un agent naturel au merne titre qu’une force inconsciente et aveugle, 
et il serait impossible de trouver dans ranimi.'nie universel les ele- 
ments necessaires a la genese de croyances et de pratiques religieusqp, 
Des pratiques magiques inipliquent bien la plupart du temps I'interven- 
tion de puissances spirituelles, mais c'est par des moyens naturels que 
cette intervention est provoquee ; dds lors, elle n’a aucun caractfere reli- 
gieux et on ne pent concevoir que la magie soit comme une ebauche pre- 
miere et encore in forme du culte des dieux La sorcellerie ne consiste point 
en un ensemble de rites ceremoniels, mais en une collection de « recettes » 
empiriques; elle est en lout comparable a la science, la seule difference 
c'est que les recettes qu’elle preconise sont mauvaises et que leur emploi 
ne donne pas les resultats qu’elle annonce. 

Il en est au reste de la mythologie comme de la magie meme ; c’est 
la science theorique des sauvages comme la sorcellerie est leur science 
appliquee; elles n’ont Tune et I’autre avec la religion que des relations 
accidentelles et fortuites ; et s’ils n’avaient point tire d’ailleurs des notions 
surnaturelles, tons les non-civilises, aen croire M. Jevons, eussent etede 
precoces positivistes. 

Ce sont la, a vrai dire, des concejdions arbitraires et qui resultentdu 
vifdesir de I’auteurde statuer une opposition formelle entre les pratiques 
habituelles de la vie et celles qui portent un caractere reliaieux. Le rite 
magique, c’est essentiellement une action contraignante exercee sur un 
esprit, soit directement et nous avons a faire alors a la magie sympa- 
■ thique, ioit par I’intermediaiie d'autres espiit.s, evoques par le sorcier 
et dociles a son vouloir, c’est le cas du chamanisme. 
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Mais dans Tune et I’autre alternative, c’est I’amede I’objet quel’incan- 
tation ou le charme viennent atteindre et obligent, si le magicien a en 
lui une vertu assez puissante, aproduire I’evenement qu’il souhaite ou a 
ecarterle peril qu’il redoute. L’acte* naturel)),et c’est la seulementcequi 
le differencie de I’acfe magique, n’atteintque les corps ou du moinsn’at- 
teint I’esprit qu’a travers I’objet qu’il anime; la pratique magique, qui 
peut, au reste, etre un acte piirement materiel, agit en quelque sorte 
du dedans au dehors, elle ne tue ou ne feconde Thomme, I’animal ou la 
plante auquel elle est appliquee, qu’en exergant tout d’abord son action 
bienfaisante ou funeste sur I’ame, pareille a celle du sorcier, qui est le 
principe de leur vie. 

La sorcellerie ne peut etre pleinement identifiee ni avec la science 
appliquee ni avec les cultes religieux, elle participe de leur double na- 
ture. Comme la priere ou I’offrande, c’est sur des esprits qu’elleest des- 
tines a agir pour modifier par leur intermediaire le cours des evenements 
de la nature, mais le sorcier ne tente pas de seduire la volonte de I’agent 
spirituel par des presents ou de gagner sa bienveillance par des 
prieres; il la confraint par des precedes materiels, par la force de cer- 
tains charmes, la vertu de certains gestes et de certaiaes paroles, a faire 
ce qu’il souhaite et en cela il agit comme I’ing^nieur ou le medecin, qui 
ne sollicitent pas le cours d’eau de changer son lit, ni le bacille de quit- 
ter I’organi; me du malade, mais les y confraignent par des moyens 
appropri^s. Seulement, il ne faut pas oublier qu’il n’y a pas une demar- 
cation netle entre les rites religieux et les pratiques magiques, qu'aux 
charmes qu’emploient les homines medecines et les chamans bien des 
procedds se m^lent qui tendent a se concilier la faveur des esprits. a 
les amener a faire de bonne grace, ce a quoi on aurait peine a les con- 
traindre. et que beaucoup de ceremonies religieuses portent les inde- 
niables traces de I’etroite similitude qu’a I’origine elles devaient ofl’rir 
avec les rites auxquels ont recours les faiseurs de pluie, les guerisseurs 
ou les magiciens qui procurent la fertilite du sol et la fecondite des trou- 
peaux. 

Le sacrifice d’union lui-meme, le sacrifice totemique, que M. Jevons pre- 
sente comme le type premier de facte religieux, de facte de piete, porta 
une singuliere ressemblance avec les pratiques dont le caractere magique 
est indeniable ; faspersion de sang qui appelle le dieu dans la pierre de 
fautel est a certains egards une ceremonie comparable a revocation d’un 
esprit par des fumigations, des paroles ou des gestes niyslerieux. 

Et d’autre part, les plus materielles d’enbre les recettes des sorciej's 
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comme les plus naivement pueriles et les plus grossierement obscenes 
d’entre les mylhes peuvent acqaerir une valeur religieuse, des'l’instant 
oil ils deviennent le vehicule d’une emotion pieuse, le moyen irnparfait 
et inhabile dont dispose le sauvage pour exprimer ce sentiment de de- 
pendance, cette soumission tantot craintive, tantot a demi-confiante qu’il 
eprouve devant cet immense, mysterieux et vivant Univers, devant cette 
troupe d’esprits, pareils a son ame, qui I'entourent et I’enserrent de 
toutes parts. 

En un sens, il est (res juste de s’inscrire en faux centre la formule en« 
vogue aupres de certains anthropologistes et d’apres laquelle le sauvage 
confond et mele sans cesse Tune avec I’autre la notion du naturel gt 
celle du surmturel ; la verite, e'est qu'elles lui font toutes deux defaut. 
Les pouvoirs avec lesquels il est en lutte et ceux qui I’aident et le pro- 
togent, les objets qui I’entourent, les bommes de son clan et les etran- 
gers, les astres, les arbres, les animaux, les fontaines, tout cela est de 
meme essence pour lui; en realite, tout cela ne differe pas a ses yeux, 
de nature, de qualite, mais seulement de puissance, d'energie. Entre le 
sorcier et le dieu, entre le vivant et le mort, la plante et Lhomme, I’ani- 
mal et I’etoile, nuile difterence veritable, nulleopposititon, lous ces etres 
sont des ames, des ames de valeur et de force inegales, values de vete- 
ments divers, investies de fonctions dissemblables, mais pareilles en cela 
precisement qu’elles sont des dines, et des ames toutes congues a I’image 
de Tame liumaine. de celle ame primitive, capricieuseet troublee, rusee 
et violente a la fois, capable cependant deten iresse, debonte, de sacrifice. 

Le surnaturel, au sens oil le prend M, Jevons, n’existe pas pour le 
sauvage. Le miracle n’est pas pour lui la violation d une loi, mais la ma- 
nifestation d’une force, d'une puissance qui passe I’ordinaii e ; il iie s’eton- 
nera pas qu'un mort ressuscite, mais il salt que seuls les plus puissants 
d’entre les dieux et les plus habiles d’entre les sorciers peuvent une telle 
chose. Le miracle lui est un signe de la presence du dieu, mais il est 
pour son intelligence aussi pen « miraculeux » que le fleuve qui coule 
ou le ble qui pousse au .sillon. Ce qui ti-ut une grande place dans son 
esprit, c’e.'t une notion quelque peu dillerentede celle du surnaturel, la 
notion du mei veilleux, de I’extraordinaire, du rare. Il s’atlache a tout 
ce qui revele une force plus grande et p ir la meme plus divine, il la re- 
vere en toute occurrence et I’adore en raison meme de son enerr'ie et si 
elle lui est cruelle et malveillante, il la redoute et cherche a Lapaiser, 
si ellelui est bonne etsecourable, il se prend a I’airner, il se confie L 
eVe, il adresse vers elle ses supplications et ses prieres. 
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Pour M. Jevons, la divinisation de ces multiples esprits, qui trans- 
forment le monde en un ensemble d’elres qui vivent et qui veulent, s’est 
faite apres coup, si j’ose dire. La riviere coule paree qu'un esprit la 
meut, la plante grandit parce qu’un esprit qui est en elle la fait croitre; 
ce sont des interpretations qui doivent, d’apres lui, se presenter d’elles- 
memes a I’intelligence des primitifs et leur apparaitre aussi « naturelles » 
que Faction exercee sur leurs propres mouveinents par leur volonte. 
Puis un jour I’arbre est tombe sur un ennemi qui les poursuivait et Fa 
tue, une maladie est sortie du fleuve et a devaste la tribu ; ces actes inat- 
tendus, et qui d^concertent leurs previsions, leur apparaissent comme 
louvre d’agentssurnaturels et comme ces agents, ils les identiflent avec 
Fesprit de Farbre, avec Fesprit de la riviere, les evenements de chaque 
jour revetiront lememe caractere miraculeuxet lalentemarchedes eaux, 
Fepanouissement des fleurs manifesteront la meme presence divine. 

Cette theoriesMuisanteauraitune specieuse apparenced'exactitude, si 
lesauvage limitait la fonction de chaque esprit a la production de quel- 
que phenomene determine, mais celte « specialisation » des fonctions 
des dmes desobjets ne s’est faite que graduellement. 

A I’origine, il n’y a pas plus de departmenial sjyirits que de de- 
pai'tmenlal gods; chaque dieu manifeste sa puissance de mille ma- 
nieres diff^rentes et nul domaine parliculier ne lui est assigue al’exclu- 
sion de tous les autres, Fesprit qui fait verdoyer le chtoe ou le palmier, 
predit Favenir, gu6nt les maladies, fait tomber la pluie ou perir les 
bestiaux, et tout cela, non parce qu’il a usurpe un pouvoir qui ne lui ap- 
partenait pas, mais seulement parce qu’il est un esprit. M. Jevons 
repondrait que le sauvage lui aussi se sent et se sait etre un esprit 
et qu’il ne s'investit point lui-merne de la puissance surnaturelle 
dont les astres ou les animaux lui apparaissent souvent doues si les sor- 
ciers, ajouterait-il, se croyent capables de faire tomber la pluie a leur 
gre ou d’arreter le cours du soleil, c’est qu'ils ont foi dans I’efficacite 
« naturelle » de certunes recettes. Miis ilfaut remarquer que les non- 
civilises attribuent fiequemment a certains membres de leurs tribus 
et en dehors de la celebration de tout rite magique, une efficace puis- 
sance sur les elements* et qu’ils ne regardent pas ces privilegies comme 
ayant une nature differente de la leur, mais seulement une puissance 
plus grande. Si le magicien ne reussit pas a atteindre par ses incan- 
tations, le but qu’il s’etait assigne, il ne verra pas dans son echec la 

• 

1) J. G. Frazer, The Golden Bough, I, p. 30-56. 
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preuve qu’un Pouvoir dune essence differenfe de la sienne, qu’un £tre 
surnaturel est venu contre-carrer ses efforts, mais il croirtf simple- 
ment qu’il a eu affaire a plus habile, a plus savant, a plus fort rue lui. 

La verity, c’est que la notion du surnaturel est une notion que j’appel- 
lerais volontiers recente et qui s’est formee dans les esprits a une pe- 
riode tres posterieur:- a celle oii se sont constituees les religions natu- 
ristes; elle n’a pu apparaitre qu’avec la conception de li transcendance 
des dieux et I'idee d’uii Cosmos gouverne du dehors par des volontes 
d’une incommensurable puissance avec la volonte humaine. II a fdllu,< 
pour qu’elle se developpat dans certaines ames, que la foi y eht peri 
dans le pouvoir des sorciers et dans la vie et la consciente volonte de tous 
les etres et tous les objets qui constituent FUnivers. 

Lorsquecette vue rationnelle des clioses, cette conception mecaniste 
du monde s' afferent, on voit reparaitre I'idee de I'efficacite magique de 
certains rites, niais alors ils prennent un caractere sacrilege, precise- 
ment parce que les dieux, a I’oiigine trfe voisins des hommes, se sont 
eloignes d eux au point de sembler d'une autre essence : toute tentatiije 
pour contraindre leur vouloir, qu'on s’est accoutume a fleehir par des 
prieres, apparaiira des lors absurde ou criminelle. 

Et la magie « naturelle » naitra, ancMre legitime de la science, 
ensemble des procedes en usage, pour agir sur la nature, qui ne pense 
ni ne veut, sur la nature, reuvre des dieux. Le magicien des lors agira, 
a rimitation des dieux : il necherchera pas a faire malgre eux ce qu’ils 
ne veulenl point, mais a se conformer aux regies qu’ils ont eux-memes 
posees. il tentera depenetrerleurs secrets et de faire raouvoir a son tour 
les rouages de la machine qu'iis ont fabriquee de leurs mains. Mais le mot 
de « magie » u’est plus ici qu’une melaphore ; c’est decouverte, science, 
invention qu’il taut dire. 

L'inventeur ou 1 c savant passe a cette periode tour a tour pour un te- 
meraire ou un inspire. Mais il est distinct des dieux comrne le monde lui- 
meme ; il n'en allait point ainsi du sorcier sauvage. 

Seinblable aux Puissances qu’il pliait a son vouloir, il etait membre, 
avec tousles etres del Univers, de la meme famillequ’elles-memes ; tantot 
battu dans cet etlort pour dominer les elements et les hommes, tantot 
vainqueur, il n’anrait point su distinguer son action de celle des dieux, elle 
etait de meme nature que la leur et elle s’exei cait par de.s inoyens pareils ; 
il n'etait pas la demeureel I instiument d un dieii, mais une sorte de dieu 
‘ mftrtel, et les Esprits etaient non pas ses maitres, mais ses collabora- 
teurs, benevoles ou forces. Tous les termes de passage se retrouvent du 
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reste entre le sorcier australien et I’inspire qui dit la volonte du Juge 
eternel, du souverain juste et bon. 

Mais le magicien primitif, qui survit dans I’Afrique noire ou I’Asie 
boreale, avec son caractere ancien, se revet dans les civilisations plus 
avancees d’un nouveau et eft'rayant caracfere; il est, par la croyance 
populaire, invest! du pouvoir de faire directement, par ses incantations 
et ses charmes, une partie des choses que Ton sollicile de la bienveil- 
lance des dieux par des sacrifices et des prieres. II usurpe ainsi un role 
qui ne lui appartient pas, il viole une sorte de « tabou » sacre et peut 
attirer sur tout le groupe auquel il appartient la colere des Immortels, 
dont il est cependant impuissant a le proteger. Des lors, il est tenu a 
I’ecart, hai et redoute a la fois, et il a recoups a son art seulement pour 
satisfaire ses desirs de vengeance et de cruaute ou les passions crimi- 
nelles des autres homines, auxquelles les dieux, en qui se reflete la 
moralite nouvelle de leurs adorateurs, refusent alors de servir de 
ministres. Et cependant quelque chose subsists de ses attributions 
%nciennes dans le double r6le de guerisseur et de fecondateur qui 
demeure assigne au magicien. 

Nulle hostilile semblable ne peut exister centre Thomme-medecine ou 
I’angekok qui fait CEuvre pareille a cells desesprits ou des dieux, pares 
qu’il est d’ essence pareille ; il fait souvent ceuvre mechante et mauvaise, 
mais les dieux comme lui; on le craint, ainsi fait-on pour eux. mais 
cette crainte ne se co.mplique pas de cette haine meprisante, qui va au 
violateur des regies sacrees, tutelaires du saint commun. 

Faire preexister a I’existence meme de la magie la notion du surna- 
turel, considerer la sorcellerie, partout oil elle apparait, comme une 
degradation ou une deformation de la religion, e’est aller a I’encontre 
des fails les mieux etablis et les plus uniformement interpreles par tous 
les gens qui ont ete en contact avec les non-civilises : M. Jevons n’a pu 
soutenir cette these que par son refus de distinguer entre lesepoques et 
les milieux. S'il avail voulu tenir plus de compte du moment de revo- 
lution socials, oil se playait le rite ou I’institution qu’il examinait, il 
n aurait point fait ainsi un « bloc » de la sorcellerie grecque ou medie- 
\ale et de la magie des negres d’Afrique ou des Koriaks de Siberie. 
Malheureusement, il est avant tout un merveilleu.x connaisseur de 
I’antiquite grecque et ce sont les facons de penser de civilises ou de 
demi-barbares qu’d projette deformees non seulement dans Fame de 
rbomme primitif, ce qui echappe un peu a tout moyen de controls, mais * 
aussi dans cells des sauvages actuels. S’il avait vecu dans une fami- 
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liarite plus etroite et plus prolotigee avec les documents, s’il les avait 
lus sane cliercher a en tirer des preuves pourou contre aucun eysteme, 
mais seulement pour se rendre compte du contenu de I’intelligence d’un 
Austialien ou iTun Poau-Rouge, I'ul doule qu'aiec sa sjgacite et sa 
bonne foi, il ne tut arrive a de tout autres conclusioo.s. 

Est-ce a dire cep mdant que tout doive etre etlace du curieux. et sug- 
gestif chapitre que M. Jevons a consacre a la magie " sympathique »*? 

Telle n’est pas notre pensee. II est un grand nombre de pratiques de 
sorcellerie qui ne pouvaient se transformer en rites religieux ni donner ( 
naissance a cette magie en conflit avec la religion que le distingue 
tbeologien a eu ; pecialernent en vue ; elles sont toutes fondees sur 
cette croyance a I’action du semblable sur le semblable, qui a ete si 
clairement mise en lumiere par les efforts combines de la plupart des 
mythologues contemporains*. La personne meme du sorcier ne joue 
aucun role dans leur eflicacite, elles peuvent etre accomplies par le pre- 
mier venu, elles ne sont nuilement secietes. A vrai dire, ce sont a peine 
des pratiques magiques, ce sont des « receltes » empiriques, pou^ 
obtenir, par tel ou tel moyen, un elTet desire. Mais il fautremarquer qu’en • 
fait, it est fort rare qu’elles se presentent a nous ainsi degagees, si j’ose 
dire, de tout element supersliti> ux. que dans la grande majorite descas 
elles empruntent au mnna de cdui qui y a recours, une bonne part 
de leur vertu, et qu’il est d'ordinaire eburement entendu de tons que ce 
n’est pas sur I’objet meme ou le phenomme qu’on agit, mais sur I’esprit 
qui y est incarne. Des lors, ces rites syrnboliques; oii se rnelent la plu- 
part du temps des appels ,i leur collaboration pour I’cEuvro desiree aux 
ames des morts et aux esprils qui resident dans les eaux, les arbres ou 
lesroebers et qui habitent au corps des animaux, prennent uncaractere 
tres different ; ils ne sont plus separes par nulle infrancliissable barriere 
des rites religieux. C’e^^t par une bypothese qui ne correspond peut-etre 
a aucun stade reel de revolution humaine que nous pouvons nous repre- 
senter a I’etat de complet isoleiuent, a I’etat v pur », si j’ose dire, ces 
pratiques de mame syinbolique; ce n’est point ainsi qu’elles nous appa- 
raissent dans la vie quotidienne des so idles sauvages et barbares, sur 
le quelles nous possedons des observations precises 

11 faut au re.Re remarquer que ^i la tlie.se de M. .levnns etait vraie, si les 
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pratiques magiques avaient appartenu a un tout autre domaine del’activite 
humaiuB que la religion, une autre opinion a la defense de laquelle il s’est 
attache deviendrait caduque, a savoir I’idee que la science n’a pu s’edi- 
fier que sur les ruines de la magie et que cet abandon de rites, auxquels 
s'etaient longtemps attaches les hommes, resultait directement decequ’ils 
impliquaient des croyances en desaccord avec les exigences de la piete. 

Pour M. Jevons, un homme on un groupe d’hotnmes persiste dans les 
manieres d’agir et de penser qni lui sent familieres jusqu’au moment 
oii les consequences qu’elles enirainent viennenten conflit avec quelque 
sentiment puissant et durable ; les lepons de I’experience ne sont com- 
prises que de ceux dont i’attention est eveilleeaux enseignements qu’elles 
renferment, et seules des emotions fortes peuvenl provoquer une attention 
assez persistante pour qu’elles soient ecoutees jusqu’au bout. Les pra- 
tiques magiques, d’apres lui, eussent eu beau aboutir a de perpetuelles 
deconvenues pour ceux qui y recouraient, elles n’en seraient pas moins 
demeurees en usage, barrant la route a toute concepliou vraiment scien- 
tifique de I’univers, si elles ne fussent devenues, a un certain moment, 
choquantes et presque sacrileges au regard de la conscience religieuse. 

Mais il est a remarquer que si la magie s’elait reduite tout entiere 
an’etrequ’un ensemble derecettesempiriques, d’agronomie, d’industrie, 
de medecine, de jurisprudence et d’art militaire, fondees sur une con- 
naissance erronee des lois qui regissent ces phenomenes de la nature, 
elles n’eussent pu que bien difticilement heurter les susceptibilites du 
plus pieux d’entre lesdevots. Il fallait necessair*"ment, pour que le conflit 
se produisit, qu’il y eut quelque relation entre les ceremonies religieuses 
et les pratiques de sorcellerie, qu’elles appaiiinssent a un meme groupe 
de phenomenes; il fallait, en d’autres termes, qu’elles eussent revetu ce 
caractere « surnaturel », (j’ai fait deja sur ce mot les plus expresses 
reserves), que I’auteur leur denie formellement.il le reconnait lui-meme. 

Pour sortir d’embarras, on pourrait, il est vrai, recourir a une nouvelle 
hypothese,celle qu’il a formulee pour expliquer que la sorcellerie a ete fre- 
quemment consideree par ceux qui la pratiquent, comme de meme ordre 
que les rites sacres. Lorsque deux races d’ineg.ale culture arrivent au 
contact Tune de I’autre, les membres de la race sup';rieure constatent 
qu’un grand nombre de cboses, qu’ils considerent comme du domaine 
exclusif des dieux, les membres de la race inferieure tententde les pro- 
duire et reussissent a les produire par des precedes magiques ; ils usur- 
pent ainsi le role qui n’apparlient qu’aux Puissances divines et trains-* 
forraent en actes surnaturels ces applications de regies empiriques 
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Tart de guerir ou de cultiver les champs. La croyance a la magie s’etablit 
des lors dans sa plenitude; et par une sorte de contagion, les hommes 
qui appartiennent a la race inferieure en viennent aussi a etre con- 
vaincus qu’ils sent les ininistres de pouvoirs surnaturels et accomplis- 
sent ce qu’ils ne sauraient accomplir livres a leurs propres forces. Le 
conflit est ouvert entre !a sorcellerie et la religion et, lorsque c’est la re- 
ligion qui sort victorieuse de la lutte, la science peut naitre a son abri 
tutelaire du sol ou gisent les debris epais des superstitions primitives. 

Mais il convient de fcire reniarquer d’abord que, meme si cette hypo- t 
these etait conforme a la realite des choses, elle ne nous fournirait pas 
une solution acceptable de la difficulte devant laquelle nous nous trou- 
vons arretes, puisqu’elle implique precisement que deja les membres 
de la race .superieure ont constate que certains ph^nomenes etaient sou- 
mis au controle exdusif des puissances superienres el qu’il etait a la fois 
vain et temeraire de tenter d’en provoquer I'apparition en recourant aux 
precedes de la magie symboliqne. Or, si nous avons bien compris ce 
que voulaitdireM. Jevons, c’est un re.sullat quine se pourrait guerepro- 
duire que si deja la foi en reflicacite de telles pratiques avail ete ebran- 
lee par I'impression d’impiete et de sacrilege qu’elles eveillaient dans 
les a.mes, et I’on ne peut quavec peine se representer comment de 
pures recettes, denuees de toute signification surnaturelle pouvaient 
eveiller une telle impression. 

II convient d ajouler qu en fait, si des pouvoirs magiquessont frequem- 
ment attribues aux membres des races les plus grossiferes par* leurs vain- 
queurs ou leurs voisins plus civilisds, si le phenomene inverse se peut par- 
fois observer et surtout dans les relations des sauvages des differentes 
legions de la teire a\ec le.> blancs, si meme, comme le fait remarquer 
M. Jevons*, les diflerences de race sont en certains cas suppleees par 
des differencesde culture entre les bommesquiappartiennent aux diverses 
classes d’une communaute, il arrive que nous trouvionsles pratiques de 
sorcellerie en usage dans des societes au sein desquels n’apparaissent a 
I’heure actuelle ni ces differences ethniques,ni ces differencesde niveau 
intellectuel et moral. Ni l Australie, ni I’Asie boreale, ni les tribus in- 
diennes ou esquimaudes de I’Amerique anglaise ou du Bresil ne nous 
paraisserit pouvoir fournirun argument a I’appui de la theorie de M. Je- 
vons, etce sont terrescependanl oil la magie sepanouit en pleine floraison. 
On aurait sans doute la ressource de dire que ces differences de races et 
de croyances se sont effacees au cours de.s ages et d en postuler I’exis- 

1) hoc. cit., p. 37. 
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tence a une epoque anterieure. Mais on pent repondre par I’adage latin : 
Quod gratis asseritur, gratis negatur. La plupart des Bantous de I’Afi ique 
australe considerent, il est vrai,lesBoschimans comme des sorciers, mais 
de la a affirmer qu’ils ont emprunte a ces Boschismans tons les rites 
magiqnes qu’ils pratiquent et qui sonl assez ditTerents de ceux de leurs 
miserables voisins, il nous parait y avoir logiquement un ecart vraiment 
trop grand pour qu’on puisse valablementraisonner comme le fait I’au- 
teur. 

Nous avons longuement insiste sur cette question, qui en apparence ne 
se rattache pas directement au sujet special de cet article pour un double 
motif; en premier lieu, le livre entier de M. Jevons repose sur sa concep- 
tion du surnaturel et sur la distinction qu’il etablit entre les pratiques 
magiques et les rites religieux, et sa theoriedu totemisme et du sacrifice 
d’union elle-m^me, il I’adopte en realite beaucoup moins, parce qu'elle 
se degage necessairement a ses yeux de I’analyse des documents, que parce 
qu’elle lui semble permettre d’echapper a la fois a deux interpretations 
de la religion, qui lui sont egalement odieuses, celle qui I’identifie en ses 
origines avec la sorcellerie et celle qui I’assimile a un marcbe, Disons 
d’ailleurs en passant que c’est la peut-6tre une esperance vaine; les rites 
sanglants sont ^troitement apparentes aux pratiques magiques et le 
contrat totemique ou I’alliance entre un clan et son protecteur divin, 
n’est peut-Mre pas aussi pur, nous semble-t-il, que le croit M. Jevons de 
tout element mercantile. 

D’autre part, nul meilleur exemple ne pouvait etre donne des prece- 
des subtils et puissants que I’auteur emploie dans la discussion. Il con- 
vaincrait toujours, s’il ne fallait pas commencerpar luiaccorder le bene- 
fice de trop d’bypotheses gratuites, s’il ne fallait pas se resigner a 
interpreter trop souvent a sa suite les faits d’une maniere a la fois trop 
unilorme et trop compliquee, s’il argumenlait moins et apportait a I’ap- 
pui des opinions qu’il soutient plus d’observations puisees a des sources 
plus variees : la critique psychologique et le raisonnement permettentde 
renverssr les constructions d’autrui, mais, dans le domaine historiqne 
du moins, on n’edifie rien qu’avec des faits. 

V 

D’apres M. Jevons la conception animiste de I’Univers etle sentiment 
du surnaturel sont deux pheuomenes psychiques logiquement dis^on- • 
n«xes, mais il leconnait qu’en fait ils se trouvent toujours associes. On 
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ne connait pas de population chez laquelle I’idee que Fhoinme est sou- 
mis a la domination de puissances qui dirigent sa vie et sa desiinee ne 
s’aceompagne pas de la conviction qu’il y a en tout etre, en tout objet, 
line vie, une volonte, une intelligence pareilles a cedes des hommes, on 
n’en connait pas non plus, qui, ayant ainsi repandu son ame dans la 
nature entiere, demeure cependant persiiadee que nul pouvoir n’existe 
superieur au pouvoir de I’liomme, capable de decevoir ses previsions 
et de se jouer de ses elTorts. Que Ton accepte ou que Toil repousse 
les theories de M. Jevons du sentiment du siirnaturel, il faut done , 
accepter commeun fait I’existence dans toutes les societes non civilisees 
ou a demi-civilisees seolement, de la croyance a des esprits revetus d’une 
puissance qui depasse cede de rhomme, et qui sont I’objet d’un culte 
religieux. 

Quelle sera la nature de ce culte? Aura-t-il pour fin de contraindre la 
volonte de ces esprits a se plier aux dessus de I’liomme, ou d'apaiser 
leur colere ou de se concilierleurbienveillance par des presents ou enfin 
d’expi'imer la joie et la reconnaissance que font eprouver leurs bien- 
ai ts. M. Jevons pense que Tatlituda de resistance hostile au vouloir des 
dieux n’a jamais pu etre qu'exceptionnelle et transifoire, et que les 
hommes n’ont pas*du tarder a s'aperceioir de la vanite de leurs efforts 
pour lutter contre des ^tres dont le caiacfere surnaturel etait devenu 
poureux evident : aussi aftirme-t-il, un peu legerement d’apres nous, 
que la oil les voyageurs, les missionnaires religieux ou scientifiques, les 
residents politiques ou commerciaux, les indigenes eux-memes ont cru 
voir des tentatives pour obliger par des precedes magiques les dieux a 
accorder aux membres d’un clan la fecondite de leurs troupeaux ou la 
victoire sur leurs ennemis, il n’existait rien de pared ; ik ont ete dupes 
d’erreurs d’observation ou d’interpretation. C'est aller un peu trop vite 
en besogne. 

Les nuages et la foudre sont consideres frequemrnent, dans I’Afrique 
australe, comme des etres a demi divins, et, cependant, les Zoulous ont 
recours a des precedes magiques pour faire tomber la pluie ou se lever 
le vent ; I’bclair et le nuage orageux obeissent a la voix des sorciers et 
des chefs'. Des ceremonies, analogues en tout point aux pratiques de la 
magie symbolique, figurent dans certaines formes du sacrifice vedique 
et sont netternent destinies a procurer la chute de la pluie- on ne con 
testera pas, cependant, le caractire naturiste des anciennes religions de 

f ® 

I 

1 ) Callaway, The rdi'jious Syeten, ,jf (he Amazutu, p. 92 335 
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rinde*. Les danses, en usage chez les Australiens pour assurer le succes 
de la chasse, out ires nettement le caractere de charmes destines a obli- 
ger les animaux a se laisser tuer, et cependant ces animaux sont presque 
toujours consideres comme investis de pouvoirs surnaturels Les rites 
propitiatoires, qui ont pour but d’amener Tours a ne pas s'irriter contre 
ceux qui le tuent, sont eux aussi, semble-t-ii, des rites magiques ; et leiir 
but, cependant, est d’ecarier du chasseur la vengeance d’unetre qui est 
presque place au rang des divinites Iheriomorphiques L 

La croyance a la puissance contraignante de la parole et surtout de 
certaines incantations rituelles existe indeniablement chez les Ojibvcays 
comme chez la plupart des Peaux-Rouges, et ils en usent pour plier a 
l#ur volonte des animaux, qu’en d’autres circonstances, ils implorent. 11 
est a peine besoin derappeler ici Tefficacite directe attribuee aux mantras 
dans Tlnde et a leurs karakias par les sorciers maoris®. 

Les angekoksesquimaux comme les chamans tartares on siberiens, 
se font obeir des esprits, et les contraignent a leur accorder ce qu’ils 
souhaitent. Rien ne saurait etre plus caracteristique a cet egard que les 
moyens employes par les indigenes de TAIaska pour obtenir un calme 
et qui consistent a maltraiter de mille manieres le demon du vent qu’on 
a d’abord attire pres du feu, en lui olfrant de se chawffer \ 

Ce ne sont la que quelques exemples cites sans ordre et tels qu’ils me 
reviennent a la memoire ; mais tousles mythologues etles ethnographes, 
qui ont touche a la question, ont apporte en grand nombre des faits pro- 
bants recueillis aux meilleures sources, et qui etablissent Texislence tres 
generate de la croyance a la possibilite d’exercersur les forces divinisees 
de la nature, les animaux sacres, les ames des morts, inspiratrices a la 
fois et servantes divines des magiciens, une contrainte veritable, a Taide 
de pratiques magiques®. 


1) A. Bergaigne, La religion vMique, I, p. 126-to8. 

2. A. Lang, loc. cit., p. 94-95. 

3) Sleller, Beschreibung von dem Landc Kamtohntk ', p. 2S0-331; Krman, 
Travels in Siberia, II, p. 43. 

4) J. A. Kohl, Kitschi-Gami, II, p. 231-32. 

5) J. Muir, Sanskrit Texts, V, p. 441; Sliordand, Traditions of the New Zea- 
landers, p. 130-135. 

6. Eggede, Description et histoire naturelle du Groenlawl {illi), p. 142et 
seq. 

7) Arctic papers fo' the Expedition of 1875 (R. geogr. Soc.), p. 274. 

8) Cf. sunoiit J. G. Frazer, The golden Bough, I, p. 7-56. • 
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S’inscrire en faux au norm d’une theorie contra un ensemble de temoi- 
gnages concordanls, qui emanent d’observateurs Lien places pou^ appre- 
cier sainement les faits, et que des critiques aussi penetrants que 
E. B. Tvlor, A. Lang ou J. G. Frazer ont consideres comme valables et 
solides, c’est peut-etre attribuer a ses conceptions personnelles plusd’au- 
torite qu’il ne serait legitime de leur en accorder. Que si M. Jevons 
vient dire que ces pratiques ont perdu leur veritable caractere au cours 
de revolution religiense et sociale, qu'a I'origine, simples recettes 
empiriques pour la production de certains phenomenes ou rites pieux 
destines a se concilier les dieux, ils se sont degrades et transformes 
ulterieurement en pratiques de sorcellerie, il semble qu'on lui pour- 
rait repondre que si I’existence ’de la magie est intelligible a uife 
epoque oil la conception est apparue deja de I’indeniable superiority 
des dieux sur les hommes. et de leur active bonte pour ceux qui les 
adorent, c’est seulement a litre de survivance , et que I’oa aurait 
vraiment quelque peine a comprendre comment ces coutumes rituelles, 
qu’il juge deja incompatibles avec ce que I’intelligence rudimentaire et 
obscure du sauvage a pu lui reveler du divin, se seraient precisement 
formees au moment ou le sentiment religieux s’est affine et I’idte s’est 
faiteplus claire del relations qui peuvent unir I’homme a des Puissances 
surnaturelles. 

Les rites en usage dans les cultes divins ont sans doute 6te souvent 
employes pour des fins magiques par les sorciers a toutes les epoques, 
mais c’est parce qu'ils gardaient en eux la foi, formee des longte.nps 
dans leur tribu ou leur nation, de la force contraignante de certaines 
paroles, de certains gestes ou de certains actes. 

Remaiquons d’ailleurs que, si M. Jevons juge aussi etrangere a la con- 
science de I’homme primitif I'idee d'apaiser les dieux par des presents 
quecelle de les obliger par I’accomplissement de pratiques ceremonielles 
a faire tomber la pluie oil a ecarter de la tiibu les maladies, il semble im- 
plicitemeiit rtcoimaitre que la pensee que Ton pouvait entretenir avec 
ces Pouvoirs surnatuielsdes relations amicales ne sauruit s’etre presentee 
d'elle-meme aux membres des anciens clans, puisqu’il adinet qu’elle leur 
a ete suggeree par une anal ogie avec ceque I’experience leur avail appris 
de leurs rapport a\ec les arnes de leurs parents morts. 

Il est done de la plus grande importance pour lui d’etablir que le 
sentiment habituel que les non-civilises eprouvent a 1 egard des morts 
nest pas celui de la crainte ; il a cru etre en mesure de le prouver, et 
les textes qu’il cite seiiiblent au premier abord donner a son opinion 
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line cxtienie aulorite; mais i! convient <ie ne pas oiiblier qii’il s’ayil ici 
avanf, (out d’lme question rie statistiqiie. Qiiaiid bien mcme, dans la 
plupart des tribus, le sentiment, ressenti a i’egard des morts, se- 
rait un sentiment d’amour et d’amicale confiance, il sufflrait qu’il en 
fut autrement dans un certains nombre de groupes ethniques, pour que 
I’argumentation de M. Jevons se trouvat renverste, puisque I’explication 
qu’il propose est une explication d’un caractere general, et que cette 
croyancea la bienveillance des morts a I’egard desvivants constituel’un 
'■lesanneauxn&essairesde lachaine de ses raisonneinents. Mais Texamen 
atlentif des fails montre que dans les cinq septiomes au moins des cas, 
lefulte des morts est determine exclusivement par la craintequ’inspirent 
aux survivants les ames des defunIs ; tel est du moins le resultat auquel 
est arrive M. S. R. Sleinmetz, a la suite de la longue et persistante en- 
quete a laquelle il s’est livre sur ce sujet special Si les fails ont ete 
correctement interpretes par le jurisfe hollandais et les remarques que 
j’ai pu faire au cours des recliercbes auxqueiles je me suis personnelle- 
m«nt livre sur le culfe des morts et ladestineede Tame dans I’autre vie 
m’inclinent a le penser, la these defendue par M. Jevons perd I’un des 
meilleurs arguments sur lesquels elle put s’appuyer. , 

Remarquons d'ailleurs que si un grand nombre des fails groupes par 
Steinmetz ne se peuvent expliquer que par la presence dans la conscience 
des vivants d’un sentiment complexe de crainte et de malveiilance a 
regard de ceux qui ne sont plus, la tendresse pour les morts, dont cer- 
taines pratiques portent I’indeniable marque, n’est point du tout exclu- 
sive d’une tres reelle crainte epiouvee envers eux. II est peu de pays 
Chretiens ou le culfe affectueux des morts ait persiles jusqu’a nos jours 
aussi intact que dans la Bretagne armoricaine, la coutume meme a sub- 
siste du repas rituel offert aux ames des d^funts a certaines epoques 
de I’annte et cependant I’approche des ames est redoutee, leur con- 
tact est mortel. Lorsque M. Jevons vient citer comme preuves a I’appui 
de I’opinion qu’il defend, les ceremonies usitees lois des funerailles 
chez les populations Ewe el Tshi de la cote de Guinea on ne peu* 
s’empecher de penser que c’est precisemeni dans le royaume Achanfi 
et au Dahomey qu’etaient celebrees les grandes rouliinirs on le sang 

1. VAknuloijUchc Slwlh n zur crslen Enltcicl, lung der Strnf'r I, p. 282-i. Cl. 
M, .Maurs. La lellgii'n el leb nnijim-s du dridi iii'nnf. 'm ftev. de I'Hhf. dci^ R' - 
liijiiina, t. XXIV, p. 272-28:!. ^ 

2) A. Le Braz, Ln Icgende de la moil cn llasse-Lrctagne, p. 284. 

3) An Introduction ht the llid"rij of Religion, p. 15. ^ 
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huiuain coulait a flols en I’homieur lies morls, et que ces sacrifices 
el aient destines a se concilierla 1)ienveillance du defunt tout autant qu a 
assurer sa felicite dans Taulre vie Ramseyer rapporte meme que le 
cadavrc du mort n’est jamais emporte de la maison par la poite, mais 
par une breche faite dans le mur, ce qui indique clairement qu’on ne 
veut point que I’esprit du mort puisse revenir dans sademeure; nous re- 
trouvons, en eflfet, des rites analogues en divers groupes ethniques, oil 
la si^nitication en est evidente La coutume, qui existe au Gabon, de 
tenir close pendant sept jours la porte de la maison du mort % I’expul-c 
sion des esprits signalee par Wilson *, 1 habitude des Dahomeens d at- 
tacher les orteils du cadavre, qui se peut rapprocher de la pratique en 
usage dans les pays slaves de clouer avec un pieu dans leur cercueil les 
morts suspects de vampirisme, semblent compoiter une interpretation 
des fails a-soz differente de celle qui a ete admise par M. Jevons. 

•T'ajoute que les rites en usage au moment de la mort, et destines a 
faire rentier lame dans le corps qu’elle vient d'abandonner, ne nous 
semblent point « pertinents a la cause >i. Tenter de rappeler magiqup- 
ment a la vie un parent qui vient de niourir n’implique pas que Ton 
n’eprouvcra nulle,tcrreur au voisinage de son ame, lorsque sa mort sera 
definitive et bien acquise. 

M. Jevons est le premier a reconnaitre d’ailleurs que la crainle des 
morls est un sentiment largement repandu % mais il s’explique la coexis- 
tence de ces deux sentiments opposes de terreur et d’atfection confiante 
dans les memes consciences en supposant qu’ils ne s’adressent point a la 
meme cat^gorie d’esprits : les ames des parents sent aimees et leur pre- 
sence est desiree; on redoute, on fuit, on ecarte par milie moyens ma- 
giques les iiines des etrangers. 11 s’appuie pour faire cetle di.sliction sur 
un texte fort interessant de Kubary ' et un texted’Ellis’ beaucoup moins 
probant, mais elle n’est pas generale ; et I’ainple moisson de fails re- 

1) fj. Diij'iiis, ./ imviat Of " I'c^^ih'iicc in p. Ili-li5, lio, 1 li, ‘i:;;) ; 

T. li. Bowiiicli, .UiX'sion to Xshnn'oe, p. p. 4!'J Iff. tl. Meredilli. An 

Account of the Gold Goad of Africa, p. 31; Ramseyer et Kuline. Quah’c am 
rhez la Achrinti<, p. 113-114, 227. 

2) Voir sur ce sujel : ia coiiierenc? d'.\. Bastian : Die Yn-bleibs Orte dcr 
abr/exhiedenen S"ele Berlin, 1893. 

3) Diiwdic'ii, I'ic. l it., p. 438. 

4) Wc-tan Africa, p. 21G-217. 

5) hoc. cit., p. 53. 

'■.) In Min lei «?;> Vokb-ual-McnS'JicnbnwIe. 1. !■:. lldojiondei Vdaucr. p. 10. 

^7) The Enc-Speaking peoples of the s;.,,, ^ 
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ciieillisparSteinmelzledemontre surabondaiit. Des lors, I’un des fonde- 
ments principawx de son edifice dogmatique est serieusement ebranle, 
et I’edifice lui-meme perd quelque chose de son imposant equilibre. 

M. Jevons est alle au-devanl d’une objection specieuse qui aurait pu 
lui etre faite et qu’il refute on tenteau moins de refuler avec un deploie- 
inent vraiment intimidant d’arguments et de citations de toutes sortes. 
Mais arguments et textes nous semblent avoir plus d’une fois portes a 
faux. Les tabous funeraires, dit-il, qui inlerdisent tout contact inutile 
1 des survivants avec le mort et imposent a ceux qui obligatoirement ont 
touche le cadavre uns sorte de « quarantaine set toufe une serie de puri- 
fications, n’impliquent-iis point, pourrait-on se demander, une crainte 
tres vtve de I’esprit du dtSfunt, qui demeure quelque temps encore atta- 
che a demi au corps qu’il habitait. M. Jevons n’a pas grand’peine a eta- 
blirque les tabous funeraires ne sont qu’une espece d’un genre beaucoup 
plus vaste et que I’explication proposee qui ne rendrait compte que d’une 
minimepartie desfaits nesauraitenconsequencefitreagreee. Peut-^tre y 
»nirait-il ici toutefois quelques reserves a faire : de ce qu’une interpretation 
ne suffit point a elle seule a I’endre compte de tout un groupe de pheno- 
menes, il ne s’ensuit pas qu’elle ne soil point partieUement exacle, mais 
passons. It ajoute que I’indeniable transmissibilite des « impuretes » 
rituelles montre bien que la crainte de I’esprit du mort n’est pas la vraie 
raison qui fait redouter le contact du cadavre ; il vaudrait mieux dire 
« n’est pas la seule raison », mais ici encore, on pent accepter, a quel- 
ques restrictions pres, I’opinion soulenue par noire auteur. Que peut-on 
conclure, cependant, des r^sultafs qu’il a cru reussir a degager V 

S’ilestd’ailieursetabli, quedanslamajoritedescas,lesames des defunts 
sane redoutees par les survivants, toute la polemiqueengageepar M. Jevons 
au sujet de I'interpretation qu’il convient de donner des interdictions fune- 
raires, deviendra sans objefisi interessantequ’ellepuisseetreenelle-meme. 

D’autre part, admettant un instant que I’auteur ait reussi a demon- 
trer peremptoirement que les tabous mortuaires ne resultent en au- 
cune mesurc de la crainte inspiree par les arnes, il n’a pas meme tente 
de prouver qu’ils ne I'eposent pas sur la terreur qui einane direc- 
tement du cidavre lui-meme. Le cadavre pent transmettre ses pro- 
prietes par simple contact comme tons les objets ; sa propriete essen- 
tiidle a lui e’est d’etre un cadavre et parconsequent de pouvoir ren- 
dre fels, de pouvoir faire mourir fous ceux qui le touchent, s’ils n’ont , 
pas recours, pour combaltre eette influence dangereuse, a certains 
rit s magiques de puiificallon et de presei vation. Cette contagion mgr- 



3^8 


REVUE DE; L’mSTOtRE DES RELIGIONS 


telle se pout propager oe I’lm a I’aut.e; c'e^l la raison de I’isolemeut 
impose aux ensevelisseui's des morfs, et p.ir extension a tons celix qui 
ont un contact, ineme spirituel, avec celui qui n’est plus, a ses parents, 
a ceux qui portent son deui! . 

11s peuvent etre a eux-inemes perilleux par leur propre contact, et 
certainas interdictions rituelles en usage a Samoa, par exemple, n’onl 
d’autre but que de les preserver du dommage qu’ils sa causeraient, par 
exemple, en toucliant leiirs aliments avec leurs mains souillees ; ils 
seraient exposes, s’ils violaient le tabou, sinon a mourir, du moins en 
toule cerlitude, a etre atleinis de cerlaines infirmites, a perdre leurs 
dents, a devenir cbaiives ^ 

II est fort possible que ce soil la terreur inspiree par ie cadavre, qui 
se soit al’origine etendue jusqu’a I’esprit qui lui etait uni et qui ait fail 
de cette ame, qui pent etre en effet conjue commebienveillante et araie, 
quelque cbose de redoutable, qu’on tremble a la seule pensee de voir 
apparaitre aupres de soi ; les ames des defunts trainent apres elles les 
effrois dela tombe et la contagion de la mort ; el e’est la peut-etre ce# 
qui fait qu’on les evite. 

Si M. Jevons n’avait pas attribueau seu! jeu des lois de I'associalion des 
idees, la notion de la Iransmissibilite des tabous, s’il avail tenu plus de 
compte des vues emises par A. E. Crawley dans ces admirablesmeraoires, 
publiesdans Folk-lore et ddXisXeJournnloflhe Anthropological Institute' 
et qu’il a mis du reste largementa profit, il aurait ete peut-etre amene a 
adoiiter une interpretation des faitsqui nefiit pa« beaucoupeloigneederelle 
que nous suggerons, mais son systeme construit d’avance, et dont toufea 
les parties etaient merveilleusement agencees, le lui permettait a peine. 

Comme toutes les lois d'associalion, si elles peuvent en une certaine 
mesure etbien bynothetiquement expliquer la enntaginsite de^ tabous, no 
s luraient cependant rendre compte des motifs qui font que certains objets 
et certains etres sont en eux-rnemes et par eux-memes frappes d’inter- 
dictions rituelles qui les isolent du contact des mernbres d’une commu- 
naute, il a bien fallu que M. .levons, qui ecirtait, en raison des dangers 
qu’elle presentait pour I’integrite de son bypothese, I’explication de 
Crawley, imaginat de I’origine de ces interdictions uae interpretation 

1) G. Turner, o. !4.j. Ci. A. U. Elbs. nr; Proptes, p. IGO; 

tm Tiuirn, Amo?/;/ the lihli'in^ of Gnitwi, p. -gr? : Waitz Gerland, Anthropo- 

' I'ijiti 'let' Aaturfdlker, VI, p. .3-o5. 

2) Sexuat tabu", a stwh) inthe relition-i of th" [] , A. I., t XXiV p 11 ()- 
128, 219-235, .130-4i6). Tu/ioi, "f i-imiii ■'I't'itihi (Fu!k-lore, t. VI, p, l,30-t44). 
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personaelle. II n’a pas eu granil’peine a etablir centre Crawley que 
tons le5 taboui na se peuvent expliqiier par la neeessite d’eviter le con- 
tact des etres dont les qualites nuisibles se peuvent transmettre par une 
sorle de contagion; la theorie defendue par Crawley, et qui permet d’in- 
terpreter tres precisetnent une partie des fails, ne saurait rendre compte 
a elle seule de ce vaste ensemble d’interdictions de nature tres diverse 
qu’en raison de ressemblances exterieures, on a groupees sous le nom 
unique de « tabous » ; mais it aurait valu la peine de rechercher, si la 
oil faisaient defaut les motifs invoques par I’auteur des articles du Jour- 
nal de Vlnslihd anthropoloijique pour fonder ces interdictions, il n’en 
existait pasd’autres qui les pussent rendre intelligibles. 

Si M. Jevons avail porte son attention sur ce fait que les tabous ne 
sont pas tons au meme degre infrangibles, et que leur caractere sacre est 
proportionnel en quelque sorte au mana, a la force surnaturelle et ma- 
gique de ceux qui les ont imposes et qu’un dtre doue d’une puissance 
magique, oud’un mana superieurs les peut souvent violer impunement, 
il aurait sans doule ete achemind a concevoir les interdictions rituelles 
d’une rnaniere qui n’aurait pas ete tres dillerente de celle dont nous 
les avons nous-inerne repiesentees dans un travail anterieur*. Mais il a 
prdfere ne pas rechercher de raisons a ces multiplfs entraves que le sau- 
vage met a ses propres actions et affirmer en me brillante formuleque 
les iahous ne sont pas des imperatifs hypothetiques, mais des impera- 
lifs categoriques*, Qu’un grand nombre des regies rituelles et des mul- 
tiples abstentions au.xquelles se soumettent a I’heure acluelle les non- 
civilises leur soieut lievenues inintelligibles, e’est ce qui est indeniablei 
mais elles subsislent alors, en raison du conservatisme religieux et social, 

1) M. Jovons ne semble pas s’etre fait toujours des sanctions pdnales qiii 

garantissaient I’observation des divers tabous une idee tres exacte. Il ecrit par 
exemple (p. 70), que la seule penalile qui s'altachait dans les societes primi- 
tives a la violation des interdictions rituelles, e’est que celui qui les violait 
etait taboue a son tour. Si nous pouvons juger de ce qui se passait dans les 
societes primitives parce que nous observons dans les societes sauvages actuelles, 
nous sommes fonde a affirmer que M. Jevons commet sur ce point une erreurde 
fait. Les infractions aux tabous publics et prives sont frequemment chatiees, et 
les raisons de ces chatiments sont dans la plupart descas nettement mdiquees; 
elles sontde nature tres diverse, mais loutes elles se peuvent ramener au desir 
de preserver de perils surnatiirels la commuiiaute on certains des individus qni 
la connposenl. Voir sur ce [loint men memoire : Sur Ic earactrre reliyieux du 
tahnu mcliinesicn, in Etudes dc nitiyiie et d'histuire, 2“ serie, p. 34 et seq. 
(Bihl. de I’Ecole iL s Hautes-Eludes. Sciences religieuses, t. \'il). , ’ 

2) Lor. Clt., p. fsi. 
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comme des traces d’un etat ancien, et c’est a la lumiere de celles qui 
sent comprises encore ou dont les motifs nous apparaissent, a nous du 
moinS;, clairs et evidents encore, qu’il convient de les interpreter. 

Soutenir qu’a I’origine, des hommes ont pu s’interdire a eux-rnemes 
certains actes sans nulle raison qui put legitimer a leurs yeux les priva- 
tions et les genes qu’ils s’imposaient, c’est ineconnaitre le veritable etat 
d’esprit des non-civilises, et apres les avoir genereusement investis d’apti- 
tudes logiques et scientifiques, qui sont encore chez eux bien mat develop- 
pees, leur refuser les plus elemeutaires facultesde raisonnement. Pour elre , 

juste, d’ailleurs, il fautreconnaitreque M. Jevons ne s’en tient pas stric- 
tement a ce point de vue : s’il affirme que le sauvage est convaincu par 
un sentiment anterieur a loute experience, qu’il est certaines choses qui * 
ne doivent pas etre faites, il admet qu’il n’est pas de meme informe par 
cette sorte d’inspiration interieure de la nature des actes qu’il doit eviter ' . 
L’auteur est persuade que nous ne poiivons nullernerit savoir pourquoi tels 
actes ou tels objets ont ete consideresprimitivement comme tabous, mais 
cependant il conjecture que lesetres dont le non-civilise, a des I’origine, 
fui le contact, il se les representait comme la demeure de quelque Puis- 
sance surnaturelle, au voisinage de laquelle il se sentait saisi decrainte 
et de respect a la fois. C’est une explication bien vague, mais c’est pre- 
cisement celle qui pouvait servirles desseins de M. Jevons. Il voulaiten 
effet montrer que dans la masse confuse de ces taLous, que rien ne fon- 
dait en raison, le sentiment religieux avait opC-re une sorte de selection 
et quit avail conseivc et consolide ceux-la seuls qui satisfaisaient uux 
exigences de la piete en les transformant en obligations morales; plus 
les motifs qui legitimaient primitivement ces interdictions demeuraient 
vagues et indecis, jilus il e^t aise de coricevoir que celles qui restaient 
depour vues de la sanction religieuse aient graduu! lenient cesse d’etre 
obeies, tandis que se renforgaient, au coutiaire cheque jour, celles oil 
oncroyait decouvrir I’expression de la volonte des dieux. 

L’idee qu’expose avec une elegante finesse M. Jevons, est destinee a 
seduire les philosophes, mais nul fait precis de loi vient apporter son 
appui et elle implique la notion d’une origine religieuse de la morale 
qui nous seinble en disaccord avec tout ce que nous savons des con- 
ceptions et des coutumesdei noa civilise.s *. 


1) Loc. cit., p 

2) V. ace su,et iiutre rii.eu.nrc sur : La -urcimnce de IVuue et I'idee de -r 

chez /(< nen-iicdi,-s P.iris, l.-i!!', \ous a -ou - I ■ . i ■ ■ a 

..Mr,.,- „.r„ M- M. All,-,, e 
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II semblerait, a entendre M. Jevons, que par le seul fait qii’une inter- 
diction on une prescription est consid6ree par les membres d’une soeiete 
comme un ordre divin, ils doivent avoir une tendance irresistible a re- 
chercheren elle uncaractere desagesse et d’amicale raison, et que seules 
peuvent subsister les obligations ou les interdictions vraiment morales, 
parce qu’en elles seules s’exprimeet serevele lavolonfedes dieux.Maissi 
les dieux se sont moralises a mesure que se moralisaient les hoinmes, si 
les non-civilises out graduellement attribue a leurs maitres celestes les 
vertus dont ils faisaient le lent apprentissage, il ne faut pas croire que 
reciproquement tout acte des Puissances surnaturelles ait apparu a leurs 
adorateurs comme moral, (et je dis pese aux balances ou ils pesaient 
leurs propres actions), ni comme raisonnable et intelligible. Les interdic- 
tions qui sont les plus conformes aux exigences de notre piete a nous 
sont souvent au nombre de cellesou se levelait le moins pleinement au 
sauvage I’active intervention des dieux dans le train de ce rnonde ou les 
affaires de sa tribu. 

^ S’il estvraique le sentiment religieux, en tant qu’einotion, soit un 
sentiment qui ait son origine et sa signification distinctes etnon pas une 
supreme floraison des exigences morales de rhumanite, les formes di- 
verses qui lui sont imposeesau cours de revolution fesullent des progres 
moraux et sociaiix realises au sein des diverses communautes, et c’est 
seulement transform^ ainsi par son association a dos conceptions 
etliiques nouvelles, qu’il pent reagira son tour sur la morale, lui confe- 
rer un c.iractere sacre quelle ne possedait pas et assurer aux obliga- 
tions qu’elle impose des sanctions qui leur faisaient defaut. 

Mais,s’il enest ainsi, ce n’estqu’a unetrtebasseepoque, ou, du moins, 
dans des societes deja a un stade fort avance de 1 evolution ethique, que le 
mecanisme deselection indique par M. Jevonsa pu jouer. Et le meme pro- 
gres de la conscience morale et de la raison, qui amenait a une concep- 
tion nouvelleet plus eleveedu divin avail deja sans doute entraine la de- 
suetude et i’abandon partiel des interdictions et des coutumes qui etaient 
en conllit avec elks, et de celles meme dont les motifs etaient desormais 
reconnus sans valeur. Si Ton se place a ce point de vue, on concevra 
aisement que parmi les tabous que ne sanctionnent pas les necessites 
suciales, ce sont ceux qui etaient en eux-memes indifferents au point de 
vue moral et dont les veritables raisons avaient ete oubliees, qui oat dil 
le plus lor.gtemps subsistcr, et c'est ce qui, dans la realite, se veritie en 
efl'et, en une ti'es large mesure. , ’ 

L’initiative n’appartient done pas, noassemble-t-il, au sentiment reli- 
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^noiix, qiii reiiforce seuleiinMit et con^^olide les proxies dus a d’aatres 
caiisus, (jui perinet, si Ton veut, de traduiie oa actes des conceptions 
uttiiques noiivelles qu’il out cle iaipuissaid it S’il tel est Lien 

le idle qu’il convieiit de leaf assii^ner et si, par con^efuent, les fails 
(jue M. Jevons avail en vne, la transfonnition en iinpecafifs moraux ou 
socianx de ceilaines regies rituelles et la lente desuetude de toutes les 
autres, ne sont pas justiciables de riiiterpretatioii qu’il proposait, nulle 
raisnn ne sulisisteia ile nuiintcaiv nno conception du tabou, qul nous 
ajiparait en desacconl a\ec ce ([ue nous enseigne I'etudedes croyances 
etdes pratique' des nou-civili^es, rexainen <ies idees i(u’ils se font sur la * 
rnaladie, la niort, et la puissance snrnalurelle des chefs ou des sorciers 
el I’analyse suitont deleur notion du crime el de la peine. • 

VI 


M. Jevons, ayant ainsi roussi. a .son ju^emenf, a etablir la realitdde la 
radicale distinction ipt'il astalnee enire le.s ceremonies relipdouses et les 
rites mai:iiiues cl a prouver l existeneo chez les non-civilises a l.i possi- 
bilitede relations amicales et durables entre les vivants et des esprits, 
analogues aux amel des niorts. conclut qne I’idee adii deslors s’imposer 
aux hoinmes de noucr alli.nioe a\ec quelques-unes de ces Puissances 
surnaturelles, dont i|s avaicnt etc contraints d'admetlre I’existence, de 
inaniere a ce qu’elles devinssent leurs protectrices contie les multiples 
perils dont il.s se .■^enlaicnt entoures de toutes parts. M. Jevons nous 
semble n’avoir pas pris carde cpfapres setre donne tant de peine pour 
proiuer que la conception animiste de I’Univers n'est empreinte 
d'auciin caractere reliirieux et que les pratiques funeraires ne sont due.s 
qua I'affectueux respect pour reiix qui ne sont phis, il fait ici bon 


niarcbe de la separation trancbde qu'il a tit iblie entre les esprits, qui 
sont investis de ponvoirs surnalurels, et ceux qui ne le sont point, 
pnisqu'il conclut. de-; uns aux autres, ,-an-; imliquer merne qu’il y eut 
la line dilficulte. De ce qu’un hornme poiivait continuer avec ses parents 
morts d’amicales et confiantes relation^, on n’etait vraiment pas en droit 
den conclure qn il en pul former de telles avec des dieux, dont la 
natuie, dupiv- les idfe.- mcme de M. .leva,,., etait toide (lifferLte de la 
siennc. Mais n’insistons pas sur cetle infiaction aux rede.s loyiques 
puis, pul est, apres tout, indeniable quo ie. non-civili..es croient .a la 
-real, to de rappo.I.v amicanx entre le< nraobie. divers et bnmains ipnn 


(‘’an. 
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L’idee qui domine toute I’etude qu’a faife M. Jevons de ces alliances 
enire les dieux et les hornmes, qni son! pour lui a la base de revolution 
religieuse tout entiere, c’est que pour les primitifs et les s.iuvag-es, le 
gronpe social, le clan, la famille ou la tribuont seuls une realite, I’lndi- 
vidu n'existeque comine membre de la collectivite. Les seuls rapports 
concevables entre un homme et un protecteur divin sont done des 
rapports que tous les membres du clan ontretiennent comme lui, et au 
rneme litre, avec ce ineine etre surnatui'el, ou, pour parler plus exacte- 
menf, le lien qui unit les membres d’un clan a un dieu individuel ou 
collectif, ne les unit pas a lui a litre individuel et chaenn pris a part> 
mais tous ensemble, comme parties inseparables d’uri meme organisme 
naturel. 

Cette conception de la societe humaine a sa contre-partie exacte dans 
une conception parallele de la societe divine : les dieux sont comme les 
hornmes, comme tous les etres de la nature, groupes en clans et en 
tribus, dont les membres ne sont que les incarnations multiples d’une 
n^me urne. Ce n’est done pas avec un dieu isol6 qu’un clan humain 
pent faire alliance, mais avec un groupe organique d’etres divins dont 
tous les membres sont indissolublement unis. 

Si, d’autrepart, on remarque qu’il n’y arien qui resseinble plus a une 
tribu ou a une vaste famille qu’une espece animale, on pourra des lors 
eomprendre que parmi les diverses formes sous lesqiielles on pouvait se 
representer les etres surnaturels, la forme animale aiteu le privilege de 
fixer I'attention et d’arreter le choix des primitifs. Le tolemisme appa- 
raitra ainsi comme la forme necessairo de la religion aux premiers stades 
de son evolution. 

De nombreuses objections pourraient etre fuites a cette thiiorie. Je 
les ai longuernent developpees pour la plupart dans un precedent arti- 
cle, je voudrais seulement ici en indiquer ou en rappeler quelques-unes. 
Tout d’abord, il convient de remarquer que, si I'interpretation mise en 
avant par M. Jevons devait etre acceptee a la lettre, I’existence, inde- 
niable cependant, des totems individuels et des totems speciaux a un 
sexe deviendrait tres m ilaisement intelligible, et Ton ne pourrait que tres 
ditlicilement rendre compte du role et de la signification du nagual, du 
tamanin^Aa tona. del'i/i/o;/, qu’une tbeorie exacte et complete du tote- 
rnisme doit ncus mettre (lourtant en et.d de eomprendre. 

II s’enfautde beaucoup.eii outre, que le« totems soit d’une maniere 
generate I’objet d’nn culte veritable de l.r part des membres du ctin 
auqu'd il a dofi> d 'on no n : il ost respect' et venere, on evite de le tuer, 
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on evite plus scrupuleusement encore d’ordinaire de manger sa chair ou 
de se convrir de sa fourrure, on le choie, on le caresse, on fdierche a 
lui plaire, mais on ne celebre que tres exceptionnellement en son hon- 
neur des rites pareils a ceux qui s’adressent aux dieux naturistes et aux 
ames des morts ; les institutions totemiques sont repandues dans I’uni- 
vers presque entier, bien qu’elles fassent defaut en certains groupes 
ethniques, les cultes totemiques sont relativement rares. Dans un pays, 
comine I’Australie, qui peut passer pour la terre classique du tote- 
misme, les morts et les esprits regoivenl un veritable culte; les le- 
gendes divines se groupent _ autour de quelques noms, derriere les- 
quels se cachent les elements et les forces de la nature divinisee, 
mais les kobongs ne sont pas consideres comme divins et ne sont pas 
adores; cen’est rnerne pas du totem de son clan, mais de son animal 
medecine, de sen manitou particulier, a qui il fait parfois d’abondants 
sacrifices, que le Peau-llouge prend conseil .Ians les circonstances 
graves ‘ ; et ce sont les ames de leurs ancetres qu’adorent lesBechuanas% 
chez lesquels I’organisation totemique a subsiste complete 

D’autre part, I’assimilationn’est point aussi complete que le dit M. Jevotis 
enire le totem et les membres humains du clan. Bien que parfois, elle ne 
soitqu incompletement observee, I’interdiction subsiste toujoursdene pas 
goutera la chair du totem ;et cependant, dans les memes groupes ethni- 
ques, la couturne existe de manger les corps des parents morts, paH'ois, 
ce cannibalisme familial a uno signification religieuse, mais parfois aussi, 
il nenaaucuneet resuUe seulement dudesir de se repaitrede chair ‘.Par 
centre, M. Jevons rapp lie lui-meme - que la vue de son totem est sou- 
vent dangereuse pour les membres du clan qui porte son nom ; je no 
connais pas d'exemple de la couturne qui obligerait im homme a dvitor 
le contact et la vue de ses « clansmen ». Ajoutonsque si lemeurtre du 
totem est, dans la majorite des ca3,chatie par des punitions d’ordre sur- 
naturel”, la vie des membres humains du clan n’estpas protegee centre 


1) Annual iVp'jit of the Smithsonian [lutitutinn for IS66 p 307- Petitot 
Monographie des Den<>-Din U}ie, p. 36. Cf. Lewis and Clarke, 'Travels to the 
source of the Missouri river, I, 1.S9. 


2) Casalis, Les Bassuulas, p. 250. 

3) J. G. Frazer, Toteinism, p. 12. 

4) Voir sur ce point pour I’Australie ; R. S. Stcinmeiz 

Vienne, 189o, p. 11-13 et 27-2.S el R. Andree, Die ! ntro-,’, 
p. 43-48. ' 


Euduhannibalisnms 
lihmiic. Leipzig, 1887 


'3) Loc. cit., p. 102. 

6) J. G. Frazer, Tutemisrn, p. 16-19. 
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la brutalite de leurs parents et compagnons par de telles sanctions, et 
il arrive nieme d’ordinaire qu’aucuae penalit4 « sociale » ne lui est 
infiijoe 

Les seules conclusions que nous voudrions tirer de ces quelques re- 
marques, c’est : 1° que I’animal totem n’est pas revetu en general du 
caivxtere divin que comporterait la theorie deM. Jevons; 2'’ qu’il n’est 
pas de tous points identique aux membres humains du clan; 3“ que 
lorsqu’il re^oit un culte, ce culte n’est pas toujours collectif. Nous pour- 
r'ons ajouter que la meme ou se refrouvent des rites totemiques, qui 
presentent un caractere certaineinent et nettement religieux, d’autres 
formes cultuelles, I’adoration par exemple des morls, dont Steinmetz a 
etabli la quasi-universalite, coexistent avec eux, sans qu’il soil pos- 
sible d’en prouver, par aueun argument, la posteriorite. Mais s’il en est 
Jjien ainsi, I’importance exceptionnelle et la signification particuliere, 
accordees par M. Jevons au culte totemique des animaux et aux alliances 
conclues entre les dieux theriomorphiques et les clans humains, n’au- 
raignt vraiment plus de raison d’etre, et sa conception de revolution 
religieuse ne reposerait plus sur aucun fondement assure. 

Ce n’est pas du reste dans revolution religieuse^ seulement que 
M. Jevons assigne au totemisme une place preponderante : il a joue, a 
ses yeux, un rdle plus considerable encore dans les transformations eco- 
nomiques qui se sont produites au sein des societes primilives et en ont 
profond6ment modifie la structure; c’est a lui, en elfet, qu’il rapporte 
comme a sa cause unique, la domestication des animaux. Il nous faut 
avouer, qu’en depit du poids que la haute autorile de Frazer, qui du 
reste indique seulement qu'il y a psut-etre la une des raisons qui ont 
determine I’homme a tenter d’apprivoiser les animaux sauvages, donne 
a cette opinion, elle nous semble une tres hasardeuse bypothese. Sou- 
tenir, comme le fait M. Jevons^, que I’animal totem, respecte par tous 
les membres de la tribu, habitue a nerecevoir de tous que de bons trai- 
tements, a peu a peu depouille sa sauvagerie et s’est de lui-meme gra- 
duellement apprivoise, c’est oublier qu’en raison des lois de re.xogamie, 
toute tribu se doit composer au moins de deux clans, que ces clans ont 
des totems ditferents et que les membres d’unclan nesefaitnul scrupule 
de tuer et de manger I'animal protecteur de I’autre section de la tribu. 


1) M. Mauss, La relifiioii et lesorigines <lu droit penal (Reu. de I’Hist. des 

Reli'jiiiiis, t. XXV, p. 44). * 

2) Lot. cit., p. 115. 


> 
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Si la tribu est divisee en im grand nornbre de clans, le nombre des liomnios 
(jui respectent et protegent la vie d’un totem donne se restre^nt encore. 

Ajoutons que si les ofTrandes d’aliments a I’animal, ami et protec- 
teur du clan, se retroiivent dans les coutumes d’un grand nombre de 
tribus, c’est vraiment une forme encore bien rudimentaire de domesti- 
cation que rhabitude donneeaux animaux de venir manger la nourriture 
qu’on depose pour eux en un endroit determine; et que d'autre part Ton 
aurait quelque peine a allonger beaucoup la liste fort courte presentee 
par Frazer’ des peuples non civilises qui ont coutume d’elever en capV- 
vite les totems qu’ils reverent. Encore n’est-il point stir que lesexemples 
les plus frappants peut-etre, ceux qui sent empruntes aux Ainos et aux 
Gliyliaks, se rapportent au totemisme ; il ne semble pas que ce culte de 
Fours, commun a des tribus entieres, se puisse valablement identitier 
avec les relations d’all'ectueuse veneration qui unissent les uns aux autres 
les memltres humains et animaux d’un meme clan. 

M. F. Gallon, il est vrai, dans un memoire sur la domestication des ani- 
maux, reimprirn^dans les //!yuirie«ddo//i(man/dcM//y% a reuni un gpand 
nombred’exemples de Fhabitude des sauvages d’apprivoiser et de nour- ‘ 
rirdans leursbjittes des animaux d'especes ties diverses, rnais encore 
qu’un respect et une affection d’un caractere assurement religieux semblent 
s’attacher a certains d’eni re eux, nous ne sommes pas autorises a affirmer 
que dans tons les cas, il s’agisse de totems. On pourrait soutenir que la 
presence dans la case d’une meme famille d’animaux tres differents 
constituerait une pre.somption en faveur de Thypothese que ce sont 
autant de totems, puisque les femmes d’un mfeme homme peuvent 
appartenir chacune a un clan di.fferent et se plaire a garder chacune 
aupres d’elle Fun de.s protecteurs du groupe dont elle est demeuree 
membre, mais e'est la une hypotbe.se qui n’entraine pas une adhesion 
necessairo de Fesprit et a vrai dire l,i question derneure ouverte. 


1) T'jlcml .. 71 , p. 1 1. 

2) P. 243-271. Oh pourrait soutejur que i’apprivoisement des faucons de 
Shark's Bay qu’il rapporle d'apres Woo ltield (p. 271) va a I’encontre de la 
these que nous soutenoDs, mais le cas demeure obscur et douteux, puisque 
I’hoiiime et la femuae, interroges p^r Woodfield, seuiblaienl dire que tons les 
noirs de Siiark's Bav ava'ent pour ces oisraux le meme respect, ce qui ne con- 
conierait pas avec I'hypothose ipi’ds elaieut les lolems d’un clan. D'autre part, 
il semule que la lemme seule iHait ilbsome de voir qu'on avad tin- un faiicon, 
peut-etre cet mseau etail-il un se.c-tol.;n, pared a cmix iles Kiirnai, en ce ca.s, 
ia protection dont il jouirait serait l.eauconp plus elendue el plus efficace, mais 
it taut noter que I'ou no retrouve rpi’en .Xustralis les sev-t'Ai’m^: . 
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M. Jevons trouve encore dans le totemisme rexplication de ce fait que 
la vie pastorale a partout precede an cours de revolution economique et 
sociale la vie agricole : toiite alliance avec un protecteur divin suppose, 
d’apres lui, la conclusion d’un pacte dj fraternile par le sang et seuls 
a I’origine les animaux ont ete reconnus comme possedant le sang ne- 
cessaire pour I’accomplissentient des rites du blood-covenant . G’estseu- 
lement lorsqu’on s’estapercu que les plantes avaient une seve qui pou- 
vait remplacerle sang, qu’elles ont, a son avis, commence a etre choisies 
:omme totems. Mais il convient de faire remarquer que, quelle que 
puisse etre la valeur de cette explication, la realite du fait a expliqucr 
esMoin d’etre encore parfaitement etablie. 

11 ost certain f(;i’un grand nomin e de populations n'ont jamais traverse 
lestade pastoral, ayant passe direclement de la cueillette des fruits et des 
racines, de la chasse et de la peche a la culture de la ferre. Toutes les 
races americaines en fournissent un frappant exemple, elil est probable 
que d’une maniere generate la vie agricole a precede partout I’elevageet 
la domestication des animaux ; il est vraisemblable meme que des I’epo- 
que des palafittes lacustre? certains modes de culture etaient deja connus ^ . 

Mais que la pratique de I’agriculture ait precede ou suivi la cou- 
tume d’elever des troupeaux, il n'en demeurerait pa?moins incontes- 
table pour M. Jevons que la vie pastorale a son exclusive origine dans les 
cultes totemiques. Il lui semble en effet que lecaraclere sacre dont est 
revfitu un animal, qu’il a apprivoise, pent seui le mettreal’abri des dan- 
gers qu’entrainent pour lui la gourinandise et les caprices d’un sauvage. 
Nous sornrnes sur ce point en complet accord avec I’auleur, mais de ce 
qu’un animal est considere comme la demeure d’un esprit ou comme 
invest! personnellement d’ua pouvoir surnalurel, de ce qu'il regbit m6me 
un cube, il ne s’ensuit pas necessairementque ce soit un totem : le mot a 
une signification limitee et precise, il y a lout inleret a la lui maintenir. 

M. Jevons constate que c’est dans I’aire occupee par lesp^uples senii- 
tiques ei .iryens que les traces de totemisme sont ie plus difOciles a de- 
celer et que c’est dans cette aire geographique que I’on retrouve le plus 
grand nombre des especes animale.®, qui ont ete susceptibles de domes- 
tication : il en conclut que c’est la vie paslorale, proJuit du totemisme, 
qui a amene la disparition de I’ensemble d’institufions et de coutume.s 
religieuses el sociales qui lui avail donne naissance. La iloiacstication 




1) hoc. cit., p. 113. 

2) V. Siir c ! point. Ad. Hahn, Dcmelcr und Boubo. Liibeck, 189G 
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des aniuiaux a permis en effet aux trilius pa^toraL'S de renoncor a 
I’existence nomade des populations qui ne viveiit que de leur chasse, 
mais Tadoption d’une vie sedenlaire a cu pour consequence la dissolu- 
tion et la fusion des elans, et par consequent la destruction des rites et 
des prescriptions totemiques, lides etroitement a I’alliance exclu- 
sive entre un groupe de proteeteurs divins ou divinises et un groupe 
d’hommes unis par le sang. 

G’est a coup surune theorie seduisante, comme toutes cellesque cons- 
truit M. Jevons, mais on nous perinettra deux reflexions ; la premiere, 
c'est que la vie des populations qui se nourrissent des produits de leurs 
troupe , lUX, est aussi nomade d’ordinaire que cede des peuples chasseurs, 
sinon davantage, et que I’organisation en clans, en clans paternels, *de 
coutume, il est vrai, est chez elles particulierement stable ; que d’ailleurs 
les traits tolemiques sont dans ces tribus tres dpars et tres effaces, qu’il 
faut done cbercher a la disparition 'du totemisme, si tant est qu’il ait 
jamais eu dans ces groupes elhniques une importance reelle, une autre 
cause quo la dissolution des clans et a cette dissolution, la ou elle se prp- 
duit, une autre cause que la domestication des animaux. La seconde re- 
marquo, qu’il nous semble utile defaire, cost queM. Jevons constate lui- 
meme que les culfes nationaux, les cultes des tribus reposent sur des 
principeset des conceptions qui different profonJement de ceux sur les- 
quels se fondent les institutions et les pratiques totemiques, sibien que 
cette religion de la cite, cette religion commune de tout un groupernent 
local, nepeut sortir par un developpement naturel des rites par lesquels 
s'exprime la veneration collective d’une « parente » pour I’espece ani- 
mate a laquelle est liee sa destinee. Pour qu’on puisse passer de Tune 
a I’autre, il faut, d’apres I’auteur, toute une transformation economique 
et sociale, dont la cause initiate git dans le totemisme lui-meme 

Notre hypothese plus simple, et qui nous semble mieux d’accord 
avec I'ensemble des faits connus, c’est qu’a c.)le des culles totemiques, 
qui n’ont poi.ut, du reste, nous avons tenid de le montror, I’universelle’ 
diffusion que leur attribue M. Jevons, d’autres formes religieuses (ado- 
ration des morts, des forces et des objets naturels, des animaux et des 
plantes, veneration des chefs et des soreiers, etc.), ont toujours existe 
d’oii sont nes par une lente evolution les cultes publics. Le totemisme 
est, a nos yeux, une desrares formes cultuelles, incapables d’evolutionet 
de transformation, il n’est intelligible que dans ses rel.itions avec certains 
typpsd’organisat on sociale. J.orsqu’ilsdisparaissent.il di.sparait luiau^si 
ne lais.ant denierc lui comrne preuves de son existence mUdri, ure dans 
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un group'3 ellinique donne que des legcndes et des siiper.'tifions eparses. 

Cette incapacile de se transformer que nous attribuons aux cultes 
totemiques de clans resulte, d’apres nous, du fait qu’ils represenlent !e 
type le plus parfait d’une certaine forme religieuse : ils ne sont pas 
un point de depart, comme M. Jevons semble I’indiquer, mais un 
point d’arrivee ; il faut reehercher dans les diverses classes de totems 
individuels les types inferieurs et encore incomplets de ces alliances 
protectrices de I’liomme et de I’animal. De cette veneration pour I'ani- 
mal-medecine, le kobong personnel ou le nagual, comme des rites de 
confreries religieuses, pareilles a celles du Nouveau-Mexique ou de la 
Melanesie, des culfes out pu nailre ou une tribu tout entiere ait ete 
en droit de participer, en meme temps que les cubes totemiques pro- 
prement dits, mais le totemisme en son type acheve est rebelle a toute 
transformation, a tout progres : il doit subsister tel qu’il est on cesser 
d’etre. 


L. Marillier. 
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Inleiding tot de Godsdienstwetenschap (InlnjilucLion a la science de la 
Helij;iuii), (ji Iford'Leclures I'ailes a I'L'nivcrsite il’Edimbourg, par C . P. Tiele, 
professeur d’Histuii'e cl de Plidosopliie de la llclinion a PLJiiiveisite de Leid#. 
— 1'” seric, nov.-dec. 1806. — Edilioii boliandaise. ln-8'', vii-273 p. — 
Ainslcrdam, van Kanifirn ct lils, 1897. 


La [iliilosopliie d'unc hi.'loire consislo a d^gager Jes principes gene^ 
raux et les lois qni la gouvernont du melange pins ou moins confus de 
t'ait.s petits et grands qui en sent la maliero. Cela suppose qiie les fails 
dont il s’agit sont nombreux eldument constates. Autrement les gene- 
ralisations et les theories qu’on presenterait sotis ce nom seraient arbi- 
traires, manqiiant de tout fondement solide. L’erudition doit preceder la 
philosophie et lui servir de base constante. L’iiisloiie religieuse se 
devait a elle-m^me de s’elever a cette hauteur rationnelle an dessous de 
laquelle elle se rapproebe falalement de la pure chronique ou de la 
simple agglomeration de details accumulcs sans aucune vue li’en.semble 
II convient qu’elle tire ainsi ses conclusions d’e!ln-;non)e et que se.s 
conclusions philosophiques ne soient pas uniquemenf I'application com- 
plaisante d’un systeme prealable de metaphysique. On poiirrail objecter 
qu'un tel travail est encore premature, que malgre son enrichissement 
continu I’histoire religieuseest encore ties loin d’avoiracheve sa periode 
d’erudition el de recherche, qu’eile soutire encore delacnnes el del Vtat 
non resolu des nombreiiscs questions qu’elle souie\o. Cepemlmit H 
serait difi’.cile de contester qu’elle prwenle a cette houre de 

grendes lignes, de faih; n ajeur. a-s'V averts, de points saillanis assez 
hmiineux pour qu’on puisse sans tem.’rite es.aver ramener a des 
principes et i. des lois generales la marche de I’dvolutiou d,mt^ elle 
enrQoistre le.s pliase,s. 0 e.^l uu travail dont le, dilli.ultes sont c.rande=^ 
mms ,1 vaut la peine de les aflronter. et le.. e.prits vigoureuv qui nc «e 
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Jassent pas de chercher Tunitij dans lavarieteet laloi lalenle au dessous 
des pheromencs, n’arriveront a leur repos que lorsqu’il sera accompli. 

C’est sous le benefice de ces observations que nous voudrions parler 
du livre rcmarquable publie en anglais et en hollandais par M. Tiele, 
I'emioent professeur de Leide, bien connu des lecteurs de cetle Revue, 
et qui reproduit la teneur de dix lectures ou conferences faites par lui a 
Edimbourg en qualite de Gifford-Lecturer de I’annee 1896. II serait a 
desirer qu’une traduction franpaise en mit la connaissance directe a la 
uorlee de notre public. 

Nous voudrions du moins en donner un aperfu, un resume oii nous 
nous abstiendrons le plus souvent de 'discufer et de critiquer. Si par 
moments nous aurions quelque envie de tracer en marge le signe de 
I’interrogation, I’ensemble nous parait d’une force peu commune, sou- 
tenu par une erudition sous-jacente dont personne ne saiirait contester 
I’ampleur ni la sCirete. L’auteur a deploye dans ses dix conferences les 
qualites de la science neerlandaise, la clar!6, la sobriete dans Thypothese, 
la jirudence dans les deductions, la conscience de « I’honnete savant » 
qui refuse loujours d’aller plus loin qu’il ne sait, et sa belle imagination, 
au service d’un goiit litteraire tres cultive, lui a perm^s sans deroger a 
rausterite du sujetde reconcilieravec son savoirlesnon-specialistes qu’il 
aurait pu effrayer. Le livre contient en effet des tableaux pleins de cou- 
leur et de vie qui reposent I’esprit en le charmant. 

Le volume actuel n est que la premiere moitie de la serie. La flcbe 
proposSe est d’arriver a connaitre la religion en la suivant dans sa vie 
propre, dans sa croissance, dans ses developpements, avec I’espoir d’ar- 
river par cetle melhode jusqu’a .son essence et a ses origines. De la deux 
parties principales ; 1" cede que I’auteur deflnit par I’expression de 
morpholonie religieuse, parce qu'elle a pour objet les changements, 
variations, modifications, qui marquent revolution continue de la religion 
dans I’humanile; 2' une seconde partie onlologique, oil Ton cherche a 
determiner ce qui, sous ces formes lemporaires, transitoires, successives, 
demeure permanent et immuable. C’est cette seconde partie qui nous 
cst promise pour I’annee prochaine. 


!’■« Conference. — Idee, but et melhode de la^science religieuse. 

Nous avons quelque peu anticipe dans ce qui precede sur le contenu 
de cette premiere legon. Le conferencier a pris pour premier soin d® 
delimiter I’objet de son etude. II ne s’agit pas de resoudre la question 
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de I’origiiie surnaturelle ou surhumaine da la religion. II s’agit exclu- 
siveraent d’etudier la religion comme fait, sans passion ni parti pris, et 
d’en suivre revolution liistorique. La science n’a pas plus cree la reli- 
gion que le langage. Celui-ci, quelqueidee qu’on se fasso de ses origines, 
est un fait, et la science etudie ce fait dans losl.ingues. Elle a le droit de 
s’attacher de meme au fait et aux fails religieux. L'histoire religieuse 
peut fournir des lumieres et rendre d’eminents services a la theologie, 
eile ne sa confond pas avec elle. Elle contribue aux elements constitu- 
tifs d’une philosophie generale embrassant runiversalite des etres, elle 
no saurait avoir la pretention do la suppleer. Elle se rainifie avec I’an- 
tliropologie, la psychologie, I’archeologie. Ella s’en sert et les sert, elle 
ne s'identifie avec aucune d’elles. * 

II y a un grand nombre de religions distinctes, et dans le passe, et 
dans le pre.sent. II faut d'abord les connaiire aussi exactement que 
possible en etudiant les id4os qu’elles renferment et supposent, les 
rites qu’elles celebrent, leur influence sur la vie humaine, leur constitu- 
tion rudimentaire ou compliquee, en un mot tout ce par quoi elles se 
manifeslent et se caractorisent. Ce sonl les idees surtout qiii determi- 
nent leur nature et leur rang. Mais il faut se defier de toute appre- 
ciation fondee exclusivement sur une seule de leurs manifestations. 
Par exemple, on s’expose a de graves erreurs en les diifinissant unique- 
ment d’apres leurs rites. Lememe rile celelire dans deux religions peut 
avoir un sens aussi difierent dans Pune el dans I’autre que les deux 
onctions que regut Jesus, Pune en Galilee, Paulre a Bethanie. Ce sonl 
les idees exprimdes pir ces rites en rappnrt avec Pensemble de la reli- 
gion etudiee qu'il fauten degager pour la connaitre reellemont. 

Dos rechercbes appliquees aux multiples religions qui se sont par- 
lage Pbuinanite resulte comme fait incontestable celui d’un developpe- 
ment, d une evolution dont il fan' tout d’abird tacber de preciser la 
nature et les phases. 


Conference. /Jc I /on 

Qui dit developpemeiit ou evolutimi Jit oroissance. La lleur se deve- 

loppe du bourgeon, le cbene se developpo du gland, Phomme de Pen- 

fant. Il ne saurait etrc question d’une religion tombant du ciel comme 

un bloc et destinee a rester immuable le Ion -- dec eta u t - 

“o ues sie^ies. Jesus a eu le 

seatiment remarquable de ce'.te realite quand il a erais la celebre para- 

bole du Grain de Seneve. ^ 
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Mais il faut bien se rappeler qu’un developpement n’est pas une simple 
superposition d’elements qui s’etagent les uns sur les autres. Las phases 
qu’il subit,les changementsqu'ilspresentesortent les uns des autres, sont 
determine par certaines lois et par des forces internes. C'est une autre 
erreur de prefenclre que le developpement religieux a pour dernier et uni- 
que aboutissant une autre cafegorie de la vie humaine superieure, la 
moralite, par exemple, ou I’art. Cela signifierait simplement qu’il n’y 
anrail plus de religion, le pretendu developpement serait sa mort. 

Le developpement d’une religion determinee n’est pas necessaire- 
ment perpetuel. II y a des religions mortes; d’autresqui sont petrifiees 
etj ne se modifient plus. Des religions de peuples et d’litats ont pris 
fin avec le pauple ou I’Etat qui les professait (par exemple rhellenisme 
et I’ancien romanisme), Mais si les religions meurent, rhumanite ne 
meurt pas, et la religion subsiste avec elle. Nous pouvons dire d’avance 
que la religion change avec le progres que fait I’esprit humain en con- 
naissance dumonde, en capacite ralionnelle, esibutique et morale, 

«Les formas religieuses, il est 'Taj, sont plus tenaces que les idees. 
Toutefois, a la longue, elles cedent aussi, se modifient ou disparaissent, 
lorsqu’elles viennent a froisser le sentiment des conv»nances ou le sens 
moral. Sou vent ce changement provoque des liittes, lesquelles ne preu- 
nent fin que lorsque les adherents des formes vieillies s'apergoivent 
qn'en s’obstinant a les maintenir ils compromettent le tout. Cela signifie 
qu’nu fond Thomme lui-meme a change interieurement. Les modifica- 
tions, les transformations de la croyance et du rile ne sont que des 
consequences et des signes de ce changement interieur. Autrement 
riles et croyances demeureraient immuables. Par reciprocite, quand une 
minorite, plus avancee que la majorite dans revolution religieuse, a la 
volorde et le pouvoir d’imposer sa reforme a une masse non prepar^e, il 
suffit que les circonslances lui enlevent son pouvoir pour que cetle masse 
retourne a ses ancicns cirements. C’est I'histoire, par exemple, de la 
reformo ie Josias et de plusieurs autres. 

I! y a une distiuctiou imporiante a faire ealre les religions devfimcs 
Ci-llectives, phenoniene de race, de formation spont.inee comme celle 
d’une langue, e! les religions fondecs, ayaiit un fondateur individiiel qui 
se Irouve reprs^^LUter en chef les plus liautes aspirations religieuses de 
son lemps. S’il elait com}detemcnt isole, sou action serait nulle. S’il ne 
se dislinguait pas de la masse amhiante, s’il ne la dominait pas de la 
hauteur de soii genie,il en serait encore demenie. Toutefois le fait merfte 
qu ila besoin pour reii sir de rassentiment d'uu certun nombre de con- 
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sciences moins developpees, mais faisant echo a la sienne, montre que 
cette distinction n’est pasabsolue. C’esttouioursle changement anterieur 
des esprits qui est la condition necessaire de la nouvelle phase de revo- 
lution. Gomme ce changement n’est jamais le fait de tons a la fois, il 
arrive souvent que, malgrela predominance acquise par la religion nou- 
velle, la vieille foi reparait sous des noms nouveaux, mais au fond sem- 
blable a elle meme. 11 en resulte des transactions, des compromis, des 
melanges, et cette experience puise une confirmation remarquable 
dans I’histoire du parsisine forme du melange du mazdeisme primitif ou, 
de la reforme zarathustrienne avec I’ancienne religion iranienne. 

L’evolution religieuseest done loin d'etre un developpement rectiligne, 
sans brisures ni leculs. On peutdeja prevoir que les lois qui la regissent 
presenteront une certaine complexite et qu’elles n’auront rien de la ri- 
gidite geometrique. 11 en est de meme dans tous les domaines de la vie, 
et ici il est bon de rappeler que si l.i science peut esperer de degager et 
de formuler les lois essentielles de ce developpement vital, elle est hors 
d’etat d’en expliquer le principe lui-meme, la vie en tant que force activ^e, 
assimilatrice et cause de la croissance. • 

3e Conference. — Phases de I'evolulion religiense. — Les religions 
nal’iristes infri'ieures. 

Ce n’est pas d’aujourd’hui qu'on a cherche a classer les religions. 
Nombre des classifications proposees soulevent de graves objections, a 
commencer par celle de Hegel, qui d’ailleurs ne possddait pas sur la 
matiere les connaissances historiques reunies par la generation qui lui 
a succede et qui vont toujours en augmentant. 11 convientmeme encore 
aujourd'hui de se defier des systematisations trop rigoureuses. Il y a 
encore des lacunes. Il est des religions ou le culte est en arriere des 
idees et vice versa: d’aulres qui ont passe d’un rang inferieura un rang 
superieuren vertu do leur developpement propre; d’autres enfin qui ne 
nous sont connuesque dans leur perioile de decadence. 

Toutefois on peut signaler quelques caracteres essentiels qui permet- 
tent de stipulcr deux types genfraux entre lesquels sopartage I’ensemble 
savoir les religions de la nature ou naturistes et les religions elhiques, 
celles qui prescrivent .a riioinme la reali.=ation d'nn ideal moral comme 
condition absolue de son rapport harmonique avec Li divinit'"" 

1) M. Tielc reconnait lui-meme qu'il a renonce, apres mure relle.von, a la divi- 
sion qu'i' avnit anparavant propos.'e, religions « simples >. ou rep’osant sur 
une relation directe, constante, minterroni me de i'.idoratmir avec la it vinile 
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II y a de fres notables differences enfre les religions appartenant a la 
memo categorie. C’est leur valeur morale qui pennet de les classer par 
rapport a leurs voisines. 

et religions « de redemption », cette derniere categorie ne pouvant s’appliquer 
exactement qu’aux religions de I’lnde et an christianisme paulinien. Je ne me 
porterais pas garant de cette derniere limitation. Il persiste, au surplus, dans son 
opposition a la classification la plus generalement adopts auparavant, celle qui 
divise I’ensemble des religions en polytheistes et monotheistes. II est certain que 
cette simple etiquette ne prejuge pas d’etnblee la valeur relative d’une religion. 
Cependant, il y a dans cette opposition du polytheisme et du monotheisme 
quelque chose de plus encore que le caractere irrationnel du principe, d’une 
part; la superiorite rationnelle de ce principe, de I’autre. La preuve en est que 
si les religions polytheistes superieures ont fait place, a la longue, au point de 
Tue moral, lui attribuant une tres serieuse importance — M. Tiele plus loin le 
reconnait lui-mgme — dies n’ont jamais pu lui faire completement droit preci- 
sement a cause de leur principe el des origines naturistes dont dies ne pou- 
vaient se s^parer sans cesser d’dtre elles-mgmes. Une religion ethique, dans la 
liqueur du terme, n’est possible que sur la base du monotheisme, puisqu’elle 
fait de saloi morale une loi absolue, et que ce caractere absolu de la loi morale 
n’est concevable religieusement que si elle s’identifie avec la volonte ou I’es- 
sence d’un Dieu absolu lui-mSme et par consequent unique. Me Iromperais-je 
en emettant la supposition que ce qui a determine surlout I’opposition du sa- 
vant professeur de Leide a la division gendale en religions polytheistes et 
monotheistes, c’est qu’il ne voit pas trop comment classer, d’accord avec elle, la 
grande religion bouddhiste, qui est certainement tres ethique dans sa teneur 
primitive; de meme qu’elle est devenue, sans abjurer theoriquement ses preten- 
tions morales, tres polytheiste sous ses formes actuelles. .\I. Tiele partage Topi- 
nion, du reste tres repandue, d’apres laquelle le bouddhisrne primitif serait 
athee. Je ne saurais en convenir. Le bouddhisrne primitif paralt ignorer tout 
Dieu conscient et personnel, mais il a un Dieu, c’est-a-dire la Loi supreme 
et immuable de I’univers, dont il a puise la notion dans le brahmanisme ante- 
rieur, cette loi souveraine, ineluctable, qui enchaine la destind de tout homme 
aux consequences de ses actes passes et presents, a moins que, par I’effet de 
Tillumination qui riivela a Cakya mouui la vanite de tout desir et de tout plaisir 
terrestres, il n’echappe par la tangente a cette roue de misere pour s’elancer 
dans la direction du Nirvana. La roue et Techappement font Tune et Tautre 
partie de la loi supreme, au-dessus de laquelle il iTest rien. C’est done cette 
Loi supreme, qui n’est pas seulement une abstraction, qui est une force, une 
puissance des plus reelles, des plus concretes, c’est cette Loi qui est le Dieu, 
le Dieu unique du pur bouddhisrne. En ce sens, on pent dire que le bouddhisrne 
primitif etait monotheiste. La question n’est pas de savoir si cette notion de 
I'Etre supreme est satisfaisante pour I’esprit et pour le cceur. Le fait est que 
I'ordrt? moral ainsi concu est le dernier mot de I’enseignement du Bouddjja. 
Cat ordre moral est le principe absolu de la vie religieuse et spirituelle, ainsi 
que du raonde entier; voila le fait, et des lors on a tort de parler de I’nlheisgie 
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Las religions inferieures correspondent a I'etat et aux besoins de I’en- 
fance de rhumanite, et par consequent leur valeur au point de vae moral 
est reduite au minimum. L’anthropologie nous a permis de nous repie- 
senter assez bien ce que pouvait elre cet etat que nous comparons i celui 
de I’enfance. Les religions sont animisles, I’animisme etant une sorte de 
philosophie enfantine provenant du besoin primordial d’appliquer a tout 
le sentiment de la connexion causale. Tout ce qui vit ou semble vivre est 
confu comme anime d’une conscience, d’un esprit analogue et souvent 
superieur au notre. C’est a cette derniere qualite que se rattache I’eveilt 
du sentiment religieux dans rhomme. « L’oiseau de proie qu’il redoute, 
mais dont il admire la force et lo vol rapide, I’aninial doiit I’instinct le 
sert, I’arbre dont il savoure le fruit, dont I’ombre le rafraichit, dont le 
bruissement lui fait I’effet de voix mysterieuses, le ruisseau sonore et 
Toeean immense, terrible, mugissant a\ec fracas, la haute montagne ou 
se rassemblent les pluies fecondantes et dont les retraites silencieuses, 
les precipices vertigineux, parfois les bruits etranges le giacent d’effroi, 
es lumieres et les apparences du ciel, surtout cedes qui se meuveijt, 
notamment la luiie, la gr.mde magicieiine, qui change continuellement 
de forme, peut-et^e et priiicip.deincnt les pbenomeaes de I’ouragan, le 
vent des tempetes qui disperse et detruit tout, I’eclat du tonnerre, les 
flecbes de reclair qui menacent sa vie » (p. 6i), lels sont les objets 
principaux de la nature qui parlent a son imagination, qu’il croit animes 
et qui lui suggerent le desir d’entrer avec eux dans uue relalimi qui lui 
permette d’espercr qu’il obtiendra ce qu'il en espeie et sera preserve de 
ce qu’il en craint. Car dans son egoisme naif I’homme primitif est avant 
tout determine par le dCsir de \i\i'e, de vivre en jouissant et de vivre a 
I’abri de la souffrance el de la mort. Quel sera dans un lieu donne le 
motif qui le poussera a s’attacher de preference a un oa plusieurs de ces 
objets plutbt qu’aux autres? C’est ce qu’il est impossible de maiaiuer 
avec precision. Les circonstances du lieu, du climal. des l)esoins des 
dispositions de race doivent avoir preside a cette selection qui d’ailleurs 
n'avait rien d’exclusif. Mais n’oublions pas que si les pin’ nomenes natu- 
rels sont ainsi I’objet d’un cube enfmtin, c’est en eux I’e- ,.it, i'an'mia 


bouddhique. L’dlneisne consisie dans U m 'eninaissance de tout priiicm- su- 
pieme reel avec lequel riioin-ne ait a eiitrer dans uu rapport qudconque 
morale, s’ll ena une, est absolument in lependante de toute rmuanPralion oucom 
s,:.,me„ce posLhnme.- .Mais nous conlrnn.-is notre analyse en faisant observer 
qu d y a la une question de Itn-n,.. pint, it qim de bonP. ies , elipions monolheistes 
se^uibLr}u’*u^wil jh '[qs [> u‘ l^^ui c uM':!,.';-,* ctliiqiic 
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non la chose brute, qui est adore, c’est que I’homme les doue de con- 
science tt de volonte. Voila pourquoi nous donnons le nom d’animisme a 
ces rudiments de la religion, et ce premier stade en presage un autre qui 
va s’en degager et que nous appellerons le spirilisme. 

Le « spiritisme » est fonde sur la croyance que les esprits ou les dines 
des choses peuvent se detacher de leurs corps et vaguer sous forme plus 
ou moins etheree ' . 

C’est un progres en son genre, amene vraisemblablement par la re- 
flexion appliquee aux phenomenes dii reve, de la vision, de I’hallucina- 
tion, de I’evanouissement, etc. Mais c’est un pas en avant dans la direc- 
tijin du cube de I’esprit. II a toutefois pour contre-partie le fetichisme 
dont on a beaucoup trop etendu le domaine. Le fetichisme est essentiel- 
lement le culte d’un objet vulgaire qu’un esprit a choisi pour en faire sa 
demeure habituelle. Cela permet de I’avoir prfe de soi, a sa portee, et 
meme de I’attacher a son propre corps. Grotesque, mais significative 
direction du sentiment religieux qui n’est pas satisfait par un dieu exis- 
t»nt seulement « de loin ». On aime a le sentir tout pres. 

Le premier degre remonte, ou bien pen s’en fauf, a la prehistoire. 
Toutes les religions primitives animistes, a tres peu^d’exceptions pres, 
telles que nous les connaissons, sont spiritistes-felichisles. 

C’est la periode de la genese des mythes ou du moins de leurs elements. 
Car ils n’ont encore rien de fixe. Ils se succfedent, se modifient, s’entre- 
choquent, se detruisent ou s’agglomerent dans leur transmission orale, 
se perpetuant jusqu’a un certain point dans les families, toujours ouverts 
a des additions, i des melanges de toute espece. Les objets d’adoration 

1) Ic.i encore, nous eussions piefere que M.Tiele reservut le nom d’animisme 
a ee qu’il appelie le spirilisme, et que la premiere calegorie fCit designee par le 
nom de « naturisme direct, n Sans doute, et it a bieu raison de le relever, le culte 
de I’objet naturel inclut la croyance que net objet est aniine. Ge n’est pas plus 
son corps exlerieur, sa forme, sa couleur, ses parties, sa consislance, qui sont 
I’objet de I’adoration que la peau, les membres, les dimensions d’un hoiume ne 
font de lui I’objet des interpellations de son semblable. Gelui-ci s’adresse a lui 
parce que, jugeant de lui par ce qu'il est lui-ineme, il lui attribue la faoulte 
d’entendre et de comprendre, done un esprit. Mais cela n’empeche que ce qui 
distingue la premiere phase de la secoade, c’est la connexion encore non-dis- 
soiite de I’objet visible et de Vanima qui est en lui. II y a done adoration directe 
de I’objet naturel aniine ou tenu pour aiiime. L’etage superieur ou I’on s’adresse 
a des limes ou esprits congus inJependaininenl de leurs , formes sensibles meri- 
lerait done mieux, a notre sens, le nom d’animisme el cela aurail I’avautage de 
lie pas se preter actuellement a une confusion. Le spiritisme moderne est, !♦ est 
vrai, de la meme famille, mais tres different de son congeuCre primitif. 
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sont extremeinent nombreux. II en est de plus redoutes ou de plus re- 
cherches que les autres. L’idee qu’on s’en fait genera!e(neiit,c’est que 
ce sont des magiciens de force superieure. Le culte lui-meme est par 
consequent magique. II se compose d’incanlations, de formuleset d’actes 
auxquels on attribue la vertu d’ecarter le nialheur et le dieu qui le 
cause, de s’atllrer la felicile en se conciliant le dieu qui la dispense. Le 
sacrifice ou I’offrande faite par rbonime de ce qu’il considere comma tres 
agreable au dieu qu’il adore est la forme naturelle et logique de I’ado- 
ration dans le polydemonisme animiste. II va jusqu’au sacrifice humain, , 
sa plus haute expression. 

Toutes les religions superieures ont-ellas passe par la? L’bistoire do- 
cumentee ne saurait le dire. Les partisans du principe d’evolution ^e 
croient et appuient leur opinion sur les nombreuses survivances de 
ranimisme dans les mythologies et les rites des religions plus ou moins 
ethiques. II est p.ourtant des thdoriciens qui altiibuent ces debris d’un 
regime depusse au melange des races el des peuples. Un peuple natu- 
riste arriei e, par exeinplo, peut etre conquis par un autre moins nonj,- 
breux, mais plus fort, et subir la religion du vainqueur. Mais celui-ci, ' 
pour conserve!' sa domination, se tiouve amene a transiger. Cette expli- 
cation ne rentre pSs dans I’impossible, mais elle est invraisemblable, 
parce que riiumanite tout entiere a du passer par Fetal d’enfant. 

Le fait est, d’autre part, que si les religions superieures contiennent 
les marques persistantes d’un ancien animisme, on discerne deja dans 
les religions aniinisles tons les goriaes qu’on retrouvera epanouis par la 
la suite. Le ten sacre, la provocation artiiicielle de I’extase, I’ascetisme 
les mutdatious vo’ontaires, le pielre-sorcier, I’ldolatrieii Fetat rudimen- 
taire, les lieux saints, les ordalies, les associations occultes, tout cela 
remonte a Fanirnisme. On est aiissi frappe de la maniere dont, pendant 
celle perioJe, la piete pa<se d’une crainte servile a la familiai ite la plus 
haidiij vi.s-j-vis des objets de Fadoration. 

4” CONFEKE.NCE. — Pkases de ieoolubon reltrjkuse. — Les religions 
nnlimsles superieures. 

Nous arrivons ici a Fage de la mytbolugie surcedant a celui de la 
genese du mythe, a Fage du polytliei.sme cjordonne, des dieux toujours 
plus humanises, oil Felement moral, sms avoir encore la souverainele'' 
se fqit de plus en plus valoir. 

Les demons ou esprits en devenant des dieux acquierent uue person- 
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nalile plus prononcee. On dresse des genealogies, des hierarchies divines. 
Certain? dieux, dii majores, constituent une veritable aristocratie. Tantot 
trois, tantot sept, tantot douze divinites dorninent I’ensemble des autres, 
en tout cas un nombre fixe. Le polytheisme devient monarchique. II y 
a un conseil supreme des dieux. 

L’importance de la morale religieuse grandit avec I’liumanisation des 
dieux, sans arriver a la souverainete a cause de leurs origines naturis- 
tes. Les mythes attribuent des actes et des mobiles grossiers on coupa- 
bles aux memes etres dont on voudrait faire des ideaux ; ce qui provo- 
quera plus tard le scandale ou la negation des esprits les plus cultives. 
Le progres est du au developpement de I’esprit humain en general. La 
connaissance de la nature s’enrichit, la raison s’affine, la circonspection 
succede a la croyance aveugle. Les idoles par trop rudimentaires sont 
delaissees. C’est I'adolescence de I’esprit hurnain qui suit son enfance. 

On remarquera que la plus grande cause du changement est du au 
passage d’un etat social inorganique a celui de grandes societes reglees, 
de nations ayant acquis la conscience d’elles-mSmes et a qui I’anarchie 
animisle ne convient plus. L’ordre de la societe hutnaine est reporte sur 
la societe divine. Le culte doit sa regularisation a I'Etat, au prince-prMre, 
qui toutefois n’agit pas selon sa fantaisie; caril est suljordonne a un prin- 
cipe dont I’autorite est devenue preponderante, le principe de la tradi- 
tion dont il ne saurait s'ecarter a sa guise. II organise, mais ne cree pas. 

Dans les religions animistes les plus developpees, il y avait deja des 
coordinations d’esprits formees d’apres le type de la fai/iille. G’estcequi 
explique pourquoi, chez elles coin me dans les religions qui les depassent, 
il est question decouples primordiauxet generateurs. L’union du Ciel et 
de la Terre a donne I’etre aux esprits directeurs, et les peuples qui ado- 
rent ces derniers se rattachent a eux comme a leurs ancetres. G’est au 
point que Ton pent reconnaitre ga et la certaines organisations de la 
famille divine rappelant les types antiques dont Tanthropologie nous a 
revelii Texistence, par exemple le matriarcat dont en Egy[ite Hathor, 
en Assyrie Istar nous fournissent Tapplication a la societe divine, tandis 
qu’ailleurs, comme chez les Pinnois, c’est le patriarcat qui prevaut. 

Dans cette periode elle-meme on pent constater une double phase de 
revolution religieuse. 11 y a d’abord la phase de la therianthropie oil le 
memedieu est congu comme participant ala fois de Thumanite et deTani- 
malite, ayant souvent une forme melangee d’homme et d’animal, homme 
a tete animale ou animal a tiite humaine; ou bien on se figure les c^ieux 
comme des animaux compliques, artificiels. Des animaux vivantspassent 
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pour representer detdieuxsurlerre.garanlissent leur presence, sent leur 
incarnation; ce qui donne lieu a la veneration des animaux saA’es. Ce 
n’est pas purement et simplenient du symbolisme, comme on I’a trop 
souvent affirme. On ne croyait pas rabaisser la divinite en lui donnant 
ces formes animales, on croyait au contraire marquer sa superiorite sur 
rhomme. 

Un concept moral cherche a se rattacher a ces representations reli- 
gieuses. II demeure toujours tres defectueux. La loi morale imposee a 
I’homine par la divinite n’est essentielle ni a celle-ci ni a Thomnie. Elle • 
est plaquee sur lui du dehors. Les dieux eux-niemes apprennent a la 
trangresser. Par e.xempte, ils condamnent le meurtre et la dissolutiop 
dans les rapports sexuels; mais ils se complaisent ilans des sacrifices 
humains et on les honore en celebrant des rites obscenes. 

Mais il est d’autres polyth^ismes oii rhumain prend decidement le 
dessus. Les dieux mManges d’homme et d’animal tombent a I’etat de su- 
halternes, de serviteurs, ou bien de monstres odieux. Les animaux sa- 
cres passent au rang de syrnboles. On cberche des succedanes aux rilei 
les plus bai bares. Les antagonismes de la nature, vie et mort, lumiere 
et tenebres, printejnps et Inver, serenite du ciel et bouleversement par 
Forage, di.'vicnnent des con:bats viclorieux des dieux immortels centre 
les agents destructeurs personnifies en geants, titans, dragons^ etc. Ce 
n’est pas seulement par la superiorite de leur force materielle que les 
dieux de I’ordi e trioniphent, e’est aussi parce qu’ils sont plus intelligents, 
plus sages, plus fins, plus liabiles, plus justes, ce qui nourrit le senti- 
ment de leur suiieriori'o morale. 

De buniie heme ou en vient a desapprouver certains actes attribues aux 
dieux par la Iradilinn. Voir, a litre de preuvo, des details du recit ])aby- 
loiiien du delo.e, le mythe scandinave de Loki, le Set egyptien devenu 
ui: demon odieux a cause deses niefails, les Asnras devenant dansl'Inde 
des divinites malignes, laiidis qu’ils conservenl leur renom divin dans 
riran oii ce sent les I'eva^^ indons qni perdent absulmnent leur bonne 
reputation. 

Plus tard encore on s'elTorcera de donnei- un sens moral aux mythes 
les plus scandaleux, tels que ceux d’Heracles et de Prometlieo. II y a 
dans Pindare des explications et des suppressions qui sentent de loin 
leur rationalisme, isophocle et Euripide legenerent laiieille mythologie 
par la profondeiir de leurs apergus. 

Tous ces efloits si louables u’ont pourtant pu reu^sir que dans une 
faible piopoilion. Ou pent con-^teler ga et la des faifs extremement 
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remarquables, mais pr&isement parce qu’ils jurent avec le milieu ou ils 
se passfent et les divinites mises eu scene. Amoun-Ra en Egypte, Bel 
Maruduk a Babylone sent glorifies en des termes ressemblant de fort 
pres a ceux dont se servent les prophetes bibliques loi squ’ils parlent du 
Saint d’Israel. La Chaldee posseda des « Psaumes penitentiau.x » 
rappelant les accents analogues des psalmistes juifs. En Grece la notion 
qu’on se faisait de Zeus, d’ Athena, d’Apollon fut I’objet d’une epuration 
tres elevee. Mais, nous I’avons dit, tous ces dieux trainaient toujours 
derriere eux leurs origines tradilionnelles. Leurs mythes, leur culte 
etaient en desharmonie flagrante avec I’ideal qu’on voulait personnifier 
^n eux. II fallaitune revolution dans revolution, une revolution qui mil 
en tete, en principe, ce qui chez eux elait I’ajoute, le lateral et tout au 
plus le derive. 

5« Conference. — Les religioyis elhiques. 

Les religions dlhiques sont celles, avons-nous dit, qui font de I’obser- 
•vation d’une loi morale la condition essentielle, sine qua non, du rapport 
harmonique do I homme avec la divinite, parce que I’ordre moral rentre 
dans i’essence divine elle-meme et que des lors j’immoral est I’anti- 
divin. Elies peuvent done etre appelees spirilualistes par cornparaison 
avec les autres, ou religions de rccelation parce qu’elles ont des I’onda- 
teurs penetr^s eux-meines de ce principe et consideres comme reviSla- 
teurs inspires d’en haul de la religion purifiee qu’ils ont enseignee. 
Cependant cette derniere fagon de les envisager n’est pas sans se heurfer 
centre quelques exeeplions. 

M. Tiele range dans cette categoric ethique le judaisme, le bralima- 
nisme, le confuceisme, I’islam, le mazdeisme, enlin le bouddhisme et le 
christianisme. Ces deux dernieres forment une classe a part en ce sens 
qu’elles sont sont universalistes ex professo. L’islam est demeure trop 
arabe pour avoir un droit complet au titre de religion universaliste 

1) Ici encore, je me pei.iieis de uilferer de moa emineiU ami. L’islam porle 
sans doute en plusieurs de ses prescriptions fondamentales les marques de son 
origine arabe, mais le christianisme po-te aussi celles de son origine juive el Ic 
bouddhisme de son origine indoue. Ce qui fait I’univorsalisme d'une religion, 
e’est loi'sque ses exigences sont eiuim'e.nenl independantes de la race ou de la 
nationalite. L’islatii, dontje iie suis pas du resle un fervent a huh a'.eur, r.mtre 
dans la definition. Le message divin dont .Mahomet se croy hd tdiirgii :>’.u!rHs- 
sail aux Arabes d’abord, mais aussi a I’humanite entiere, et la plus anih; de ses 
prescriptions fondamentales, le pelennage a La Meeqne, n'a nnlieraerft pour 
objectif d’anne.xer les pelerins a la nationalite arabe. 
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Toutes ces religions ethiques sont originairement personnelles, pro- 
viennent d’un mouvement elhico-spirilualiste dont le promot*eur est 
quelqu’un, dut-on, comme on I’a fait quelquefois, revoquer en doute la 
realite historique de certains fondateurs, tels que Bouddha et Zara- 
thastra *. Dans tousles cas elles sont des produits de I’individualisme 
en opposition avec la tradition dominante. De la une lutte courte ou 
prolongee, souvent violente. 

On dira que I’idee de revelation est commune a toutes les religions. 
Soit ; mais cette idee se modifie dans les religions ethiques. Les dieux * 
des religions naturistes se revelent par des omina et portenta^ des pre- 
sages et des prodiges. Dans les religions ethiques la revelation consist* 
dans un enseignement direct, aecepte comme provenant de la source 
divine et, malgre plus d’une survivance, faisant rentrer dans I’omhre 
les revelations sporadiques des religions anterieures. Au commencement 
la doctrine dite revelee est fluide, imprecise, mais elle prend peu a peu 
une forme fixe, presentee comme ohligatoire. Celle-ci s’appuie dans la 
croyance de la posterite sur une collection de documents primitifs qu’on* 
finit par identifier avec la revelation elle-m^me. De la vient la divinisa- 
tion d’un livre dontja superiorite depasse de beaucoup celle qu’on peut 
attribuer en outre a des ecrits tres reveres, mais de seconde ligne. Les 
religions naturistes peuvent avoir aussi des ecrits sacres, maisce nesont 
que des forniulaires rituels, magiques plus qu’autre chose, et non des 
livres canoni([ues. 

L’inconvenient de ce progres, en lui-meme tres reel, c est qu’il 
engendre le culte de la lettre, ct la lettre tue. Avec lui parait I’inlo- 
lerance dogmatique. Les religions naturistes avaient bien aussi leur 
intolerance, mais ce n’etait qu’une intolerance civile. On proscrivait a 
I’occasion, des dieux et des rites etrangers, ou bien I'bostilile ddclaree 
aux dieux et aux institutions religieuses de la cite. Dans les reli'dons 
etbiGues eiitiainees veis la chimeie de I unite dogniati(^ue invariable 
I’intolerance peut prendre des proportions lamentables et remplacer par 
des nutos-da-fe les sacrifices humains qu 'elles se glorifient d’avoir abolis. 

Malgre cos reg reliables errements I’institution des Bibles a ete en 
somme des plus favorables au developpement religieux en liinitant les 
ecarts no la fantaisie individuelle, en perpetuant le premie'* amour » 
enjustifiant les protestations contre les abus introduits dans le cours 

1) ^ bnrh-nanis™ peut-,1 etre coasaDro conm* To^uvre d'un tbnda.eur- 
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des temps, en rattachant le present au passe, condition de tout progres 
durable, en stimulant enfin la reflexion et le travail de la pensce reli- 
gieuse. 

Une autre conse^^ueuce de I’apparition des religions ethiques a ete la 
constitution de societes religieuses distinctes de I’Etat et de la masse 
ambiante (Eglises). Dansles religions naturistesl’organisation religieuses 
coincide exactement avec celle de la vie sociale. Nous connaissons le 
rois-pretres souverains de I’Egypte et de rAssyro-Ghaldee. A Rome, 
apres I’abolition de la royaute, un patricien resta encore rex sacrorum, 
a Athenes il y a toujours I’archonte baiileus. II se forma toutefois dans 
I’antiquite des corporations saeerdofales dont I’influence fut telle qu’elles 
purent aspirer a dominer FEtat. Deja on peut signaler des associations 
particulicres cherchant a completer on meme a supplanter la religion 
vulgaire chez les Polynesiens, les Peaux-Rouges, les Negres. Dans les 
religions superieures nous voyons apparaitre des minorites qui pre- 
tendent se distinguer de la masse par une purete de doctrines dont 
celle-ci est incapable, Esseniens chez les Juifs, Hanyfites en Arable, 
Eleusiniens en Grece, plus tard neo-pythagoriciens, neo-platoniciens ; 
plus tard encore ordres monastiques; entin, sectes separees. 

L’existence de ces dernieres a ete favorable au progres de la liberie 
religieuse. Les religions ethiques ont pu devenir « Eglises d’Etat », mais 
n’ont jamais pu se confondre longtemps avec FEtat, et ce sent les sectes 
qui ont dmancipe la religion. N4es de Findividualisme, les religions 
ethiques ne peuvent jamais le renier completemeat. En revanche, I’indi- 
vidualisme ne parvient pas a les tuer. Les religions de la nature dispa- 
raissentavec les peuples qui les professaient. Une religion elhique survit 
aux vicissitudes nationales. Dans I’histoire a nous connue, si Fune ou 
Fautre d’entre elles a vu se reduire ou augmenter le nombre de ses adhe- 
rents, pas une seule n’a pu etre entiereraent extirpee. 

Les religions ethiques sent pour nous la plus haute manifestation de 
la religion dans Fhumanite. Mais il serait absurde de predire que le tra- 
vail on Fevolution de Fesprit religieux est arrive a un terme qu’il ne 
depassera pas. Peut-etre Fobservateur attentif des signes <les temps pour- 
rait-il conjecturer la direction dans laqiielle ii a-^plre a faire de nouveaux 
pas en avant. Mais'ceci est en dehors de noire champ actuel d’examen, 
et piiisque nous parlons de directions ou de tendances sur le domaine 
re'igieux, il importe de preciser, s’il est possible, cedes que cel esprit a 
suivies dans le passe. 
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0“ Conference. — Les , directions suivies par la religion dqns son 
evolution historigue. 


Par « direction » il faut entendre un courant spirituel qui pousse a 
ses supremes consequences une idee religieuse principale avec plus ou 
moins de meconnaissance ou d’oubli des autres elements possibles de 
la vie religieuse. C’est I’intensite ou la faiblosse d’un tel courant qui 
font, par exempb, que deux religions de meme hauteur peuvent difl'e- 
rer grandement dans leur evolution. Le genie du peuple interesse, son 
histoire et ses vicissitudes, ses origines sont la raison ordinaire de ces 
differences. t 

En regie generale, la direction suivie par une evolution religieuse 
depend principalemont dela representation qu’on se fait de son ou de ses 
dieux, des rapports de Phomme avec eux et aussi du monde phenome- 
nal. Ce n’est pas iin travail de deduction philosophique, c’est un senti- 
ment qui s’exprime en images, en doctrines, en actes religieux, et qui 
marque a son sceau lout le developpement. ‘ 

La philologie comparee, maigrd des errements fdcheux et le mal que 
le dilettantisme lui > fait dans I’opinion, n’en est pas moins arrives a 
quelques resultats incontestables, not.imment a la repartition des langues 
en groupes ou en families. Celles de ces families que nous connaissons 
le mieux sont le groups nryen et le groupe semitique. La science des 
religions comp'irees presenie un resultat parallels, une famille de reli- 
gions semiliqucs, une famille de religions aryennes. Meme dans les re- 
ligions ethiques provenant d’un enseignement personnel, le caractere de 
famille est toujours visible. 

Toute i elig'onest a la fois Ihcanthrop/qne (element divin dans I’homme, 
affinitd do bbomme avec la divinite) et tln'ocratigue (pouvoir supreme 
dominaleur, de la Divinite). .\ucun de ces deux tcrmes ne pent etre 
absolument .sacrifie a i'autre sans qu’une reaction se produise. Mais 
c’est une q’sc.-tion de plus ou de moins. Ge qui domine chez les Semites, 
r’est le theocratisme ; le principe dominant chez les .\ryens, c’e.st le thean- 
Ihrepi'-m.'*. 


Les noms ilunue.', a la 1 \;nitA diez les .somite^, El. Ilu, Pnal etc 
iiidiqu. nt deja cette tendance de I’esprit religieux semitique. L’homme 
par rapport a ‘on Dieu est son « servileur son « esclave », son « pro- 
tege sun favori », parfois son «r chien a. ~ II y a pins de variete chez 
les Arycus ivpandus sur un plus vaste espace. Les divinites aryonne^ 
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resolvent les noms de pere et de mere. J^es norns proprea donnes aux ea- 
fants expriment le meme sentiment. — Chez les Semites la creation pro- 
vient d’un ordre, de la volonte de Dieu; chez les Aryens, elle emane de 
lui. — Le Dien ou les dieux tout-puissants des Semites font tout rentrer 
sous leur pouvoir, meme les esprits du mal {comp, le Hvre de Job). La 
divinite est la cause directe de tout ce qui arrive, le mal comme le bien, 
il n’est pas de causes infermediaires. Dans les religions theanthropiques 
la puissance divine subit une limitation. Les dieux ne restent en pos- 
session de leur pouvoir qu'au prix d’une lutfe energique. Le destin 
aveugle est encore plus puissant qu’eux. Les esprits du mal ont un 
royaume independant. G’est dans les religions de la Ibeanthropie qu'appa- 
rtissent les deux idees si differentes et si rapproebees a la fois de Vapo- 
fheose (Lhomme devenant Dieu) et de Vincarnntion (Dieu devenant 
bomme). Dans les religions theocrafiques, Tune et I’aulre idee font I'eflfet 
d’absurdiles scandaleuses. Au contraire, dans les tbeantbropiques, les 
mytbes de Krishna, de Rama, d’Heracles, d’Apollon, les legendes de 
Cyrus, de Zirathustra, de Bouddha, nous montrent la propension a faire 
Jescendre la divinite au niveau d’un homme et a elever un homme au 
rang de Dieu. La divinisalion des princes est exfremement ancienne en 
ligypte, plus resit einte en Assyro-ChaldeoL En Gn’jceet a Rome il y a 
des families princiores ou patriciennes d’origine divine. La divinisation 
des empereurs est un exposant de la meme direction religieuse. Dans 
rinde riiommo tros pieux devient semblable a la divinile, pent meme 
la depasser en puissance par la veitu de saintete. Le bouddhisme qui a 
divinise son fondateur est, tout bien considero, le dernier mot du brah- 
manisnie bien plus que sa negation. Indra et Brahma ne sent plus que 
des subordoninis du Bouddha. 

Au contraire dans les religious Ibeocraliques, a mesure qu'elles se 
developpent, la distance entre Dieu el I’homme va toujours en grandis- 
sant. Les « familiers avec Dieu », les « amis de Dieu » appartiennent 
a un passe tres recule. Plus tard les prophetes honores de la vision de 
Dieu tremblent en sa presence et n’aperpoivent que la frange de son 
manteau. .V Babylone les ilieux de second ordre ne peuvent entrer dans 
la residence des dieux superieurs. Dans les temples du tbeocratisme 


1) 3e i ippeler que la science actuclle, tout en reconn lissant le caractere S'- 
mitiqiie de la civilisation et de la religion assyro-chaldeeune, reg.arde le plus 
KOiivenl comme certain que d’s inllnencps anterienr's. non semitiques, en ont 
ele !e point de depait el en out luodilie la nature. 
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I’acces du sancluaire proprement dit n’est permis qua un petit nombre 
de privilegies, princes ou pretres. , 

Remarques analogues sur le culte. Au sein des religions theanthro- 
piques le cuUe exprime sans doule du respect et de la crainte, mais non 
sans un certain melange de familiarite qui confine a I’irrespect. On 
peut admeltre qu’il soit possible de ruser avec la divinite (Promethee, 

Numa). On peut observer en particulier ce precede naif dans la maniere 
dont on cherclie a donner le change aiix dieux en matiere de sacrifice 
humain. Dans les religions tlieocratiqiies celte abominable ofTrande est ^ 
de vie beaucoup plus dure. C’est une erreur d’expliquer cette difference, 
comme on I’a fail longtemps, en disant qiie les Semites sont de nature 
plus cruels que les Aryens. Ce qui les domine, c’est I’idee du droft 
absolu de la divinite sur tout ce qu’ils possMent, meme sur ce qu'ils 
ont de plus clier. Les prophetes hebreux ne persuadaient pas leur peu- 
ple, quand ils s’elevaient centre la tradition barbare de I’immolation 
des cnfants. Leur notion de la souvorainele et de la saintete de Dieu 
etait trop haute pour leurs contemporains. 

Ces differences glanees a la surface des deux families de religions • 
aryenne et semitique tiennent, comme on peut s'en convaincre aisement, 
a ceci que dans I'uA des deux groupes, le facteur dominant est celui de 
la souverainete absolue de Dieu ou des dieux ; dans I’autre, celui de 
I’aflinite de I’liomme avec la divinite. Mais quand, des deux c6tes, on 
arrive aux consequences extremes, la protestation etla reaction se pro- 
duisent. Ce qui prouve qu’il faut Iravailler a les concillier. 

7® Conference. — Les directions suivies par revolution des religions 
particulieres ou dans les groupes de religions etroitement parentes. 

Les definitions malheureuses, souvent proposees par les historiens 
ou les philosophes, de I'idee centrale qui inspire tout I’cnsemble d’une 
religion determinee ne sauraient obscurcir la fait que de telles idees 
centrales existent. C’est la que se trouve le secret des differences carac- 
teristiques qui la dislingueront des autres, Pent-on nier, par exernpie, 
que dans la religion de I'ancienne Egypte, I’inleret, le point de viie, le 
principe dominateur et inspirateur est celui dont la vie, la vie orga- 
nique du moins, ect I’objet? — Dans la religion assyro-chaldeenne, 
semitique, mais ayant subi I’inlluence d’elements non-semitiques ante- 
rleurs, le principe central est celui de la nature impenetrable de la divi- 
nite.' — L’Inde et I’lian ont professe deux religion^ tris vorsine-, et 
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dont revolution n|en a pas moins ete tres differente. Ainsi chez les Ira- 
niens uae morale pratique, sanctionnee par la religion, s’applique a la 
vie agricole et regulifere, stimule le travail et pousse meme a I’acquisi- 
tion de la richesse par des moyens legitimes. L’ascetisme, la reclusion 
monastique sont, sinon inconnus, du moins peu estimes. Dans I’lnde, 
au contraire, la contemplation ascetique, s’eloignant toujours plus de la 
vie commune, detourne de I’accomplissement des devoirs pratiques de la 
vie humaine et devient la regie supreme de I’evistence superieure cliez 
les Yogis, les Jainas et les Bauddhas. Et tandis que les Iraniens pre- 
voient un avenir ou toutes les oeuvres d’Angra Mainyu, I’esprit en chef 
du mal, seront aneanties et ou notre terre sera le theatre du resrne incon- 
teste d’Ahura Mazda, I’lndien se trouve de plus en plus amene a voir 
dans la vie elle-meme la cause premiere de toutes les souffrances dont 
il ne sera delivre qu’en se perdant au sein de I’fltre divin, si ce n’est 
par I’aneantissement complet. De la ou bien un idealisme exagere qu^ 
le rend insensible a toute realite positive, ou bien, par une reaction 
rwturelle, un sensualisme grossier et repugnant. G’est la consequence 
des deu.v principes opposes qui se sont developpes parallelement dans 
Tune et I’autre religion sur un fond primitif cominun, ici la colla- 
boration avec le Dieu de la lumi^re, de la vie et du bien en vue de la 
purification finale du monde et de I’esprit ; la, effort violent pour 
atteindre I’Infini par la rupture de tous les liens qui rattachent Fhomine 
au fini; ici, la conciliation de la vie rdelle avec I’ideal; la, la prise d 
possession de I’ideal par la negation de la vie reelle. 

Dans le bouddbisme la religion de I’lnde s’est elevee a I’idee d’une 
redemption proposes a tous les hommes disposes a en accepter les con- 
ditions. Quel que soit le jugement qu’il convienne de porter sur cette 
redemption et la methods a suivre pour en beneficier, il y a la une 
notion de I’unite de I’humanite, par consequent un premier universa- 
lisme qui assigns au bouddhisme une tres grande place dans le develop- 
pement religieux general. 

Les Grecs et les Remains sont parents en religion. La Grece a et 
leducalrice de Rome, d’abord indirectement par I’intermediaire des 
Etrusques, puis directement. La religion hellenique est essentiellement 
une religion du beau. Les Hellenes furent par excellence un(i nation 
d'artistes. de poetes et depenseurs. La Groce antique tut individualiste. 
Les sacerdoces n’y exercerent jamais qu’une influence restreinte ou par- 
ticiperent eux-memes au mouvement des esprits. — A Rome au cijn- 
traire, ce qui predomine, e’est I’idee de la communaute, de la collectivile. 

• 
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Les dieux sont 4 chaque instant de pures abstractions. La mythologie 
indigene est tres pauvre. On a un sentiment profond de ce qui est 
general dans le particulier. L’individu doit se consacrer entierement a 
la cit6. Pen d’imagination, pen de philosopbie, mais un sens pratique 
meiveilleux, le gout de la simplicite claire et un talent incomparable 
d’organisation. Les deux religions-sceurs se distinguent, Tune par son 
idealisme esthetique, Tautre par son realisme. 

II est noter que ces deux directions ont pu se manifester au sein 
du meme peuple comme deux tendances d’une mSrae religion nationale. 
Le confuceisme et le taoisme en Chine en fournissent un exemple 
remarquable. Le christianisme a vu se developper a la fois un asc6tisme 
hostile au monde et la vie du monde, et des efforts persistants pour 
concilier les exigences de son principe religieux avec celles de la vie 
pratique. 

Toutes Ces observations tendent a montrer que revolution religieuse 
est chose tres compllquee et qu’elle ne se deroule ni en ligne droite ni 
harmoniqUement. Les reactions provoqu^es par les consequences 
extremes des difTerents principes admis sont ordinairement des retours 
violents vers un aglre extreme. Le seul veritable remede serait une 
conciliation retablissant I’equilibre par la cooperation des tendances 
diverses. La loi du progres est dans la synthese bien plus que dans les 
antitheses. 

Ce qui est une confirmation anticip6e de cette conclusion, c’est ce que 
I histoire nousapprend en nous montrant que lorsque deux Evolutions, 
auparavant dominees par une direction differente, viennent a se ren- 
conirer, il en resulte une forme de religion plus elevee. Cette reude 
trouve son application dans I’histoire du raazdeisme, du judaisme, du 
greco-romanisme. L’hellenisme lui-mEme precede pour une bonne part 
de I’orient. Le christianisme historique, oii s’est opej ee la fusion de tant 
d’elements semitiques et helleniques, en est la demonstration eclatanle. 
C’est cette convergence qui a manque au bouddhisme. 

8' Conference. — Lois de revolution religieuse. 

Ces lois existent-elles ? Sommes-nous en etat de les formuler ? Quel- 
quemodestie qu’il convienned’apportera une etude encore aussi neuve 
iienreste pas moins qu’il faudrait renonceral’idee meme de la « science 
religieuse » s’il fallait repondre negativement et sans appel a ces deux ques- 
tiops.Une pure accumulation de faits n’a jamais satisfait I’esprithumain- 
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La premiere question a 61ucider consiste a savoir qu’elle influence 
le developpement ou le progres sur d’autres domaines peut avoir sur le 
developpement religieux. II ne faut pas meme exclure du champ 
d’examen ce qu’on appelle le progres materiel. Au fond ce progrte 
dit materiel n’est autre chose que celui de I’esprit s’appliquant aux condi- 
tions materielles de I’existence. Seulement il est visible qu’il agit moins 
direclement que, par exemple, le progrhs philosophique et moral. Pour 
simplifier la tache, adoptons I’expression generale de civilisation. 

Une opinion assez repandue veut que la civilisation soit toujours 
fatale a la religion et que, si on la laissait faire, elle mettrait fin k toute 
religion. Ce point de vue est errone, mais il s’explique. En rendant la 
♦ie plus douce, plus confortable, plus riche, la civilisation peut engen- 
drer le materialisme pratique, ennemi de tout id6al. Une science incom- 
plete et presomptueuse peut s’imaginer qu’elle remplacera la foi et 
resoudra tous les prohlSmes qui sollicitent Pesprit. Il y a aussi une 
grande etroitesse de vues dans un tel jugement. On croit que la religion 
s’en va parce que la forme parliculiere a laquelle on etait attache par la 
\radition et I’habitude perd insensiblement de sa puissance et de son 
attrait. De la la frequence dans I’histoire religieuse de ces mouvements 
de rupture avec la civilisation relative d’un temps donn6 et dont Tun 
des plus curieu.x exemples est celui qui nous est fourni par les R^cabites 
dont il est parle dans I’Ancien Testament. 

Ce qui est beaucoup plus vrai, c’est que le progres religieux, comme 
tous les d^veloppements, comme toutes les croissances, a pour precede 
I’ assimilation, qui n’est ni une simple adjonction d’elements etrangers 
au corps vivant, ni une absorption de ce corps par ces elements, mais 
la mise a profit et la transformation de ceux-ci au benefice de I’kire 
vivant qui grandit et sefortifiepar I’appropriationde cequ’ils contiennent 
de salutaire et de vivifiant. Ainsi le progres de I’esprit favorise par le 
developpement de la civilisation amene a la purification de I’id^e que 
I’homme se fait de Dieu. La crainfe pudrile est remplacde par la con* 
fiance, la servitude par la consecration libre de soi-m6me. 

Il faut remarquer ici que les actes religieux propremenl dits, et 
par consequent le culte, ne suivent que ttes lentement la marche de la 
civilisation. Us sont en realite plus tenaces que le dogme. Celui-ci se 
transforme presque sans qu’on s'en apergoive jusqu’a ce que Tecart 
devienne si grand que la negation s’impose. Souvent on mainlient reve- 
rencieusement dans les sanctuaires ce qu’on n'oserait plus etaler siw la 
place publique (symboles inconvenants, obscenes, riles grossiers ou 
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cruels, qui, imitSs dans la societe, tomberaient sous le coup des lois). 
II y a la un des obstacles les plus frequents au progres religieux. David 
rencontre chez les plus devots une opposition declaree a son projet de 
remplacer la tente mesquine de Jahve par un temple. Pericles dchoue 
dans ses efforts pour epurer le culte d’A.tbenes par I’art. Dans une 
societe qui s’accommodait de tant de formes religieuses differentes, il 
sufQt que les Juifs et les Chretiens s’adonnassent a un culte qui rom- 
pait avec les habitudes seculaires pour qu’on les prit pour des athees 
capables de toutes les noirceurs. On a pu le dire, c’est dans la religion 
que la civilisation penetre le plus lentement. 

Pourtant I’unite de I’esprit humain fait que, sur ce domaine comme 
sur les autres, satisfaction lui est donnee tot ou tard. Le dualisme a la( 
longue lui est insupportable. G’est pour cela que dans la meme p6riode, 
quand ce dualisme se fait seiitir, il en est qui persistent opiniatrement 
dans leur attachement au passe religieux, tandis que d’autres se dcta- 
chent de toute religion. Mais entre ces deux extremes I’esprit continue 
de marcher. En deux mots, revolution progressive de la religion est un 
des accomplissements necessaires de revolution humaine en general qui* 
tend a la civilisation. Elle est a la fois exigee et favorisee par elle. 

La premiere consequence a tirer de ce premier apergu, c'est quel’iso- 

lement est facheux. En regie ordinaire la vie sociale, la vie commune est 

une condition du progres religieux, tant pour I’individu que pour la 

societe. C’est pourtant sur le terrain religieux que se revMe un pheno- 

mene dont la nature exceptionnelle semble s’elever a la hauteur d’un 

dementi de la regie que nous formulons. Nulle part plus que sur ce 

domaine Texclusisme, I’effroi du contact, de la coexistence, de la com- 

paraison permanente ne se sont prononces avec plus d’intensite. Nous 

n’avons pas besoin de rappeler les lugubres annales de I’intolerance 

religieuse. Pourtant les fails historiques sont la pour meltre en pleine 

lumiere la loi de progres que nous venons d’enoncer. Le peuple qui 

passe pour avoir ete de propos delibere le plus ferme a toute influence 

du dehors, le peuple d Israel, a ete en contact tres reel avec les dieux 

etles my-thologies des principales religions de I’antiquite, avec I’Egypte, 

la Phenicie, la Chaldee, les Perses, les religions grecque et romaine. 

S il ne leur avail fait que des emprunts, le resultat eut ete sans valeur. 

L ernprunt pur et simple est sterile, mais il n’en est pas da memo de 

1 assimilation qui s’approprie des elements nouveaux par un travail 

special d’intussusception. Il est meme utile d’observer qu’une religion 

superieure pent tirer son profit de son contact avec une reli^-ion infe- 
c ^ 



UN ESSAl DE PHILOSOPHIE DE e’hISTOIRE RELtGIEUGE 391 

rieure, de meme que dans la vie individuelle un homme distingu6 
manque d’un element tres desirable de culture lorsqu’il ignore la vie, 
les idees, les sentiments des classes inferieures. 

On pent done poser comme une seconde loi que, I’aptitude et le geme 
special des hommes et des peuples mis a part, le developpement d’une 
religion est du a I’excitation des consciences par le contact avec d’autres 
developpements soit superieurs, soit inferieurs. La religion qui se deve- 
loppe le plus est celle qui est a meme de s’assimiler ce qui est vraiment 
* religieux chez les autres. De la enfin ce corollaire : Ge qui favorise le plus 
le developpement religieux, e’est la faculty du libre echange avec toutes 
ies manifestations du sentiment religieux. 

On objectera qu’une telle latitude risque d’enlever toute saveur a la 
propre religion de celui qui s’y abandonne et que cette perpetuelle com- 
paraison doit engendrer le scepticisme et I’indifference. On a pu voir, au 
contraire, des partis religieux dont I’isolement faisait la force. Cette force' 
4tait-elle durable? Toute croissance est une lutte et toute lutte expose a 
•des dangers. Mais quand un principe est vrai, vivant et vigoureux, il sort 
victorieux des comparaisons et des conflits. L’esprit doit 6tre assez fort 
pour dominer les choses sans se laisser absorber paf leur complexite. 

9" Conference. — Du rdle de I’individu dam revolution religieuse. 

Certaines theoiies philosophiques ont beaucoup trop rabaisse Taction 
individuelle dans le developpement des religions en faisant de ce deve- 
loppement quelque chose d’inconscient, de collectif et d'impersonnel. 
En realite pourtant le developpement religieux n’a pu avoir d’autre cause 
que celui des hommes religieux eux-memes. 

II est vrai que les individualites ont besoin pour se fortifier de parti- 
ciper a Tevolution generale. Dans les couches inferieures de Thumanite, 
les individus different peu les uns des autres. Aussi chacun d’eux 
exerce-t-il peu d’action sur ses congeneres. Dependant les progres ac- 
complis dans la prehistoire ont bien du germer d’abord dans le cerveau 
de quelqu’un. Cette evidence a frappE tellement d’autres esprits observa- 
teurs que, tombant dans un exefe oppose, tandis qu’antour d’eux on 
annulait Toeuvre elle-meme du genie en lui substituant celle des masses, 
ils ont voulu que tout dans Thistoire I'utfToeuvre exclusive de personnali- 
tes geniales. La verite doit se trouver entre ces deux extremes. 

Les plus grands genies sent enfants de leur peuple et de leur teflips, 
et ce qu’ils donnent a Tbumanife n’est jamais absolument nouveau. Or- 
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dinairement ils out des pr^curseurs. Mais cela ne signifie pas, comme 
le voudrait Hegel, qu’ils ne sent que les instruments passifs de I’esprit 
universel ; ou, comme I’apr^tendu Buckle, qu’il ne faut voir en euxque 
des mediums, desmiroirsou sereflechisseatlesidees sedeveloppantelles- 
m6mes ; ni mfeme, comme I’a dit Macaulay, que tout genie se ramfene a la 
faculte d’exprimer avec plus d’aisance et de vigueur les idees des autres. 

II y a dans les hommes de genie une poussee int^rieure, individuelle, 
dont ils ne prSvoient pas toujours eux-memes les consequences, et leur 
soumission ^ la voix intdrieure n’est pas la mfeme chose que I’absence de ’ 
volonte. II y a toujours dans le genie, au dessus de ce qu’il peut tenir du 
milieu dont il sort, un quid qui ne s’explique pas par les antecedents «t 
qui est la source de son action sur I’humanite. II y a une individualite qui 
lui permet, non seulement d’annoncer du nouveau, mais encore d’eveil- 
ler un esprit nouveau. Ce n’est pas tout ce qu’il dit, c’est son moi qui 
est nouveau. 

On a laborieusement tdch6 de d^montrer que I’enseignement de Jesus 
n’6tait pas original, qu’il existait d^ja i I’^tat sporadique chez quelque^ 
rabbins et dans la philosophie grecque. Les parallfeles invoques sont loin 
d’etre toujours indtecutables. Ils le 'seraient qu’il resterait toujours ces 
deux fails preponderants : 1“ ces verites sporadiques ferment desormais 
un ensemble deduit d’un seul grand principe; 2° une personne a realise 
ce principe et cree par la un foyer de ferveur et d’entbousiasme qui a 
rayonne sur les siecles et les espaces. II faut toujours que le Verbe de- 
vienne chair pour serendre sensible aux coeurs. 

On dira que Taction que nous attribuons a quelques personnalitfe 
d’elite provient de Tidee que nous nous faisons d’elles. Nous les ideali- 
sons. Les legendes les exaltent, les surnaturalisent, de telle sorte que 
ce n’est pas leur personne, c’est une creation de notre imagination qui 
agit sur le monde. — Cela n’empeche que ce sont elles pourtant qui ont 
suscite la vie nouvelle. Leur idfelisatiou elle-meme suppose qu’elles se 
sont distinguees par des dons eminents, force morale, puissance d' ex- 
pansion, intuitions penetrantes. — Ou bien on pretendra que leur per- 
sonnalite provoque des oppositions invincibles. Les partisans de la reli- 
gion dominante et d’autres personnalites aussi bien douees s’elevent 
centre le genie novateur, rendent une vitalite inattendue a Tancien re- 
gime, et par consequent le progres religieux, loin d’etre favoris6 par- 
Taction personnelle, est par le fait entrave, retarde parson intervention. 
Nous pensons au contraire que ces oppositions lui sont indispensables' 
C’vst grJce a elles qu’il deploie sa vraie nature et sa fecondite. 
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On pent affirmer malgre tout la continuite de revolution religieuse a 
travers les variations, les apparitions el disparitions successives, les vi- 
cissitudes historiques. L’auteur eroit pouvoir ici en appeler aux rapports 
entre elles des nations de la haute anliquite, I’Assyro-Chaldee, I’Egypte, 
la Chine, et meme il ne recule pas devant I’hypothese que la philosophie 
et la religion de I’lnde ont agi sur la genese du nM-pythagorisme et du 
n^o-platonisme. Mais lors meme qua ces influences seraient imagi- 
naires, le fait lui-m6me de revolution religieuse n’en est pas raoins 
Evident. II est non moins certain que I’on peut signaler des temps de 
stagnation et mtoe derecul. Tel notre moyen fige. Gependant, quandon 
les etudie de pres, ces stagnations sont plus a la surface qu'au fond des 
*choses. L’esprit continue son oeuvre latente, et c’est alors que revient 
plus marque le role des personnalites reformatrices. 

En resume, revolution religieuse s’opere par des actions personnelles, 
parce que la religion est ce qu’il y a de plus personnel dans I’homme. 
Des esprits religieux-createurs impriment leur sceau sur une longue 
^ periods de developpement. La vie religieuse se condense et se concentre 
en eux pour rayonner de la sur les siteles suivants. 

C’est ainsi qu’il faut concevoir la grande loi de continuity du d6velop- 
pement religieux. • 

10® Conference. — En quoi consists essentiellement revolution 

religieuse. 

Gonstater le fait lui-myme d’une evolution, ce n’est pas la mSme 
chose qu’en determiner I’essence. Lorsque nous dycrivions les phases 
successives et les directions de la religion tout le long de I’histoire, nous 
reunissions les donnees multiples dont nous devons tacher de dygager 
I’unite latente ou la loi principale de laquelle tout le reste dypend. G’est 
une etude plus difficile encore que tout ce qui precede, et c’est avee la 
plus aimable modestie que le professeur de Leide propose le rysultat de 
sa recherche comme un essai, un essai bien intentionny, et qui dans 
tons les cas pourra aider i se rapprocher du but desire. 

Ce n’est pas que mainte reponse n’ait ete deji donnee ci la question. 

Pour les uns, leprogres de la religion n’est autre chose que le progres 
en morality. La religion progresse exclusivement dans la mesure ou elle 
devient plus ethique. Assurement il y a une ytroite parente entre la 
religion et la morale. Pourtant ce sont par elles-mymes deux sphyres 
distinctes. Il estvrai encore que toutes lesgrandes religions ont eu pour 
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point de depart un mouvement moral. Mais il est illogique de confondre 
le moteur avec le r^sultat du mouvement. D’autres genres de progres 
sur les domaines, par exemple, de la science, de I’art, de la philosophie. 
ont fait aussi I’office de propulseurs religieux, mais la religion ne s’est 
identifiee avec aucun d’eux. 

Pour d’autres, le progres religieux consiste as’elever toujours plus du 
sensible au spirituel. II y a certainement dans ce point de vue une 
partde grande sprite. Mais cene pent etre toute laverite. Nous ne sommes 
pas de purs esprits. La religion parfaite doit plutot aboutir a I’harmoni- 
sation de la nature sensible et de I’esprit. Isoler de la religion en soi 
toute notion representative de I’Etre divin, tout acte proprement reli- 
gieux, par consequent toute espece de culle, equivaudrait, nous le crai-*’ 
gnons, a lui signifier son conge. Une telle direction aboutirait fatalement 
a faire de la religion la negation du monde reel, ce qui ramenerait le 
dualisme avec sa guerre perpetuelle que I’esprit humain ne sait pas in- 
definiment supporter. 

Ailleurs encore on pense que le progres religieux consiste dans la^ 
domination de plus en plus exclusive de la religion sur I’humanite 
entiere et tout ce qui fait sa vie. Mais il est facile de se rendre compte 
que cette domination absolue n’inclut pas du tout necessairement le 
progres de la religion elle-meme. Cette theorie part de I’ideequela reli- 
gion est une quantile fixe et invariable, qui n’evolue pas. Il y a eu des 
religions qui ont etendu Ires loin I’aire de leur domination. Il serait 
difficile de dire que cette extension ait ete favorable au progres de 
I’humanite, au progres lui-meme de la religion en soi. Ces conquetes 
imposantes se sont regulierement terminees par un traditionalisme 
superstitieux, un sacerdoUlisme asservissant, par I’extinction de I’es- 
prit. La religion pure doit liberer, non pas asservir. 

Ou bien on a dit encore que le progres en religion consiste dans le 
pouvoir croissant d’eveiller toujours plus puissamment I’emotion reli- 
gieuse, et on a pretendu eclaircir cette assertion en la rapprochant du 
fait que, depuis I’antiquite, I’importance de la musique en comparaison 
des autres arts a ete toujours en grandissant. Mais, quand on y refle- 
chit, on ne tarde pas a voir qu’il ne pent s’agir la que d’un progres 
auraerique. Le nombre des exergants et des amateurs de musique a 
pu augmenter, rien ne permet de dire que la puissance de la musique 
sur ceux qui la cultivent a grandi. De meme la puissance emotive de la 
religion n’est pas plus grande aujourd’hui qu’elle ne I’etait dans I’ame 
d’un p’salmistejuifou d’un pieuxpelerin bouddhiste ou chretien II faut 
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que la religion elle-meme suive le developpement general pour conser- 
ver sa puisaance sur I’esprit. 

Essayons de trouver une solution plus satisfaisante en recourant a 
une methode plus inductive . 

Si nous repassons les phases etles directions de revolution religieuse, 
nous voyons facilement qu’elleva d’abordde I’uniformite a Indifference 
toujours plus grande. II y a une immense variety apparente de religions 
naturistes-animistes. En realite cette variete se resume en uniformity 
, monotone. C'est toujours le meme theme qui se retrouve sous d’innom- 
brables variations. L’esprit humain a ses debuts se ressemble etrange- 
ment sur toute la face de la terre. 11 y a des coutumes, bizarres a nos 
yeux, logiques du point de vue animiste, dont on constate I’existence 
chez les Polynesiens et les Peaux- Rouges, cbez les Esquimaux et les Hot- 
tentots, et dont on pent poursuivre les survivances jusque chez les Maz- 
deens de I’lran et dans les fonctions du flamen dialis a Rome. 

Au dessus de cette couche confuse et en quelque sorte chaotique, le 
njmbre des religions s’accroit parce qu’il se forme de grands Etats 
ryunissant des groupes de tribus dont la religion devient celle d’un 
peuple ou de I’Etat. Nous rappelons la distinction que nous avons 
ytablie entre les religions theanthropiques et les reli^ons theocratiques 
(Aryens et Semites). De plus, les nations primitives se ramifient en 
branches, de nouvelles nations et avec elles de nouvelles religions se 
constituent. De la, des ressemblances provenant du fond commun 
originel et des diffyrences tenant a la diversity des milieux. Les reli- 
gions ythiques, meme lorsqu’elles ont la meme Bible, prysentent des 
differences plus nornbreuses et plus tranchdes encore. II y a plus de dif- 
fyrences entre les diverses sectes chretiennes qu’entre Homere et le 
i^eda. De toutes les religions le christianisme est la plus divisee, et des 
deux grandes Eglises rivales qui se partagenl I’Occident et le Nouveau 
Monde, celle que nous considerons comme la plus avancee est aussi la 
plus divisee. L’yvolution religieuse marche done de I’unite ala plurality. 
La differentiation lui est essentielle. 

Mais, chose a noter. au milieu et au travers de ces diffyrences crois- 
santes, on discerne aussi une tendance constante a I’unite. II ne s’agit 
pas ici des efforts tentys pour la fonder ou la retablir dans un interet 
et par des mesures politiques. Nous pensons surtout a ce qui s’est fait 
librement et religieusement dans cette intention. Par exemple, dans I’an- 
tiquity, les cyremonies pyriodiques d’Olympie et de Delphes attestent ce 
besoin d’unite pour ce qui concerne les peuples hellenes. L’ambition 
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supreme de I’Eglise romaine, qui a tant saci'ifie au principe d’unite, est 
la manifestation la plus imposante historiquement de cette dijection de 
I’esprit religieux. C'est un hommage rendu a I’esperance que la religion 
aura pour fin I’union de tons les adorateurs d’unseul el meme Dieu. On 
pent le reconnaitre, meme quand on n’admet pas que cette Eglise possede 
le veritable principe de cette unite. Ailleurs on recherche dans les 
types divers de religion et d’Eglise ee qui rapproche, ce qui unit, plutdt 
que ce qui divise, et de nos jours bien des essais dans ce sens ont etd 
proposes. • 

II faut done, i la differentiation qui suit le progres religieux, joindre 
comme essentiel a revolution religieuse la tendance i I’union, et Ton 
pent resumer le cours du developpement religieux comme il suit :*bu 
melange inorganique primitif se detachent quelques groupes plus deve- 
loppes au sein desquels des cultes auparavant distincts operent leur 
fusion. II en r^sulteune unification relative parallfele ala differentiation 
croissante. Ces deux phenomenes, reunion et separation, formation de 
grandes unites donnant lieu a des differences nouvelles, puis a de nqji- 
velles fusions, sont egalement essentiels. Dans I’ensemble on pent dire 
que le particularisms diminue et que Tuniversalisine, conscient ou in- 
conscient, grandif. 

Prenons I’idee de Dieu pour eclairer ce que cette theorie a peut-Mre 
d’obscur. A I’origine il n’y a ni vrai polytb6isme, ni monotheisme, ni 
henotheisme. Il y a une croyance partout repandue h. un monde ndbu- 
leux, mal defini, d'etres surnaturels et d’esprits en nombre illimite. Le 
veritable polytheisms commence lorsque les caractferes des differents 
dieux sont plus strictement ddfinis, quand leurs norns naturistes ou ho- 
norifiques deviennent des noms propres, dont le plus souvent on ne 
comprend plus le sens primitif. De li des differences tres accentuees. 
Mais la recherche de I’unite se revele quand on stipule I’existence d’un 
Dieu supreme ou du moins superieur a tous les autres ; ou bien, quand 
on confoit un genre de perfection divine qu’on applique successivement 
a toutes les divinites preeminentes. C’est ce qui a donne lieu a I’ancien 
adage IVumina nomina. Les Grecs appellent du nom de Zeus les dieux 
suprSines de toutes les religions etrangferes et retrouvent chez elles leur 
Apollon, leur Aphrodite, leur Artemis, leur Heracles. En Assyrie et en 
figypte on peut signaler des souverains qui veulent faire de leur dieu 
favori le seul Dieu adorable. MalgrS la force d’inertie et meme la resis- 
tan/ie active du polytheisme, le monotheisme gagne partout du terrain. 
Dans riran les anciens dieux deviennent les subordonn^s d’Ahura 



UN ESSAI DE PHILOSOPHIE DE L’niSTOlRE RELIGIEUSE 397 

Mazda. Le bouddhisme, I’islamisme, le christianisme connaissent des 
saints, ils n’en font plus des dieux. 

On peutfaire lamSme observation sur les variations du culte. L’action 
des sacerdoces et des docteurs travaille a le developper, a I’enrichir 
(brahmanes, pr^tres, rabbins, etc.). Mais le formalisme et meme I’affai- 
blissement de I’esprit sont trop souvent le terme fatal de I’exag^ration 
des pratiques cultuelles, et au bout d’un temps surgit la reaction centre 
un ritualisme asservissant ou endormant. On 6prouve le besoin d’une 
simplification de la vie religieuse proprement dite. II s’elabore des Lois, 
progres sensible sur I’anarchie anterieure. Mais le temps vient ou Ton 
es^ frappe de leurs incoherences, de I’absence d’un principe fondamental 
qui les domine et les penetre. On distingue des commandements princi- 
paux, essentials, sup6rieurs a tons les autres. Viendra plus tard la notion 
d’un seul commandement supreme qu’un seul mot exprime : aimer. 

Par consequent, dans I’histoire des religions vue de haat, I’unite mo- 
rale marche de pair avec la differentiation. 

•Observons que I’esprit humain suit une marche parallele dans les 
autres spheres d’activite oh il se deploie : la science, I’art, la vie sociale. 
Primitivement tout est confondu; puis chacune de ^es branches de la 
vie de I’esprit arrive a se constituer un domaine independant. Chacune 
s’emancipe de la religion, de meme que la religion doit refuser de 
s’identifier avec une quelconque d’entre elles. Par exemple, elle s’eman- 
cipe de I’Etat apres avoir longtemps recherche son appui ou plut6t pre- 
tendu a ne faire qu’un avec lui. L’unite brisee se reconstitue sur une 
meilleure base, quand on comprend que la religion, Part, la science, 
I’Etat sont appeies a se rendre de mutuels services en respectant leur 
autonomie reciproque. II y a pour les unir sans les assujettir a I’une 
d’entre elles un principe qui les contient toutes, le principe de I’esprit 
lui-meme qui ne jouit d'une vie complete qu’a la condition de cultiver 
tons les champs d’activite qu’il a pour mission de feconder. Ceux des 
croyants qui, pour divers motifs, regreltent le temps ou la religion ou 
plutot leur religion regnait en souveraine sur la societe entiere et toutes 
les manifestations de la vie privee et publique finiront par reconnaitre 
que, si la religion se rabaisse quand elle s’asservit a une autre puissance, 
elle doit la liberte a ce qui n’est pas elle. 

En quoi done consists essentielleraent le d^veloppement religieux? 
Pourquoi I’homme ne se tient-il pas toujours pour satisfait des formes 
religieuses existantes? Pourquoi, apres avoir brise I’unite, chercht?-t-il 
a la reconstituer d’une autre raaniere et tres particulierernent en lui- 
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meme, pour que sa religion soil harmonique avec les autres besoins de 
son esprit? II n’y a qu’une reponse possible a cette serie de ‘questions 
qui s’engendrent mutuellement : c’est parce que rhomme grandit en 
conscience religieuse. 

Mais, nous le rappelons en terminant, I’auteur n'a, dans tout ce qui 
precede, envisage revolution religieuse que du dehoi's. C’est sa morpho- 
logie qu'il a tache d’esquisser. 11 essaiera dans une seconde serie de 
degager ce qui est essentiel et permanent dans la religion en soi. G’est 
ce qui permettra d’en determiner I’origine avec quelque confiance dan^ 
la vraisemblance du resultat. 

Nous avons acheve le travail d’analyse que nous avions promis.^e 
n’est pas sans regret que nous avons du elaguer plusieurs morceaux a 
la fois brillants, pleins de substance erudite et d’une grande force demons- 
trative, mais dont la reproduction nous eut force de depasser les limites 
d’un article de Revue^. Nous esperons pourtant avoir donne un apergu 
lidele de cet ouvrage qui pourra etre depasse, mais qui, dans no^J’e 
conviction, fera epoque. En debors des deux ou trois points ou nous 
avons note quelques divergences de vue — qui d’ailleurs ne touchaient 
pas au fond des icftes — notre seule critique se r^sumerait en ceci que 
parfois, surtout dans les dernieres conferences, le raisonnement nous a 
paru un peu flottant, manquant jusqu’a un certain point de cette rigueur 
qu’on aimerait a toujours trouver dans les exposes theoriques, mais qu’il 
est peut-6lre encore impossible de lui donner dans I’etat actuel de nos 
connaissances. En tous cas les connaisseurs, ceux-la memes qui seraient 
tentes de soulever plus d’objections que nous ne I’avons fait nous- 
meme, conviendront qiie le premier essai de pbilosophie de I’histoire 
religieuse tiree essentiellement de cette histoire elle-meme est au plus 
haul degre instructif et suggestif. L’auteur, avec une modestie qui n’a 
d’egale que son taler t, n’eleve pas plus haut ses pretentions. Nous sommes 
d'avis qu’il est trop modeste, et nous attendons avec un vif interet la 
seconde partie qu’il nous a annoncte. y 

A. Reville. 

t) Nous avons aussi passe tres rapidement, quand nous ne les avons nas 
simplement supprimes, sur quelques developpements qui nous paraissent avoir 
pte commandes par I’auditoire special que le conferencier avail devanl lui a 
Erlimbniirg. 
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A.^abatier. Esquisse d’une philosophie de la religion 

d’aprSs la psychologic et I’histoire. — Paris, Fischbacher ; 

1897; 1 vol. in-S" de^ivi et415 p. 

La plupart de nos lecteurs connaissent deja le livre magistral de 
M. A. Sabatier, qui a ete annoncd ici-mSme lors de son apparition 
{B^vue, t. XXXV, p. 157). S’il s’en trouvait qui ne I’eussent pas encore 
lu, je me permettrais d’insister tres vivement aupres d’eux pour qu’ils 
le lisent sans attendre davantage. Pour la connaissanc^ et I’appreciation 
d’ouvrages de ce genre, aussi riches en idees fecondeset en observations 
suggestives, aucun compte rendu, aucune analyse ne sauraient rem- 
placer la lecture directe, accompagnee d’un travail de reflexion indivi- 
duelle. En tons cas le present compte rendu n’a aucunement la preten- 
tion de fournir aux gens presses une analyse detaillee qui puisse 
remplacer pour eux le commerce personnel avec I'auteur, en leur ap- 
portant le resume de ses recherches et de sa pensee. 11 irait ainsi a une 
fin diametralement opposee a celle qui me parait seule desirable. 

Le principal avantage qu’il y a pour nous a parler d’un tel livre un 
assez long temps apres sa publication, c’est de pouvoir constater le succes 
considerable et le retentissement qu’il a eus, soit en France, soit a 
I’etranger. Nous avons pu recueillir des temoignages nombreux de I’im- 
pression profonde qu’il a produite dans une partie du clerge catholique 
comme dans le monde protestant, dans 1 Universite comme dans les 
milieux litteraires, et le fait seul qu’il en paraitra bientot des traductions 
en plusieurs langues etrangeres atteste de quelle fajon il a ete apprecie 
hors de France. Quand on sait combien il est difficile a un auteur qui 
s’occupe Chez nous de science religieuse, de vaincre I’ignorance volon- 
taire du monde religieux, d’une part, I’indifierence superficielle •du 
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public general, d’autre part, on peut se rendre compte de ce que vaut un 
pareil accueil. Mieuxque toutes les appr&iations individuelles, ilassigne 
sa veritable place a I’aeuvre de M. Sabatier. 

UEsquisse d’une philosophie de la religion d’apres la psychologie et 
I'histoire constitue, en effet, une tentative tres originale dans la littera- 
ture scientifique frangaise et qui, jusqu’a present, en dehors de cercles 
restreints et strictement confessionnels, n’a guere ete affrontee. II sem- 
blait que I’Angleterre et I’Allemagne, suriout, fussent les seuls pays ou 
une pareille entreprise fut possible. Ce n’est pas un mddiocre temoi- 
gnage du grand essorque la science de la religion a prison France dans 
le dernier quart de ce siecle, que la production d’une oeuvre pareille 
et Faccueil qui lui est fait. II y a la un encouragement pour I’ordre kut 
entier de nos etudes, auquel — nous I’esperons — I'autorite acquise par 
M. Sabatier apporterade nouvelles recrues, et une garantie -nouvelle que 
la France saura ne pas maconnaitre la place qui revient a ces etudes 
dans I’encyclopMie des sciences humaines. 

Pour mener a bien una cnuvre d’initiative aussi bardie, il fallait un 
ensemble de qualites dont I’assoeiation n’est pas commune ni chez nous 'ni 
ailleurs 1 d’abord, evidemment, des qualites scientiflques, la connais- 
sance de rhistoireceligieuse, I’habitude de la speculation metaphysique, 
la familiarity avec les grands systemes theologiques aussi bien que phi- 
losopbiques du passe chretien et de la pens6e contemporaine ; mais, 
ensuite et d’une necessity non moins stricte, Fexperience religieuse 
personnelle, la conscience intime et directe des ryalites de la vie reli- 
gieuse, de la piety et de la foi. II fallait, d’une part, une dialectique 
forte et ne se laissant pas detourner par les faciles seductions de la rhe- 
torique ou du sentiment, I’esprit critique, c’est-a-dire la methode stric- 
tement scientifique qui controle severement les faits et les observations , 
d’autre part, ce que I’on appelle la faculty mystique, c’est-a-dire la 
faculty de voir et d’analyser les realites spirituelles, interieures, de la 
conscience religieuse. Voila deja deux ordres de qualites que Ton trouve 
rarement reunies dans la meme individuality. Mais, pour ryussir, il 
fallait plus encore : I’oeuvre produite par la collaboration de ces aptitudes 
qui volontiers s’excluent, ne devait pas ytre un livre d’ecole, un gros 
volume tres interessant pour des spycialistes ; il fallait que son auteur ne 
fut pas seulement un savant de cabinet, vivant au milieu de ses livres 
a 1 ecait de la society reelle ou ne la connaissant qu’a travers des ytudes 
sociales. Il devait avoir le plein contact avec I’ame moderne avec les 
impressions, les sentiments et les besoit.s inflniment complexes de ses 
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conteraporains, connaitre par une experience directe le monde religieux 
actuel, ncnpas seulement dans telle confession speciale, mais dansloutes 
ses confessions officielles, bien plus, dans la variete de ses aspirations 
religieuses etrangeres et superieures a toutes les classifications ecclesias- 
tiques. II fallait, enfin, etre capable de presenter un sujet necessaire- 
ment austfere et parfois d’intelligence difficile, sous une forme qui fut 
claire sans sacrifier aucun element de la pensee, grave et digne comme 
I’exigeaient les questions traitees et neanmoins captivante et propre a 
frapper les esprits moins familiarises avec ce genre de lectures. M. Saba- 
tier, theologien erudit, rompu a la critique historique et philologique, 
homme d’une foi religieuse profonde, egalement initie a la vie intime 
de* eglises et a la grande vie sociale par les nombreuses fonctions qu’il 
remplit, soit a la Faculte de theologie, soil a I’EcoIe des Haufes-Etudes, 
soit dans les conseils de I’Universite, soit dans la redaction de quelques- 
uns des organes les plus importants del’opinion publique actuelle, a su 
concilier toutes ces exigences d^’une maniere remarquable. Et c'est 14 
CP, qui donne a son oeuvre un cachet a part, une puissance de rayonne- 
ment vraiment g4nerale. J’en ai causd avec des philosophes qui avaient 
ete frappes de la vigueur de sa pensee; avec des lettres qui etaient tout 
4mus par la poesie savoureuse qui jaillit 4 chaque instant sous sa plume ; 
avec de toutes jeunes filles de mes sieves qui avaient consacre une partie 
de leurs vacances 4 le lire. Partout j’ai recueilli la m4me impression : 
c’est un beau etbon livre, un livre puissant. 

Esf-ce 4 dire que tout le monde soit d’accord avec M. Sabatier? Assu- 
rernent non. Les questions traitees sont de celles sur lequel I’accord ne 
se fera vraisemblablement jamais entre les hommes, parce que la part 
de la subjcctivite individuelle y est trop preponderante. M. Sabatier nous 
dit lui-meme qu’il a fait dans cette Esquisse sa confession interieure et 
personnelle, et c’est cela meme qui rend son livre si vivant. « Entre le 
desir imperieux de savoir et I’invincible besoin de croire et d’esperer, je 
n’ai pu me resigner, dit-il, 4 vivre dans I’insouciance ni me resoudre 
aux solutions exclusives et violentes auxquelles j’ai vu tant d’autres 
avoir recours d (p. 4). « Aujourd’hui, ajoute-t-il quelques lignes plus 
loin, je me sens plus religieux que dans ma jeunesse et je voudrais 
etre plus chielien » (p. 5]. De 14 procMe tout I’ouvrage. M. Saba- 
batier a voulu se rendre compte de ce qu’est la religion, de ce que c’est 
que d’etre chretien. Dans une premiere partie il se demande pourquoi 
Thommeest religieux, et il repond 41a question par une analyse psygho- 
logique du sentiment religieux, de la revelation, du miracle et de Tins- 
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piration, par une analyse sommaire du developpement religieux de 
I’humanite. La seconde partie Iraite du christianisme suivant iine me- 
Ihode analogue : on y volt d’abord les origines de I’Evangile, ensuite 
une; analyse de I’enseignement de Jesus a I’eflet de degager le principe 
de I’Evangile qui sera I’essence du christianisme ; enfm dans un nou- 
veau tableau historique, d’un dessin large et puissant, il nous montre 
les alterations et les expressions successives de cette essence chretienne 
a travers I’histoire, dans le messianisme, le catholicisme et le protes- 
tantisme. La troisieme parlie est un complement de la seconde. Apres ^ 
avoir expose en quoi consiste I’essence du christianisme, M. Sabatier a 
du s’expliquer avec ceux qui ne la comprennent pas de la m6me ma- 
niere, tout specialement avec ceux qui identifient la religion avec *je 
dogme. A cereffet, il nous donne d’abord une analyse critique de la notion 
du dogme, en second lieu un admirable tableau de la vie des dogmes et 
de leur evolution historique, enfm une determination du role que le 
dogme doit remplir a I’egard de la religion, dans les eglises et en face 
de la philosophie. Mais en realite le differend entre M. Sabatier et les 
traditionalistes dogmatiques precede d’une divergence plus profonde 
qu’une simple opposition de jugement sur la valeur du dogme. Ils par- 
tent d’une conception de la connaissance differente de la sienne. Aussi 
le livre se termine-t-il par I’expose de la theorie critique de la connais- 
sance religieuse, qui nous donne en realite la clef de tout ce qui precede. 
La connaissance religieuse, en efiet, est symbolique, e’est-a-dire neces- 
sairement inadequate a son objet, parce que I’objet de la religion est trans- 
cendant, alors que notre imagination ne dispose que d’images pbenome- 
nales, et notre entendement que de categories logiques, lesquelles n’out 
de porteeque dans I’espaceet dans le temps. La connaissance religieuse 
reste done necessairement soumise a la loi de transformation qui regit 
toutes les manifestations de la vie et de la pensee humaines. Le .symbo- 
lisme religieux reste en droit, comme I’histoire nous prouve qu’il Test en 
fait, soumis a des interpretations nouvelles. 

Telle est, resumee a grands trails, la dialectique internedu livre. L’au- 
teur, on le voit, est bienloin d’avoir aborde tons les sujets qui reiitrent 
dans une philosophie complete dela religion, Tel n'etait pas son projet 
11 serait egalement inexact de se representer que tout soit nouveau dans 
les idees exposees par M. Sabatier. 11 serait le premier a nous rappeler, 
s’il le fallait, tout ce qu’il doit a des penseurs chretiens anterieurs 
comme Schleiermacher ou a la vaillante legion des theologiens et des 
historiens modernes qui ont etudie, avec la severe methode de la 
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ci'itique historique, I’histoire des religions et les origines du chris- 
tianisme ainsi que I’hisloire du dogme. Mais, assurement, la meme 
oil il a teneficie des travaux de ses devanciers, il a marque les resul- 
tats acquis par eux de son cachet personnel, en les distribuant dans 
I’enchainement de sa dialectique on en les penetrant de son experience 
religieuse. 

IS'ous n'avons pas a nous preoccuper ici des reproches qui lui ont ete 
adresses par les diverses orthodoxies chreliennes. Des avant la publica- 
tiou du livre, ses idees exposes dans une serie de conferences a I’Uni- 
versite de Geneve lui avaient valu des accusations d’evolutionisme plus 
moins materialiste, de panlheisme, de negation du peche. Il a pu 
repondre dans la preface meme du livre a ces critiques. Surle terrain 
plus stricternent scientifique le point qui paraitra sans doule le plus 
sujet a controverse, c’est la maniere dont M. Sabatier concilie la these 
que le christianisme est la religion ideale et parfaile,avec lefait reconnu 
par lui-meme que I’evangile de Jesus, tel que nouspouvons le connailre, 
•n’est que la traduction populaire et I’application immediate du principe de 
la piete de Jesusaumilieu socialdanslequelilvecut(voirp.l78etsuiv., et 
p.l93).«Un phenomene historique, lison.s-nous pat^e 206, etnnttoujours 
conditionne, ne pent jamaisavoir les caracteres de I’absolu)). M. Sabatier 
invoqiie ici la distinction necessaire entre la perfection, selon la categoric 
delaquantite et seloncellede la qualite:« C’est le propre de toutce qui se 
coinpte oil .«e mesure, de nepouvoir ^tre conpu, sans qu’aussitot I'esprit 
congoive quelque chose de plus grand. Il n’y a pas de nombre parfait. il 
importe done de faire ici une distinction essentielle, il faut distinguer 
entre la quantite et la qualite, ou mieux, I’intensite de I’etre. Or, entre 
les elegies de I'uneet de I’autre, il n’y a pas le moindre rapport, ni par 
suite de commune mesure, Et ce qui est vrai dans Tune devient faux 
dans I’autre. Prenez un metre cube de pierre, multipliez-le par milleoii 
un million, vous aurez toujour? la meme pierre, e’est-a-dire qu it n'y a 
pas plu-^ de vraie realite dans un million de metres cubes de pierre que 
dans le premier metre cube. Au contraiie, que dans une fente de cette 
pierre naisse une mou.«se : dans ce hrin de mousse ou delate la vie, il 
y a plus d'etre, ou. si vous voulez, un etre de qualite superieure a celui 
de toute une masse de rochers. Mais, ne I'oubliez pas, il a fallu un 
germe pour le produire,, el ce germe etail une soite de perfection posi- 
tive par rapport a toute la rnatiere inorganiqiie dont la tin derniere est 
la vie ■> (p. 181-182). Cette belle page me monlre bienque la qualite de 
I’etre dans le germe d’oii sort le hrin de mousse est superieure a celle 
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de la roche, mais elle ne me prouve pas que la qualite de I’etre soit par- 
faite dans ce germe, ni meme qu’elle ne soit pas infSrieure a la- qualite 
de I’etre dans un autre germe de meme espece. En me plajant au 
point de vue de la revelation telle que la comprend M. Sabatier, je ne 
vois pas quelle necessite il y a a maintenir cette notion inverifiable de la 
perfection dans un phenomene contingent, si grand soit-il, aux origines 
du christianisme. Cela n’est necessaireni a la piete ni a la vie morale ; 
c’est en contradiction avec le systeme ou plutot, d’apres la conception 
meme de I’auteur, cela echappe a notre jugement. La revelation uni- « 
verselle de Dieu dans la conscience est progressive ; voila tout ce que 
nous pouvons affirmer. ^ 

J’ajoute, pour ma part, avec M. Sabatier, que ni mes etudes his- 
toriques ni mon experience religieuse ne me font connaitre un principe 
religieux superieur a celui qui inspire la piete filiale de Jesus 
envers le Pere celeste et qui s’affirme dans I’indissoluble penetra- 
tion de I’amour pour Dieu et de I’amour pour le prochain, mais je ne 
pense pas que Ton soit autorise, sur le terrain historique, de sous» 
traire notre jugement sur ce qui est, somme toute, et ce qui ne peut 
etre pour nous qipun fait historique, a la categorie de quantite qui 
est inseparable de celle de qualite. La qualite, en effet, se presente 
necessairement a notrejugementcomme susceptible de differents degres 
d’intensite, c’est-a dire de quantite. Parler de qualite parfaite, n’est-ce 
pas adinettre implicitement des degres dans la qualite, des manifesta- 
tions moindres de cette qualite qui n’auront plus la perfection ? M. Saba- 
tier dit que le probleme de la theologie est de concilier ees deux affir- 
mations ; le christianisme est la religion ideale et parfaite, et le chris- 
tianisme est une religion historique (p. 177-178). Je n’arrive pas a com- 
prendre comment M. Sabatier les concilie, sans abandonner le principe 
meme de sa methode historique et je crains bien que personne ne puisse 
concilier les deux ter mes du probleme, parce que ce ne serait rien 
moins que la conciliation de I’absolu et du relatif. II y a, ce me semble 
sur ce point central de la philosophiechretienne de M. Sabatier comme 
une survivance de la doctrine theologique traditionnelle, d’apres laquelle 
justement la perfection divine s’ est incarnee dans une individualite 
humaine historique soumise a la vie conditionnee des creatures. L'anti- 
nomie est nee avec la theologie chretienne et durera autant qu’elle 
parce qu'elle est posee dans les termes memes du probleme. C'est une 
autre question de savoir si elle existait dans la conscience meme de 
Jiisus, si I’fMre historique qui est tente, qui souffre, qui prie, qui agit a 
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chaque instant commeayant besoin de se retremper dans la communion 
avec Dieu, a eu la conviction morale de la perfection de sa relation mo- 
rale avec Dieu, puisque par le faitjmeme de sa perfection cette relation 
aurait du etre inalterable. 

Plus j’etudie I’evangile, plus j’ai la conviction que de pareils problfe- 
mes etaient bien etrangers a la pens6e du Christ, Ce n’est pas ici le lieu 
de discuter, s’ils importent reellement a la piete. Je ne le pense pas, car 
je connais beaucoup de Chretiens tres pieux qui ne s'en sont jamais preoc- 
cupes. Pour tout chretien, le christianisme est la meilleure des religions 
et pour tout disciple du Christ I’evangile, dans son authenticite, est le 
principe religieux le plus excellent ; celui pour lequel cela cesserait d’lMre 
line assurance intime, cesserait par le fait meme d'etre chretien et de 
s’inspirer de I’evangile. La vie religieuse et morale ne reclame pas 
autre chose et I’application rigoureusement consequente du jugement 
historique, meme a Jesus, ne saurait done en aucune fagon lui faire 
tort. 

, J’ai tenu a attirer I’attention sur ce point central de VEsquisse d’une 
philosophie de la religion d'apres la psychologic et d'apres I’histoire, 
mais j’avoue Ires franchement que dans ce livre, dont je parlage gene- 
ralement toutes les grandes affirmations et qui m’a procure justement 
cette grande jouissance de m’apporter, dans une langue souvent tres belle, 
I’expression plus claire et plus juste de certaines idees que j’aurais ete 
incapable de formuler aussi bien, jerepugnea aller chercher des points 
secondaires oil je ne sois pas tout a fait d’accord avec I’auteur. Je me 
bornerai a indiquer un ou deux points seulement. Tandis que M. Saba- 
tier ramene a une cause generale unique Torigine de la religion, je lui 
assignerais plus volontiers des causes multiples et complexes, ou quand 
il se montre si sdvere pour ces pauvres rationalistes qui ont manque 
souvent de sens historique, e’est vrai, je reclame pour un bon nombre 
d’entre eux le grand merite d'avoir prepare la voie a une notion vraiment 
humaine et vraisment historique de I’essence du christianisme et de 
son evolution en faisant la critique de la tradition orthodoxe, en mon- 
trant ses contradictions et ses erreurshistoriques. Jecrois bien que sans 
I’ceuvre anterieure des rationalistes VElsquisse n’aurait j’amais pu 6tre 
trac6e. 

Je prefere en verite attirer I’attention sur les belles pages consacrees 
par I’auteur a la haute portee de I’histoire des religions comme fonde- 
ment de la connaissance scientifique de la religion et meme comtne 
educatrice morale ; Entrons done, ecrit-il, page 107, avec un grand 
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sentiment de pmte dans celte histoire dela religion sur laterre. Aucnne 
etude n’est plus propre a elargir et a fortifier la conscience reWgieuse ; 
aucune ne peut mieux nous faire voir d'ou nous sommes venus et pres- 
sentir ou nous aliens ; aucune ne nous reserve de plus fortes le§ons 
d’humilite et de confiance. » Et plus loin, page 11 1 ; « Dans 1 histoire 
des religions, quelque confuse et imparfaite qu’elle soit encore, se 
deroule, avec non moins d’evidence et de certitude, une histoire de la 
religion qui n’est autre chose que le progres de la conscience religieuse 
de I’humanite a travers toutes ses aventures, depuis ses commence-, 
ments infimes jusqu’aux sommets les plus hauts qu elle a fini par 

atteindre. » , 

Oui, il est vrai que ces etudes patientes et laborieuses par lesquelfes 
nous cherchons tons, chacun dans son champ special, a diesser 1 inven- 
taire des croyances et des phenomenes de la vie religieuse de I’humanite, 
ont une grande et noble portee philosophique, morale et religieuse. On 
n’aura jamais qu’une coniiaissance superlicielle de I’humanite, tant que 
Ton ne se decidera pas a donner a I’histoire religieuse une place ^e 
premier ordre dans la pbilosophie et dans I’hisloire. Car, en realite, 
I’histoire de la religion, e’est I’histoire de ce qu’il y a de plus intime et 
de plus profond dSns Fame huinaine. 

Jean Reville. 


J. DiiMiciiEN. Der Grabpalast des Patuamenemap in der 
ThebanischenNekropolis..3te.\btheilung. — Leipzig.Hinrichs, 
1894, in -f“, D2 planches simples et 19 planches double.s. — Prix 62 I'r. 50. 

J’ai parle longuement des deux premieres parties decette muvre con- 
siderable : Dumichen s’est eteint avant de I’avoir achevee. Sa veuve a 
depose les manuscrits qu’il laissa dans la Bibliotheque de I’Universite 
de Strasbourg, et son eleve, Spiegelberg, en a e.vtrait ce qui s’y trouvait 
de dessins ou d’inscriptions relatives au tornbeau de Petemenophis. 
11 s’est acquitte de sa tache avec tout le zele que lui inspirait son alfec- 
tion profonde pour un maitre devenu .son ami, mais il a du travailler 
sans notes qui lui indiquassent I’origine des documents ou leur place 
dans les chambres, ni les secours dont I'auteur s’etait aide afin de 
combler certaines lacunes. Malgre sa bonne volonte,ce troisierne volume 
demeure une ebauche incomplete, et Pouvrage entier un fragment. 

gpiegelbcrg pense que les sujets retraces sur les trente et une planches 
qu’ii I'enieruie sont empruntes peul-etie au.v chambres I et II du tom- 
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beau. En fait, la plupart n’appartienaent point au tombeau iui-meine, et 
ne dev*ient servir a Dumichen que de reserves pour combler les la- 
cunes des textes qu’il avail releves dans ce tombeau, et dont les copies 
paraissent avoir ete ei^arees. La conjecture de Spiegelberg n'est pas exacte 
pour les rares inscriptions extraites du tombeau de Petemenophis et qui 
sont piibliees dans le volume. Celles des planches I-II, notamment, pro- 
viennent de la chambre XII, au dessus et au deux c6tes de la porte, par 
laquelle on passe de cette chambre XII a la chambre V ; Dumichen le 
dil expressement dans Particle qu’il leur consacra en 1883*. La chambre 
servaif, entre autres usages, a allumer le feu pour le compte du mort, 
et elle s’appela H alt-sat kaou, le Chateau de I'Eclairage. Dans la partie 
mntree, les quatre enfants d’Horus sont representes debout a cote d’un 
petit bassin, et, devant eux, une longue inscription sederoule entrente- 
sept colonnes verticales. C’est le Chapitre du feu, qu’on doit reciter en 
efl’et « sur quatre meches allumees d'MofTe rouge sombre, imbibee d’w- 
sence de Llhije ; les donner a tenir dans la main aux individus qui 
fepresentent les Enfants d'Horus, les allumer devant les beautes de 
Ra, si bien que I’ame les possede parmi les Indeslructibles. » On salt 
que les actes differents des rites ordinaires ou funez’aires etaient accom- 
plis par des personnages qui figuraient les dieux inventeurs de la cere- 
monie, et qui en rev^taient au be.soin les insignes distinctifs, le museau 
d’Anubis, le bee d’epervier d’Horus, le masque d’ibis de Thot, les ailes 
des deux deesses couveuses : ici, on confiait les meches aux quatre En- 
fants d'Horus, ceux-la m^me qui avaient aide leur pere a embaumer son 
pere Osiris, et qui, depuis lors, etaient censes repeter les memes cere- 
monies au profit de chaque Osiris nouveau, e’est-a-dire de chaque moit 
osii ien. Ce ceremonial produisait un effet des plus heureux pour le mort, 
a condition qu’on I’executat fidelement point par point. La chambre est 
flanquee de sept niches, creusees dans le rnur et consacrees probable- 
ment a chacun deces sept esprits ou manes — khouou — qui constituent 
le fond de la troisieme Enneade heliopolitaine-. 11 fallait, en «. faisant le 
chapitre » des meches allumees, tourner meche en main autour de la 

1) Die Ceremonie des Lichtanzundens, dans !a Zeitschrij’t, 1883, p. 14 ; «An 
dea schmaleii Vorvand von Zimmer XII, iiber und zu beiden Seiten der Thur, 
durch welche man von Zimmer V aus nach Xil eintritt, daselbst befindet sich 
die betretfende Inschril't von Lichtanzunden. » 

2) Chassinat, Les de Manetlujii, dins leRectieildc Travaux, t. XIX, p. 

23-31. * 
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statue du mort qu’on mettait dans les sept niches, I’une apres I’autre. 

Le texte n’est qu’une version du chapitre cxxxvii A du Livre de% Mort s 
thebain*. Ilest repMe deux fois sur la meme paroi : d’abord, autour de 
la porte en encadrement, sans rubriques ni figures (pi. I), ensuite au 
dessus de la porte, dans le cintre, avec rubrique et figures (pi. II). Li 
rubrique du milieu quej’ai cileeplus haul, nous apprenait la nature des 
personnages mis en jeu dans la ceremonie, et la maniere dont ils exe- 
cutaient la partie principale du rite, au milieu de la recitation du cba- 
pitre; celle du commencement nous enseigne I’usagedes bassins. « Cha- • 
pitre du feu, rites fails a Osiris. Apres que tu as fait quatre bassins de 
[pierredeTroja?] pure, fixte surdel’encens, remplis de lait de vacheblan^- 
che, eteindre la flamme [des meches] dans chacund’eux. » Cette pratique 
avail pour but d’assurer la perpetuite du feu a TOsirien dans les quatre 
maisons du monde. Chacun des bassins etait attache a I’une d’elles, et 
les operations qu’on y executait se repercutaient dans celle a laquelle il 
appartenait. La vache blanche dont on employait lelait pour les remplir 
etait une image de la vache divine, Hathor, Nouit, dont les mamelle* 
produisaient le Nil celeste qui parcourait les quatre maisons avant de 
descendre sur la ter^re pour y former le Nil terrestre. Chaque meche al- 
lum^e, qu’on plongeait dans celail incorruptible, y pienait, en s’y 6tei- 
gnant, des vertus speciales : aussi longtemps qu’elle durait et qu’elle 
n’elait pas consumee, le mort avail du feu et de la lumiere dans la maison 
du ciel a laquelle elle correspondait. La flamme eteinte rituellement 
ici-bas s’en allait dans I’autre monde pour le servir, et c’est ce que I’of- 
ficiant exprimait en recitant, apres avoir accompli ces preliminaires, une 
lormule commengant par ces mots : « Elle est venue la flamme a ton 
double, 6 Osiris Khontili-amenatiou, elle est venue la flamme a ton 
double, Osiris N. 0 toi qui ordonnes la nuit apres le jour, il est venu le 
second de R4 [le dieu Lune, ou plutot le dieu Aoufou, le Soleil mort^ et 
quand I’CEil d’Horus - se leve dans Abydos, ce dieu I’apporte, le fait aller, 
[et comme il est venu, qu’il est expedie cet CEil d’Horus, [qu’il est dispos^ 
devant toi, qu’il est prospere en avant de toiet qu’il se leve a ton front, (de 
m6me; il est dispose devant toi, Osiris N., il est prospere en avant de 
toi, il se leve a ton front; [et comme' rOlil d’Horus est un [une vertu 


I) Naville, Das Thebnnhche Todteiibuch, t. I, pi. CL. 

-I Ce texte donne ici un pronom feminin pour designer I’QEt/ d'Horus aui 
est du feminin en egyptien, et il met un pronom masculin pour designer le ia 
qui ordonnt; la nuit itprt-s Id jour, ° ” 
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magique, un talisman] pour toi [dieu qui ordonnes la nuit apres le jour, 
qu’]il #xerce sa vertu sur toi, [quj’il a renverse pour toi tous tes en- 
nemis [si bien quo] tes ennemis sont renverses pour toi [et qu’Jils n’exis- 
tentplus [dememe] I’oeil d’Horus est un sa pour toi [Osiris N.],ilexerce 
sa vertu sur toi, il a renverse pour toi lous tes ennemis, si bien que tes 
ennemis sont renverses pour toi et pour ton double, Osiris N. » En 
Egypte, comme partout, la flamme a pour effet immediat de mettre en 
fuite tous les mauvais esprits qiii hantent la nuit, et le texte continue en 
decrivant les avantages qu’elle assure au mort oblige de parcourir les 
tenebres de I’autre monde. Le chapitre vaudrait la peine d’etre examine 
de pres, et Deveria en avail enfrepris I’etude lorsque la mort le prit. 
^’ajouterai pour completer cette breve notice, que les bouts de meche a 
moitie consumes se trouvent assez frequemment dans les tombeaux the- 
bains, tels que les pretres egyptiens les avaient laisses au moment des 
funerailles. On les disposail un par un sur une brique aux quatre coins 
de la chambre, de fapon a ce qu’ils repondissent chacun a sa maison 
,du monde. 

Les planches quisuivent (pi. III-XXVII) contiennent desfextes et des 
representations empruntes aux differents livres de I’Hades qu’on voit 
dans les tombes royales. Les variantes en soift interessantes pour 
I'egyptologue, rnais je n’insisterai pas et je renverrai les personnes 
qui pourraient en demander I’explication au tres long memoire que je 
leur ai consacre dans cette Revue meme *. Deux de ces textes n’appar- 
tiennent pas d’ailleurs au tombeau de Petemenophis. Diimichen les avait 
copies sur deux magnifiques sarcophages d’epoque saite et ptolemaique 
conserves au Musee de Berlin, celuideZa-hapi-amou 2 , fils de Kimhapi 
et de la dame Takhasu (pi. V-XXIV), celui dii prince generalissime Pe- 
tisis fils du general Psehesit, et de la dame Niteiti (pi. XXV-XXVII) ; 
ils devaient lui servir a restituer les copies des memes ouvrages qu’il 
avait executees au tombeau de Petemenophis, et dont il ne nous reste 
plus que les fragments publies sur les planches III et IV. Les tableaux 
de la plancheXXVIll ontete pris dans le temple de Denderah, ainsique 
ceux de la planche XXlX. Les inscriptions des planches XXX-XXXI nous 


1) Cf. la Revue de iHistoire des Religions, 1838, t. XVII, p. 251-210 et 
t. XVifI, p. t-67. 

2) lirinan, Aft'f'uhrhehes Verzdrhiiss der .Ep/oti<ehcn Alferfniner, •>, 189, 
11 “ I'l. 

3) Id., p, 174, 11“ 29. 
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ranienent au tomboau de Peteuaenophis, etsontdes plus curieuses. Elies 
nous donnent line copie nouvelle de ces charmes centre les serpents, 
contreles scorpions et centre tons les animauxdangereus, donton^rouve 
les exemples les plus anciens dans les chambres des pyramides royales 
de la V' et de la VP dynaslie. La mode etait revenue, vers I’epoque 
saite. a ces formules areba'iques, dont la plupart des contemporains 
etaient incapables de comprendre un mot, tant la langue en etait 
vieilie. On les recueillait dans les bibliotheques, sur les steles, sur les 
inurs des temples, dans les tombeaux, et plus elles etaient antiques, 
mieux on les preferait. Ces incantations centre les serpents se retrouveat 
non seiilement chez Petemenophis a Thebes, mais chez Bokourrinif a 
Memphis, et sur plusieurs sarcophages originaires de Saqqarah. La vogue* 
s’en etait done repandue sur toule I’Egypte. .Te ne doute pas qu'a cote 
d’elles, on n’eut grave dans la meme chambre ou dans les chambres 
voisines los autres pieces qu’on lit dans les Pyramides et dont plusieurs 
y sont fort endomraagees. Peut etre cette edition saite nous permettrait- 
elle decombler les lacunes de la version memphiteetd’ajouter destextes 
nouveaux d’epoque tres reculeea ceuxque nous possedons deja. Ce m’est* 
une raison de plus pour souhaiter qu’un de nos jeunes egyptologues re- 
prenne la tiiche interjornpueet la mene jusqu’au bout. 

G. Maspero. 


Cn. Rf.nel. L’fivolution d’uu mythe. Agvins et Dioscures. 

— Paris, Masson, 1896. 

Dans la preface de son livre, M. Renel annonce qu’il a tente la verifi- 
cation, pour un mythe particulier, des hypotheses que M. PLegnaud a 
exposees dans quelques-uns de ses derniers ouvrages. II nous inforine 
en meme temps qu’il a voulu appliquer les principes que son maitre a 
mis en liimiere. Verifier et appliquer sont evidemment deux choses fort 
ilitferentes. On peut regretter que M. R. n ait accompli que la moitie de 
la taclie qu'il s'etait proposee, et la moitie de beauenup la moins neces- 
saire. II n’est pas b’esoin en effet d’aller bien loin dans la lecture de son 
ouvrage, pour constater que le disciple a accepte de confiance les theo- 
ries du maitre. 

Ces theories, on les connait deja. .le me contente par consequent de 
les resumer tres brievem.ent, en me servant le plus possible des expres- 
sions memes de M. Renel. 

L'aWumage du feu domestique a ete pour Thomme primitif la grande 
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affaire ds sa \ie, sa constaale preoccipation. GV^t que I'operafion etait 
fort (iifficile. Pour ne pas avoir a la renouveler trop souvent, on etudia 
les moyens de conserver le feu. L’experience enseigna que, pour activer 
la flaaime, on pouvait se servir de libations : resines, essences, huiles, 
liqueurs fermentees, miel des abeilles, lait des animau.x (p. 233). Mais 
si inflammables (?1 que soient ees ingredients, les choses ne vont pas 
encore toutes seules. Le feu a une lutle a soutenir, car « la nourriture 
du feu est retenue prisonniere par une force mysterieuse dont il faut 
triornplier s> (p. 131 s.). Eiifln I’obstacle est vaincu, la libation s’em- 
' brase, la ftamme jaillil, le feu crepite. II y a\ail la toute une succession 
d’actes que leur regularite meme fit paraitre comme sacres, et qui se 
tn^nsformerent en rites. Des lors, I’allumage du feu etait devenu sacri- 
fice. C'est, on le voit, un sacriiicequi a sa fin en lui-rneme. Que deman- 
dent en effet les sacrificateurs? « Des vaches, des chevaux, la posterite 
d’Agni. Ces vaches, ce sont les liba'ions; ces chevaux, ce sont les 
flammes; la posterite d’Agni, c’est Agni qui se perpetue dans les sacri- 
ces quotidiens » (p. 63). Autremeut dit, le sacrifice trouve son exauce- 
m^nt par le fait m^me qu’il se realise. On voulait du feu ; le feu s’allume ; 
on n’a plus rien a demander. 

Dans ce sacrifice, il y a deux elements, le feu et la^ libation. L’opera- 
tion sacree s’accomplit au moment ou les deux elements s'associent par 
I’embrasement de la libation. « Mais ces deux elements restent distincls 
malgre tout; ils sont la dyade primitive a fun des termes de laquelle 
peuvent se lamener terns les personnages mythiques posterieurs » (p, 6i). 
L’element liquide, ou I’olTrande, contient en germe tons les devas dont 
elle est la demeure obscure ; I'element igne niaaifeste dans les aspects 
changeants de la flamme les formes multiples d'Agni {i//.). 

Ce sont bien la les idees que M. Regnaud avail deja defendues avec 
fant de conviction. C’est au.«si la meme phraseologie. Dans le livre de 
M. Renel, on retrouve les Agnis cl.iirs, ob.scur.s, non-nes et morts ; les 
libations sombres, rouges, embra.sees. Ici aussi le soma pavamdna, c’est 
le soma enflimine, et les crepiteinents de la llamine sont les appels 
d’Agni, prototypes des prieres et des hymnes. 

Tons les devas representent par leurs origines un des moments du 
sacrifice. Parmi les plus frequemment invoques figurent les AQvins. 
Quel role leur assignera-t-on dans facte sacre? 

Ce qui caracterise les deux Afvins, c’est qu'ils sont accouples, inse- 
parables. Mais ils ne font pas toujours ete. On constate dans le Rig- 
Veda des traces d’un temps oil ils fuvent distincts, tout en etant 


» 



412 


REVOE DE t’mSTOrRE DES RELIGIONS 


etroitement associes Tun a I’autre. Que pourraient-ils done Mre, sinon 
la personnificatiou des deux elements du sacrifice, an moment precis de 
leur union? « L’un des dieux est la libation humide, I’autre le feu 
eclatant; el ils sont joints en couple, parce qu’ils representent I’instant 
oil s'unissent les deux elements du sacrifice » (p. 232); « ils sont la 
synthese du sacrifice dont ils symbolisent les deux elements » (p. 428). 
Le couple des Alvins, e'est la dyade typique ; ce que Ton saura d’elle 
vaudra aussi pour les autres dyades de la religion vedique; car toutes, 
en derniere analyse, representent bunion de la libation et du feu. 

Les Apvins sont-ils aussi, comnie on le croit communement, iden-* 
tiques aux Dioscures? Non, il n’ya entre les deux couples que I’analogie 
generate qui peut exister entre deux mylhes issus independamment l’«n 
de I’autre de concepts primilifs semblables (p. 234 s.). Comme les 
Aevins, les Dioscures representent bunion des deux elements du sacri- 
fice : la nature aqueuse de bun, ignee de bautre, se traliit peut-felre 
encore dans leurs noms ou leurs attributs (p. 243 s.). Et, malgre les 
obscurcissements du mythe primitif, on peut dire qu’ils n’ont jamais 
renie leurs premieres origines; car e’est toujours la flamme voltigeant 
sur la libation que cette aigrette brillante qui apparait au sommet d’un 
mat pour rassure* les matelots battus par la tempete (265 ss.). Non 
seuleinent les flammes et les libations sont devenues des dieux, des 
devas, mais les innombrables images par lesquelles les poetes primitifs 
decrivaienl leur union, se sont transformtes en mylhes, des qu’on a 
pris pour des realites ce qui n’elait que de simples fagons de parler. 
Ainsi, la luUe du feu contre bobstacle qui bempSche de s’enflammer, 
fait place dans les ecrits des c commenlateurs » a bhistoire d'un dieu 
violent, Indra, qui terrasse d'innombrables adversaires. Et toutes ces 
metaphores par lesquelles les vieux poetes racontaient « la delivrance de 
I’offrande et bexpansion de la flamme »,guerisoiis de malades, resurrec- 
tions de personnages morts, etc., maladroitement prises au pied de la 
la lettre, donnent lieu aux mythes des Aevins, medecins et sauveurs, 
qui arrachent leurs favoris a toute espece de dangers. Ces noinbreux 
proteges des Agvins, ce sont tons, en effet, des substitufs d’Agni ou 
de Soma - ; d’abord simples qualificatifs, ils sont devenus des noms 
propres et ont ete eleves au rang de personnages mythiques » (p 28) 
Des meprises analogues expliquent le role liturgique des Ag\ins et 
ensuile la gene^e des c mceptioiis (.anlheistes •, car dans la philo-^ophie 
brah-uam )ue, « bunivers nest que le developuenieiit iuddlini du sacri- 
fice » (p. 221). 
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J’ai de serieuses reserves a faire, fant sur la methode employee par 
I’auteup, que sur les idees qui sent a la base de ses deductions. 

M. Renel fait grand usage de I’etymologie, en quoi il se montre encore 
le fidele disciple du professeur de Lyon. Comment sait-on. parexemple, 
que les proteges des Apvins sont tantot Agni, tantot Soma? Par leurs 
noms. Atri est « celui qui mange j ; or ne disons-nous pas nous-memes 
que le feu est devorantl Bhujyu est « celui qui ondule » ; c’est apparem- 
ment parce que la flamme est ondulante. Cyavana, c’est le « remuant », 
epithete toute naturelle d’Agni. Le nom de Rebha vient d’une racine 
qui signifie chanter; ses chants, ce sont les crepifernents du feu. Quant 
a Kanva, c’est un nom de la libation, car il signifie « celui qui jaillit ». 
La preuve que les devas ne sont que les flammes du sacrifice, est dans 
leur nom meme, qui, etymologiquement, veut dire hrillant. On connait 
le vieux mythe du mariage cosmogonique du ciel et de la terre. Ce 
mythe semblait etie represente dans le Rig- Veda par le couple Dyd- 
vdprthivi, car le premier element de ce compose est en Sanscrit un des 
«oms du ciel, et le second un des noms de la terre. Erreur profonde. 
L’etymologie de dyaus indique assez la nature ignee de I’etre ainsi 
appele, et prtkivt est une epithete qui signifie large. Qu’est-ce qui, s’op- 
posant au feu, peut s’appeler large? La libation, evfdemment. 

Ces etymologies sont souvent contestables*. Mais peu importe. Quand 
on se rappelle combien est vague le sens des racines qui sont a la base 
de I’immense majorite des noms mythiques; avec quelle facilite d'autre 
part les vocables voyagent et changent de contenu, partiellement ou 


1) Bien invraisemblable, par exemple, est rexpUcatioii que il. R. donne du 
mot madhu. A son avis, madhu signifie onginairenient non pas le miel, mais 
la douceur. Il semble pourtant bien evident que, dans nos laugues, le doux, le 
sale, I’amer, etc., ont recu leur nom de ciioses douces, salees, aineres, — et non 
I’inverse. Le desir de mettre les Acvins en rapport etroit avec le soma, a fait trop 
aisement passer I’auteur sur deux donnees qui me semblent essentielles pour la 
caracteristique de ces dieux : tout d'abord ils soul sans cesse associes au miel, 
et, seuls de tous les dieux, ils regoivent I’epithete de madhupd: de plus, la le- 
gende si curieuse qui les represeute prives du soma, puis admis a le boire en 
recompense dim de ces bienfaitsdont ils sont coutumiers, a conserve certaine- 
ment des trails fort anciens. Cf. Hilleiirandt, \ ed. Myth., I, 241. Un des incon- 
venients du point de vue auquel se placent M.\I. Regnaud et Renel, c'est d'ef- 
facer systematiquement toutes les ditferences specifiques des elres diviiis et de 
leurs mvthes. Ils ne sauraieut cependant contesterque certains traits sont tou- 
jours associes a certains noms divins, et cela, sans qu’on puisse voir dang I’ety- 
mologie de ces noms la raison d'etre de cette association. 



I 


ri 


414, RKVUK DE l’hTSTOIRE DES RELIGIONS 

totalement; enfln, cornbien vite oa oublie I'elymologie des mots qu’on 
emploie; — on ne saurait admettre les interpretations de M. ^enel et 
les consequences qu’il en tiie, qu’a la condition d'accepter aussi le pos- 
tulat fondamental sur lequel repose tout le systeme, a savoir que le 
Rig-Veda est un specimen de poesie spontanee et primitive, et que la 
langue y est encore pres des origines. Pour M. Renel, les rishis sont 
des primitifs ; par consequent « revolution mythique ne fait que com- 
mencer dans le Rig-Yeda, etl’origine commune de tous les dieuxy est 
encore visible » (p. 95). De la le dedain avec lequel I’auteur recuse ^ 
Sayaua et les autres interpretes indous (voir par ex. p. 71, note). De la 
I’emploi abusif de I’etymologie. * 

De la aussi une exegese qui repose tout entiere sur des donnees S, 
priori, et par laquelle I’auteur trop souvent introduit dans les textes 
qu’il traduit les idees dont il s’est constitue le champion. S’il n’avait 
pas ete sous I’empire de theories preconcues, il n’eut certainement pas 
rendu par « pour Atri vous avez echauHe le liquide froid », un vers 
(I, 119,6) qui signitle evidemment «: par la Iraicheur, vous protegez 
Atri contie le gharmii (la fournaise?) enflanirne », Le desir de prouver • 
par un vers du Veda que I’un des Acvins represente Agni, a provoque 
I’interpretation qu^voici pour levers VI, 63, 4 : « De vous deux [vdni) 

I’Agni diesse en l air dans le sacrifice s’est tenu debout ». Il eut et6 
plus naturel d'entendre : « Dresse, Agni s’est tenu debout dans votre 
sacrifice a. C’est le parli pris qui amene la traduciion de >’bi.=a par liba- 
tion (I, 117, 3i. de kaea par aiguillon (1, 157,4) ' ; c’est pour I’amour 
de duels interpretes arbitrairement par « libations » qu’on affirme qu’il 
y a eu priniitivement deux libations, et non pas trois, ni sept, ni vingt 
et une ; et si I’on supoose que I’ane d'Indra a eu une robe blanche, 
c’est pour qu’il puis.se symboliser lui aussi la tlamrne du sacrifice. On 
salt cornbien est rare dans le Pug- Veda la mention des quatre castes ; 
c’est une raison de plus pour utiliser les allusions plus on moins detour- 
nees qui les concernent. Or il y en a une des plus iideressantes dans le 
tercet VIII. 35, 16-18, oil successiveinent les Afvins sont invites a vivi' 
fier le bnihmn et les priere-;;, le /'s/e/t/v/w (et les heros'i, les (et 
le^ vaches', c'est-a-dire fensemble des dvijas. La portee de ce passage 
est singulierement diminuee des qu’on traduit kshatnim par habitation, 
et \icas par demeures -p. 117), parce qu’on est parti de I’idee que la 

1) Pounpioi dans ce vers rendre fimperatif dutexte par « c'est vous qui fades 
Ip ruis-ellement »‘? 


< 
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libation est la demeure des dieux, et qiie les Agvins « f^nt marcher >' 
cette dtmenre, qnandla libation se met a couler. 11 serait facile de citer 
d’autres passages ofi M. Renel, victime de ses theories, s'est paye de 
mots. Mais il est inutile d'insister siir des details d’interpretation, quel- 
que importance qu’ils recoiventdu fait qu’il.s servent d’appuis a toute la 
doctrine. II est une question de principe qui me tient beaucoup plus a 
coeur, et que je desire toucher rapidement avant de conclure. 

M. Renel s’est roseen evolutioniste. G’est son (ivolutionisme, j’en suis 
convaincu, qui a contrarie chez lui la claire vision des faits qn’il etudiait. 
L’evolutionisme estessentiellement simpliste; il veut tout ramener a une 
formule unique. Applique an langage, au droit, a Fart, a la religion, il 
rattache I’intinie coraplexite des phenombnes a un seul germe primitif. 
Il assimile les creations de Famehumaineau monde organique ; il parle 
de cellules, de« protoplasme d’ou sont sorties les generations des dieux», 
de « la matiere generatriee des legendes », etc. Ce qii’il y a de facheux, 
c'est que Fevotutionisme dans lessynthe-fes des savants qui le contessent, 
^’est point I’aboutissement de leurs recherches ; e’en est le point de 
d(5part^ I’hypothese qui les determine tout entieres. 

Dans la realite, le mouvement n’est point uniforme ; et ce qui se 
meut, langage, religion, etc,, n’est point homogeife. Dans les peoples, 
qui ont regu quelque culture, la religion offre des elements d’origine 
fort diverse. Il en est de populaires, il en est de sacerdotaux ; Fimagi- 
nation, la sensibilite, la leQexion ont apporte chacune leur contingents ; 
et comme rien ne voyage plus I'aeiiement que les super.stitions et les 
legendes, Fapport de Fetranger est [i.u'lout trbs consideiMble. Ces ele- 
ments heterogenes agissent les uns sur les aulres ; de la des deviations qui 
se produisentnecessairement, Il I'auilrait done cominencer, si Fon a pour 
cela quelque criterium, par eliminer ce qui est exotique, non seulernent 
par sou origine, mais aussi par Finliuence subie. Eusulte. on pourra 
ehercher si le re&idu otlie une courbe simple de developpement, et for- 
inuler I’equ.dion de cette courbe. Pour moi, je doute qu’on y reus.sisse 
jamais. Les lignes soul par trop enchevetree.s; les intluences ont ete par 
trop multiples et insaisissables. 

Il en resulte que quarid M. Renel deduit les diverses raisons qui ont 
du taire du feu un objet inliiiiment prdcieux et bieutot nn'-me sarre, 
nous pouvons souscrire des deux mains a ses explications. Mais cela ne 
nous oblige point a croire qu'il n’y ait eu a Forigiue que le feu qui ait 
revetu ce caractere. Dans la religion des Indo-Europeens, tons les dieux, 
tous les rnythes, tons les rites, tous les dogmes ne sont pas derives du 
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feu, des operations qu’il fallait faire pour I’aHumer, de son histoire et 
de ses bienfaits. D’autres choses pouvaient aussi fortement frappar I’ima- 
gination et la sensibilite des hommes primitifs. Ne parlons pas des 
phenomenes de la nature puisque M. Renel ne veut pas qu’ils aient pu 
interesser les sauvages, nos ancMres. Mais la maladie et la mort? les 
animaux et Thomme lui-meme? a qui fera-t-on croire que rien de cela 
n'a pu servir de point de depart a une evolution religieuse? ces etres et 
ces faits ne realisent ils pas aussi bien que le feu les conditions postu- 
lees par I’auteur ? Ne sont-ils pas a la fois simples et mysterieux ; ne res- t 
tent-ils pas dans les limites de [’experience, et n’y a-t-il pas en eux 
quelque chose d’inconnu et d’insaisissable? Et si vraiment, comme 
M. Renel I’expose dans sa preface, ce que Thomme cherche dans le 
inonde qui I’entoure, c’est Thomme lui-meme, soyons sur que le feu lui 
est chose trop heterogene pour qu’il s’y retrouve facilement. 

Outre les inconvenients inherents a tout evolutionisme exclusif, la 
doctrine de M. Renel, a mon sens, en presente un qui lui est propre et 
qui me parait tres serieux. De la religion a ses debuts, elle enleve cq 
qui est specifiquement religieux. Car ce sont simples reveries de nos 
ancetres que les premieres formes de la pensee rehgieuse (p. 3) ; « la 
mythologie est nee Su travail de I’imagination s’exerjant sur la matiere 
mythique », c’est-a-dire sur le feu (p. 8); Surya, Pushan, etc., ce sont 
les formes dans lesquelles I’iniaginalion vedique ebauche les divinit^s 
(p. 9 . 0 ): Toffrande et la flamme sont les deux matieres mythiques d’ou 
les poetes cherchent a tirer les images des dieux(p. 127) ; ce fonds mythi- 
que, images, metaphores, simples manieres de parler, estle point de depart 
de tout le developpement religieux (p. 238). Mais si vraiment les mythes 
ne sont rien autre que le produit d une imagination qui travaille, on 
aura peine a comprendre pourqiioi les hommes primitifs y ont ajoute 
foi. Pour qu'on y ait cru, il faut que les mythes aient ete quelque chose 
de plus que les reveries de poetes s’envolant sur les ailes de la flamme. 

11s etaient une premiere tentative d’expliquer I’univers. L’homme a 
besoin de savoir, tout au moins decroire qu’il sait; ce qu’il sait ou croit 
savoir, il faut qu'il I’incorpore dans une forme sensible. Quand ce pre- 
te.rdu savoir concerne des faits qui sont hors de !a portee immediate de 
ses sens, cette forme, c’est le mythe. Le mytlie sans doute n’est qu’un 
symhole ; mais c’est a nous qui I’etudions dans les religions primitives 
qu'il apparait comme tel. Pour celui qui I’a cree, il est I'expression 
mrme de la realite. Dupe de sa propre creation, I’homme primitif a fait 
du mythe un article de foi et un dogme. 
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Le developpement que j’ai donne au compte-rendu qui precede prou- 
vera a M! Renel que j’ai examine son livre avec une tres grande atten- 
tion. Je suis heureux de pouvoir ajouter que malgre la divergence de 
nos vues, je I’ai lu avec un tres vif inter^t. On y trouve en effet beau- 
coup d’observations fines et justes. A litre de specimen, je citerai les 
remarques sur les formules identiques signalees dans une douzaine 
d’hymnes aux Apvins (p. 73 sq.), et I’explication de la presence de 
Bhrgu dans la legende de Cyavana (p. 486). L’auteur merite aussi notre 
'I’econnaissance pour avoir, avec beaucoup de clarle. groupe les textes 
vediques et postvediques qui concernent les Afvins*. On s'apergoit vite 
qi^ Ton a affaire a un travailleur zele el consciencieux ; il fera d’excel- 
lente besogne quand il etudiera les textes sans avoir I’esprit prevenu 
par des theories empruntees. Son evolutionisme d’ailleurs n’est pas 
tres convaincu. Ne dit-il pas que Ton peut etre primitif meme au 
XIX® siecle? L’adversaire le plus acharne de I’evolutionisme ne s'ex- 
primerait pas autrement, L’antinaturalisme aussi est chez M. Renel a 
flSur de peau. Il se concilie assez mal avec les idees exposees, p. 8 sq., 
sur la penetration reciproque de Thomme et de la nature. Et puis, on 
constate dans tout ce livre un tres vif sentiment de 1^ poesie, de la na- 
ture; on pourrait meme trouver que les metaphores y sont trop accu- 
mulees, et que la aussi, comme chez les poeles vediques, il y a sans cesse 
« developpement par enumeration d'images, comparaison entre I'ordie 
physique et I’ordre moral. » Mais ce defaut, si e’en est un, niontre que 
I’auteur a tout ce qu’il faut pour faire de la mythologie naturaliste; et je 
serais enchante si les pages qui precedent contribuaient alui faire faire 
cette & evolution ». 

Un dernier mot pour finir. L' Evolution d un mijlhe fait partie de la 
collection des Annales de I’Universite de Lyon, et, par son contenu 
comme par son apparence exterieure, ce beau volume y tient dignement 
sa place. On en regrette davantage certaines fautes, typographiques ou 
autres, qui surprennent dans une publication universitaire^. 

Paul Oltrajmare. 

1) 11 est doinmage cepenrlant que M. R. ait adopte pour ses citations la nu- 
merotation siirannee et deconcertante de Grassmann. On aurail aime aussi qu’il 
eut developpe davantage les chapitres relatifs au role encore nial connu des 
Agvins dans !a lilurgie et dans la lilterature proprement brahmaniques. 

2) Ainsi les transciiptions Thelys, Phaetousa, Candrama: dans les citations 

grecques Ito^etStovi, Kaor.so'.;, ■jivoaXor. Le francais possede-t-ii un 

vei'be « bruisser v'i 
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G. Buchanan Gray. — ?"tudies in hebrew proper nsfines. — 
Londres, 1897, in-8>, ix-338 pages. 


L'etudedes noms propres hebreuxinteresse non seiilement la philolo- 
gie semitique, mais encore I’histoire des religions. L'idee de la divinite est 
rarement absente des noms que portent les personnages on les endroits 
mentionnes dans la Bible ; et Ton pourrait leiir appliquer, avec une si- 
gnification un pen modifiee. I'adage faineux iVoau'na nwmirta. En clas- 
sant les noms propres des Hebreux d’une maniere rnetliodique, et en 
tirant de ce classement les conclusions qu’il comporte, M. Gray a done 
rendu doublement service a la science. 

M. Gray s’est attache a montrer comment les differents genres de 
noms se repartissent entre les diverses periodes de I’histoire cl’Israel. 
Seuleinent une difficuUe se presenle ici. Les noms sont-ils tous authen- 
tiques,ou bien quolqu ’s-uns n’ont-i's pas ete inventes par des ecrivains 
places a une longue distance des fails qu’ils racoateut? C’est justemgnt 
sur les sources les plus abondantes de Fonoinastique, le Code sacerdo- 
tal et les Chroniques, que les opinions des critiques de la Bible diver- 
gent le plus. Sil*est vrai que des documents modernes peuvent avoir 
conserve des noms tres anciens, ils peuvent aussi les avoir forges. M. Gray 
a done cons acre un chapitre special a I'examen de la valeur historique 
des noms dans les Glironiques, et il conclut au caractere artificiel de 
quelques-une> des listes qu’on y rencontre. II en serait de mcine pour les 
lisles du Code sacerdotal. En comparant ces noms nxec ceux qui se trou- 
vent dans les ecnG anciens, M. Gray observe que les premiers out sou- 


vent un caractere post-exilique. Nou.< ne pinivons entrer ici dans le detail 
de la discussion, qui est inenee avec une impartialite scientifique tres 
remarqualile 

Bans la masse de noms propres que fournit la Bible, M. Gray a choisi 
les quatre classes les plus imporlantes. La premiere comprend les noms 
oil entre un terme de parente ; pore, here, oncle, beau-pdre, lils ; la 
seconde, les nonrsd'animaux ; la troisierne. les noms conteuant un terme 
signifiant inaitie . mc/eA7;, hnal, <idoii\ la qiuitneme, enlia, les noms 
dont un Element est tonne par un des tioms de la diviaitd : yuA, H, 
sclinddai/. M. Gray, d propos de chaque da.se, examine un double pro- 
bldrne : Les noms de cetle classe etaienl-ils usiGs daas toules les pe- 
riocles et letaient-iB eg, dement? On voit que eeituus noun seat tres eu 
laveur peudmit un cerum lemps, pms u.s euui remplacds par d’autres. 
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Ainsi, les noms de la premiere classe se renconlrent frequemment dans 
les premiers temps de I’histoire des Israelites, puis ils deviennent de 
plusen plus rares. Les noms termines en semblent avoir ete d’abord 
reserves aux families d’ou sortaient les chefs du peuple, tels que Moise, 
Gedeon, Samuel, Saiil et David. Puis ils se repandent dans les families 
sacerdotales et de la dans le peuple entier. L’extension de ces noms doit 
avoir eu une relation avec celle du culte meme du dieu des Hebreux. 

On voit que la stalistique n’est pas seulement utile en economie poli- 
» tique. M. Gray en a fait un excellent usage dans I’etude des noms 
propres hebreux ; il a su faire parler les chilFres. 

En outre, M. Gray s'est occupe de I’interpretation des noms, dont 
beaucoup sont obscurs. Le savant professeur examine les dilTerentes 
opinions qu’on a eraises a ce sujet, pese le pour et le contre, et choisit 
I’explication la plus satisfaisante. M. Gray fait preuve ici egalementd'une 
saine critique et d’un jugement stir. 

Nous terminerons par quelques remarques sur des points d'impor- 
t^ince secondaire. Nous ne croyons pas qu’il y ait a metlre en doute 
I’exactitude du nom (p. 24), qui se retrouve dans la litterature 

rabbinique sous la forme 23©’ ou 22’©’. D’apresle Talmud, Yoma, 47 a, 
un grand-prStre du second temple portait ce nom* Un docteur de la 
Mischna (//ou/Zirt, II, 4) s’appelle aussi Yeschebab. C’est I’analogie des 
noms en baal qui a fait changer dans la Septante Jsbaab en Ishaal. 

Page 34, M. Gray dit qu’on ne peut comparer les noms arabes commen- 
fantpar abou avec les'noms hebreux etphenicienscommengant par nb ou 
nbl, parce que les premiers sont formes avec le nom du fils de celui qui 
porte le nom. Cette assertion n’est pas tout a fait juste. Un homme ap- 
pele Abou Yoiisouf n a pas besoin d’avoir un fils appele Yousouf. Abou 
Yousouf est I’equivalent de Yaqoub, parce que Joseph etait le fils du 
patriarche Jacob. Mais ce qui est surtout remarquable, c’est que les 
personnages appel^s Joseph pnt generalement comme surnom Abou 
Yaqoub, de meme que les Ishaq s’appellent Abou Ibrah\m, les Mousa 
(Moise), Abou Imran (Amram), les Yahia (Jean). AZiow Z«/, «?•)/«, etc. 
Au lieu de fih on Aiipere Generalement on explique ce fait etrange 
par la confusion de nbou, «pere » etde ibn « fils », qui ne different dans 
I’ecriture arabe que par une lettre Mais il me semble difficile d’admettre 
une simple faute de copiste quand il s’agit de noms aussi repandus et 

1) Voir I'article de M. Steinschneider dans le Jeirish Quarterly Review, voi. IX, 
p.- 618 et suiv. 
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aussi anciens. La transmission orale est plus importante ici que la 
transmission ecrite. Enfin, dans I’ecriturecouflque la confusion du noun 
et du waw n’est guere possible. Je serais assez dispose a croire que 
primitivement le mot abou n’etait pas a I’etat conslruit avec le nomt qui 
le suit, mais qu’il en elait I’altribut. Mousd abou Imran equivaut a 
Mousd abouhou Imran, Moise Amram est son pere. Plus tard, par 
analogie avec des surnotns oil le mot abou etait reellement a I’etat 
construit, on aura pris parfout abou pour I’etat construit. Si cette suppo- 
sition est exacte, les noms arabes auraient ete formes de la meme ma- 
niere que les noms h^breux commenjant par ab et pour lesquels 
M. Gray a fort bien prouve que ab est attributif. i 

Enfin nous ne somines pas convaincu que I’explication des noms 
d’animaux par le totemisme soit la seule vraie. Si au temps de Josias on 
retrouve plusieurs fonctionnaires et une prophetesse portant des noms 
d’animaux, peut-on croire que le totemisme se soit reveille subitement 
a la fin du royaume de Juda ? La coincidence de ces noms n’est qu’une 
singularite de plus dans le recit assez etrange de la decouverle du livre 
de la Loi. D’un autre cote, il faut remarquerque les noms d’animaux 
donnes a certainestlocalites peuvent provenir de la forme d’une pierre 
ou d’un rocher qui s’y trouvaient, comme le rocher du Corbeau etla 
cuve du Loup {Jujes. vii, 25), qui auront pu donner naissance a la 
legends des princes de Midian Oreb et Zeeb. 

En somme, I’ouvrage de M. Gray est ala fois un excellent repertoire 
des noms propres hebreux et une contribution importante aux etudes 
semitiques et religieuses. 

Mayer Lambert. 


B. P. Grexi ELL et A. Hunt. Snyings of otir Loi'd from sn 
early greek papyrus.— Londres, IL Frowde; 1897; broch. in-8 
de 20 pp. avec pi. — Prix ; (3 fr. 

Ad. Harnack. — Ueber die jungst ebtdeckten Spruche 
Jesu. — Fribourg, Mohr ; broch. in-8 de 36 p. _ Prix : 8<t pf. 

Lorsque le monde theologique apprit vers la fin de I'hiver dernier 
que des explorateurs de Y Egypt Exploration lund venaient de retrouver 
des Logia de Jesus dans un amas « de vieux papyrus » egypliens decou- 
vertr pres de Behnesa,il y eut un moment d’emotion assez vive. Etait-ce 
un fragment de I’ouvrage compose vers le milieu du n<' siecle par Papias, 
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eveque de Hierapolis, sous le titre de Logia Kuriaka, dont le title seul 
nous (Bt connu par Eusebe ? Etait-ce meme — les plus hardis ou les 
plus naifs allaient j usque-la — un fragment de ces Logia du Seigneur 
qui, d’apres le temoignage de ce meme Papias, auraient ete consignes 
par ecrit en arameen par I’apotre Matthieu et que la critique moderne 
reconnait, en effet, comme Telement le plus precieux de notre premier 
evangile canonique ? L’imagination qui, comme chacun sait, fleurit dans 
le champ theologique, put s’abandonner pendant quelques semaines aux 
plus hautes esperances. Bienlot cependant on apprit qu’il fallait en ra- 
battre et la publication de ces fameux « diresde Jesus », que MM. Gren- 
fell et Hunt ont fait connaitre au public avec une promptitude dont on 
ne saurait trop les louer, est bien propre a calmer les attentes les plus 
exaltees. 

II ne faudrait pas, toutefois, tomber d’un extreme dans I’autre et de- 
daigner outre mesure une decouverfe dont le seul tort est de ne pas 
avoir tenu ce que Ton n’avait aucune raison s^rieuse d’attendre d’elle. 
,Si les paroles de Jesus, conservees sur ce papyrus de I’ancienne bite 
d’Oxyrhinchus, n’enrichissent pas notre connaissance de I’Evangile, 
elles ont pour I’histoire de la littefature chretienne primitive une s^rieuse 
importance. 

Le feuillet de papyrus qui nous les a transmises porte au coin droit du 
verso le numero 11 ; il faisait done parlie d’un livre qui contenait au 
moins dix autres feuillets. Comme il porte huit Logia, on pent supposer 
qu’il y enavait environ quatre-vingts avant ceux qui nous sont parvenus. 
C’etait done une collection importanle. L’ecriture unciale en reporte 
I’origine aux environs de I’an 200 de notre ere, mais la collection peut 
etre anterieure au manuscrit d’Oxyrinchus. 

Voici tout d’abord la traduction frangaise du texte : 

1 et alors iu vcjtus d jeter dehors le fetu qui est dans I'ceil de ton 

frere (cf. Matth., vii. 5 et Luc, vi, 42). 

2. Jesus dit : Si vous ne jeunez pas au monde, vous ne trouverez pas 
le royaume de Itieu, et si vous nesabbatisez pas le sabbat, vousne verrez 
pas le Pere (sans parallele canonique). 

3. Jesus dit : Je me tins au milieu du monde et en chair je leur ap- 

parus, et je trouvai tout le monde ivre et je ne trouvai personne ayant 
soifparmi eux, el rnon dme eprouve de la peine d propos des fils des 
hommes, parce quits sont aveugles en leur emit... (sans parallele cano- 
nique). • 

4 la pauvrele. 
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5. JHus dit : ... oit quils puissent etre... (le texte id est trop mutile 
pour etre intelligible)... est senl... je suis avec lui ; dresse la pierre et 
la iu me trouveras ; fends le hois et je suis la (sans parallele canonique). 

6. Jesus dit : Un propheie n’esf pas hienvenu dans sa patrie et un 
hiedecin ne fait pas de quei'isons sw ceux qui le connaissent (cf. 
Matt/) , XIII, 57 ; Luc., iv, 23-24). 

7. Jesus dll : Une cille hdtie sur une haute moiitagne et hien assise 
(litt. : consoliJeej ne pent ni loniher ni <H)’e cac/iee (cf. MatUi., v, 14; 

MI. 24-201. 

8. Jesus dit : Tu enlends (la suite est illisible). 

Le s«ns lies n’-' 1, 6 et 7 e=t cbiir; ce sont des paroles qui se re- 
troiueut dans le premier et dans le troisieme evangile canonique, tex- 
tuellcment ou sous une birme analogue. 

Dans le n» 2 I’observance du sabbat doit probablement s’entendre au 
sens spirituel, pour : « .si vous n’observez pas la paix du Seigneur » 
coiTime cbez Justin Maityr, /tiul. avec Tnjphon, ch. xii et ailleurs), 
uisque la sentence parallele « si vous ne jeiinez pas au monde » est evi-j 
demmont une melaphore. La spiritualisation du sabbat juif est usuelle 
I'hf'z les pre'mei’s i'‘crivains chretiens. Si Ton n’accepte pas cette inter- 
})retation. le carucier<) jud.ii^ant de cette parole est tres accentue; ce 
seiait la seeie de ce genre dans la coUeclion. 

Le IT 3 est etrange. Les .aonsles du commencement feraient supposer 
que cette parole est attribuee au Christ ressuscite, suivant un systeme 
dont le.> gno^tiques out beaucoup use pour ajouter a I’evangile tradi- 
iionnel uu evangile superieur. Mais le present qui suit, (« mon ame 
eprouve ile la peine ne permel pas cette supposition. II y aici, comme 
dans d’autres de ces l.ogai, des expressions qui rappellent la termino- 
logie du IV" evangile; mais dans son ensemble le ton de cette parole est 
tout a tail dtraiiger a eelui de LLvangile de Jesus tel que nous le con- 
nai'soii'^. 


Le n’ .5 est de beaucoup le plus diflicile a entendre. La premiere 
pai'tie rappelle evidemment Maith., xviii, 2d ; « oil deux ou trois soni 
reuiiis en mon nom, je suis lii au milieu d 'eux ^). Elle se rapprochail 
sans doute encor-'’ davantage du Logion rnentionne par Ephrem (1 64 
dans les Agrapln, d- Itesch : « ubi unus est, ibi et ego sum; ubi due 
sunt, ib, et ego ero... quando tres sumus quasi in ecclesiam coimus K 
- Vlais la seconde partie e=t trbs obscure. M. Harnack, dans la brochure 
UT tiouade ci-dessus. rainuoclie ces mots : dnsse la pie, re et Id tu me 

' ■' r /''’'i’uu passage del’/S’cc/dWe (x,9) : 


4 
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« quandon casse des pierres on s’y blesse; quand on fend du bois, on 
s’y fai^ nial » et les interprete ainst : « Christ est present aupres du fidele 
isole, meme dans le travail materiel, quand son disciple dresse la pierre 
ou fend le hois ». — D’autres interpretes, notamrnent M. Heinrici, dans 
la Theologische Litteraturzeitung , penchent plutot a reconnaitre ici 
I’idee de I’immanence du Christ-Logos dans les objets inateriels. Deja 
les editeurs anglais ont rappele a ce propos un passage de VApocalgpse 
d'Eue, cite par Epiphane [Haer., XXVI, 3) : « moi toi et toi moi; et oil 
que tu sois j’y suis et en tous (ou : en toutes choses, hi je suis 

repandu ». — Enfin on a voulu voir dans ces mots une allusion a, la 
pierre du tombeau et au boisde la croix. .lesus aurait voulu dire : « en- 
Seve la pierre du tombeau et tu me ti-ouveras: fends le bois de la croix 
(c’est-a-dire penetre jusqu’au sens iatime de la croix) et j'v suis ». — 
Pour se decider entre ces diverses interpretations, il faudraif connattre 
le contexte; tout depend, en effet, de I'esprit et de la tendance du recit 
auquelces paroles appartenaient. Leur sens direct comporte bien I'idee 
^de Timmanencedu Christ dans le monde materiel comme dans le nionde 
spirituel, ce que Ton a deja appelle le « Panchristhmus » ; niais on 
dprouve quelque scrupule a accepter une pareille interpretation qui de- 
passerait tout ce que le gnosticisme le plus exagerl nous a encore olTert 
de plus fort comme affirmation de Taction cosmique du Christ. S'il ne 
s’agissait que de la toute-presence du Christ dans le monde pneumatique 
il n’y aurait rien a objecter; mais ici il s’agit de la toute-presence du 
Christ dans la matiere brute. Cela ne parait pas cadrer avec la conception 
gnostique du monde et pas d’avantage avec lu pliilosophie alexandrine 
sur le role du Logos. Je ne saurais adherer a cette interpretiition en 
dehors de tout conte.xte qui la jusfifie. J'estime qu’il taut en tout cas en- 
tendre ces paroles, dans un sens spirituel, de la presence spirituelle du 
Christ aupres des fideles jusque dans la pierre qu’ils cassent ou dans le 
bois qu’ils fendent, parce que les analogies de la pensee chretienne de 
Tepoque ne comportent pas d’autre interpretation, .le me rapprocherais 
ainsi plutot de Texplication de M. Harnack, mais .sans admettre auciine 
relation avec le passage de \ E cch’siaslc . Au premier abord j’avais ete 
sdduit par Tallusion au tombeau et a la croix ; mais apres plus ample 
reflexion, j’ai reconnu qu’elle etait beaucoup trup moilerne, rrop ehan- 
gere a la pensee chretienne primitive, pour etre exacte. Quand ou par- 
lait de la pierre enlevee du tombeau, on ne songeait pas a dire que Jesus 
se trouvait la, mais tout au contraire qiTil ne s’y trouvait pas, et Ja ma- 
tiere rncine de la croix /le preoccupait personae. 
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Les autres Logia n’offrent pas de difficultes. Le n" 6 rappelle et com- 
plete, sous une forme heureuse, Matth., xiii, 57 et surtout Lwc, iv, 
23-24. Le n“ 7 combine Malth. v, 44 et xiii, 24-25. 

Si nous envisageons maintenant I’ensemble du fragment, ce qui nous 
frappe surtout, c’est I’absence de tout lien organique entre ces paroles 
de Jesus. Nous n’avons pas ici un morceau d’evangile inconnu. Ce sont 
des paroles recueillies de ci de la, sans qu’on puisse discerner le prin- 
cipe qui a preside k leur choix ni a leur groupement. Si certaines d’entre 
elles rappellent de tres pres des passages des evangiles synoptiques, on 
ne peut pas dire que ce soient de simples variantes de traducteur ou de 
copiste. Si certaines expressions rappellent la terminologie johannique, 
aucun de ces dires de Jesus ne peut etre consid(^r(5 comme un emprunt* 
meme indirect au quatrieme 6vangile. Le n° 2 ne pourrait passer pour 
une citation d’un evangile judaisant et le n° 5 pour un passage d’evan- 
gile gnostique, que si Ton adopte les interpretations que nous avons 
rejetees. Mais alors cette combinaison d'une parole judaisante et d’une 
parole ultra-gnostique rendrait encore plus incomprehensible I’origine, 
de la collection. 

Deux hypotheses seules sont admissibles. Ou bien nous avons affaire 
a un simple recueil 5e paroles de .Jesus, constitue, sans aucun plan, de 
toute sorte de dires traditionnels ajoutes a la suite les uns des autres a 
mesure que le collectionneur les rencontrait dans ses lectures ou les 
entendait enoncer par des 6vang61istes. Ou bien nous sommes en pre- 
sence d'un recueil de passages extraits d’un seul et mfime dvangile, i 
nous inconnu, par un lecteur qui aurait garde copie des paroles qui 
I'avaient le plus frappe. 

C’est a cette seconde hypothese que M. Harnack s’est attache. Dans 
la tres interessante brochure qu’il a publiee chez Mohr, a Fribourg, il 
s'efforce de prouver que cet evangile inconnu devait etre VEuangile des 
Eggptiens. Cette proposition ne laisse pas que d’etre bien t6m6raire 
Car nous savons si peu ce qu'il pouvait y avoir dans cet lilvangile et le 
peu meme que nous en savons est tellement etranger aux nouveaux 
Logia qu’il me parait bien imprudent d’etayer toute une theorie sur une 
base aussi fragile. M. Harnack lui-meme, dans son admirable « Histoire 
de I’ancienne litterature cbretienne jusqu’a Kusebe nous fournit les 
elements de nos scrupules (I. 4, p, 42 et suiv. ; II. |, p. gjo et suiv ) 
Clement d’Alexandrie, au 1. Ill des Stromates, revient k plusieurs re- 
prise? surun dialogue entre le Seigneur et Salom^ qu’il donne comme 
un fragment de I’Evangile de.s E-vptiens et qui a un caractere enkratite 
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tres accenlue. Hippolyte [Philosoplioumena, V, 7) rappoite que les 
Naasseniens se fondaient sur I’Evangile des Egyptiens pour justifier 
leurs speculations sur I'dme humaine, Origene, dans la premiere Ho- 
melie sur Luc, le cite par les evangiles heretiques. Epiphane [Haer., 
LXII, 2) nous apprend que les Sabelliens s'en servaient pour prouver 
I’identite du Pere, du Fils et du Saint-Esprit. Quoique nous reconnais- 
sions parfaitement avec M. Harnack que I’usage d’un evangile par les 
gnostiques n’implique pas le caractere gnostique de cet evangile, puis- 
qu’ils s’entendaient a merveille a faire dire aux textes tout ce qu’il 
leur plaisait; — quoique I’enkratisme n’ait pas ete a I'origine une 
heresie, mais une tendance fort repandue dans une partie de la 
^hretiente primitive oil I’on poussait a I’exlreme certains elements de 
I’enseignement authentiquement cbretien; — quoique les germes du 
sabellianisme puissent se retrouver dans d’anciennes paroles qni ne sent 
encore nullement des heresies; — il n’en est pas moins vrai que tons 
ces temoignages historiques, dont le sens n’est pas douteux, s’accordent 
k teraoigner que I’Evangile des Egyptiens etait un ecrit oil il y avait 
• des speculations melaphysiques et des speculations au moins gnostici- 
santes. 

Y a-t-il d’autres temoignages qui puissent nous faire connaitre cet 
evangile et qui puissent modifier la conclusion precedente. M. Harnack 
I’affirme, mais ici commence deja ce que je me permets d’appeler sa 
temerite critique. Tould’abord il fait observer que Clement d'Ale.xandrie 
ne signals que le seul dialogue avec Salome comme argument tire de I’E- 
vangile des Egyptiens par les enkratites et il en conclut qu’il ne devait 
pas y en avoir d’autres. De plus, comme I’auteur de la IP Epitre, dite de 
Clement Romain, aux Corinlhiens, cite egalement des paroles du Sei- 
gneur, qui d’apres Clement d’Alexandrie appartenaient au dialogue avec 
Salome dans I’Evangile des Egyptiens, M. Harnack en conclut que toute 
une serie d’autres passagers de cette meme IF Epitre oil I’on trouve des 
citations directes ou indirectes de paroles du Seigneur qui ne figurent 
pas dans un evangile ci nous connu. doivent provenir de ce meme Evan- 
gile des Egyptiens. Comme si I’auteur n’avait pu utiliser, en dehors des 
evangiles canoniques, que le seul Evangile des Egyptiens ! Enfin M. Har- 
nack attribue sans aucune hesitation a I’eveque de Rome, Soter. vers 
170, la IP Epitre dite de Clement Romain ; mais pour seduisante que 
soit cette attribution, elle n’est apres tout qu’une hypothese que des his- 
toriens de premier ordre, tels que Lightfoot, ont repoussee. Est-on vrai- 
ment autorise, dans de pareilles conditions, a dire : I’eveque dev Rome, 
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Soter, se servait de I’Evangile des Egyptiens, done il ne devait pas etre 
Lien heretique, et a determiner lecaractere de cet ecrit par les passages 
que Ton n’a pas plus de raison d’y rattacher ? Et la notion que Ton a ac- 
quise par des moyens aussi aventureux de VEvangile des Egi/ptiens 
peut-elle veritablemenl contre-balancer celle qui ressort des temoignages 
si formels et si clairs que nous avons cites plus haul et qui conclut en 
sens different ? 

J’estime done que les editeurs anglais ont agi sagement en enongant 
simplement eomme une possibilite la provenance des nouveaux Logia, de 
VEvangile des Eggptiens. D’ailleurs la selection de ces Logia dans un * 
seul et meme evangile n’est pas en elle-meme vraisernblable. II n’y a * 

absolument aucun indice qui nous porte a Tadmeltre. La seule raison qui* 
y pousse les critiques, e’est la difficulte qu’ils epiouvent a admettre que 
les Chretiens du ii° siecle aient pu collectionner ainsi des paroles de Je- 
sus, suivant le hasard des circonstances qui les leur faisaient connaitre. 

Et pourquoi done n’auraient-ils pas note dans un recueil soit toutes les 
paroles qui leur paraissaient provenir d'une bonne source, soit celles qui 
leur paraissaient le plus frappantes, comme dans tous les temps on a ' 
fait des recueils de maximes, de proverbes, d’anecdotes, etc. ? C’est ici 
justement que m’app|rait I’interet principal de I’humble petit fragment 
que la feuille de papyrus nous a consei’ve ; il nous apporte un temoignage 
de I’existence de ces recueils qui f urent necessairement tout a fait Eclipses 
par les evangiles rediges, e’est-a-dire oil les enseignements de Jesus 
etaient groupes par ordre de matieres ou rattaches aux incidents de son 
ministere. La critique biblique s’accorde a admettre a la base de nos evan- 
giles des recueils de paroles ou d’anecdotes de Jesus ousur Jesus. Pour- 
quoi cetle forme primaire de consignation des enseignements evange- 
liques n’aurait-elle pas survecu meme apres I’apparition des evangiles 
litteraires. jusqu’a I’epoque oil certains evangiles prirent une autorite 
tenement pieponderante qu'il ne fut plus possible d’admettre comme 
paroles de Jesus celles qui n’y flguraient pas? En tout cas cette ma- 
niere de recueillir des dires du Christ put se maintenir jusque vers le 
milieu du second siecle, comme le prouve I’exemple de Papias. Selon 
toute vraisemblance, en effet, la collection des /.ojhuloit etre notable- 
ment anterieure a la date oii fut ecrit le papyrus. 


Jean Reville. 
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L. K. GAtz. — Geschichte der Slavenapostel Constanti- 

nusuud Methodius. Quellenmassig Untersucht und dargestellt. 

— Gotha, Andreas Perthes, 1897. 

L’histoire des apotres slaves Gyrille et Methode a ete dans notre siecle 
I'objet de nombreux travaux ; elle a ete ecrite en allemand par Bobrovsky, 
Ginzel ; en frangais par L. Leger, d’Avril et pour certains episodes par 
^le P. Martinov et le P. Lapotre. Le P. Martinov eut ete le plus apte a 
nous donner une oeuvre definitive; il n’en a laisse que quelques frag- 
ments (dans la Revue des Questions hisloriques). En ce qui me concerne 
j’a^ais renonce depuis longtemps a preparer une seconde edition de mon 
travail, pensant que le savant jesuite russe ferait mieux que moi. Je le 
regrette aujourd’hui, mais peut-etre un peu tard ; la vie est courte et le 
domaine des etudes slaves est infini. Dans les pays slaves les deux 
apotres ont donne lieu a toute une littei*ature ; une bibliographie com- 
plete formerait la moitid d’un volume plus considerable que celui que 

M. Goetz vient de nous donner. On pourra s’en faire une idee en consul- 
tant la collection de VArckiv fur Slaviscke Philologie (notamment dans 
I’annee 1876 le travail de M. Jagic, BikliographiscMe Uebersicht der 
Erscheinungen auf dem Gebiele der Slavischen Pkililogie und Alter- 
thumskunde sell dem Jaime 1870 et le Supplement Band de I’annee 1892, 
Bibliographische Uebersicht uber die Slavische Philologie). Les travaux 
slaves ont ete inaccessibles a M. Goetz ; il declare lui-meme n’avoir pas 
eu connaissance des travaux frangais. Cure vieux-catholique de Passau 
il n’a pas eu le loislr d’aller consuller les collections de Prague et de 
Vienne. Il s’est contente de la Bibliotheque royale de Munich. Son tra- 
vail se divise en deux parties ; 110 pages sont consacrees al’examen des 
sources, 150 environ a la biographic proprement dite des deux apotres. 
Je ne puis entrer ici dans le detail de la discussion des sources ; ce sont 
la des questions fort complexes et sur lesquelles d’excellents esprits ne 
sont pas pres d’arriver a s’entendre ; M. Goetz n’est pas d’accord avec la 
plupart de ses predecesseurs. Mais en somrne quelque opinion qu’on ait 
sur tel ou tel document, I’ensemble de la physionomie des deux mission- 
naires reste intact; le recit un peu sec que I’auteur a fait de leur apos- 
tolat en donne une idee tres suffisante pour les profanes. M. Goetz est 
Allemand ; il ne sent pas, en presence de ces deux grandes figures, ce fre- 
missement d’admiration et de patriotisme qui anime les recits les fjjus 
critiques des historiens slaves. Mais il n’oublie aucun tail important de 
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leur mission. II ne s’oecupe guere que d’eux; il neglige de les placer 
dans lenr milieu historique, de ss rendre compte des passions qjlviles ou 
religieuses qui fermentaient aufour d'eux. Je ne vois point de grosses 
erreurs a relever dans son recit : je dois cependant mettre Je lecteur 
incompetent in slavicis en garde contre la note de la page 154. Cette note 
emprunt^e a feu Hanusch est absoiument absurde au point de vue phi- 
lologique ; a la page 270, M. Goetz a dole I’Eglise romaine d’un saint qu’elle 
ne connait pas; il est question dans la Chronique dite de Nestor de 
reliques de saint Clement et Fiva [sic], Cette forme Fiva m’a embar- 
rass6 moi-mSme quand j’ai traduit la Chronique. Elle ne sauraiten tout 
cas donner a aucun prixun saint Phico. Fiva est le genitif d’une forme 
Fiv. Fiv ne peut repr6senter que le grec ‘boiSs; (prononcez /'iros) .*11 
s’agit done d’un saint Phoebus. J’ignore s’il est connu des hagiographes. 
Ceux qui voudront consulter avec fruit le livre de M. Goetz feront bien 
d’en completer la lecture par celle destravaux franfais que j’ai cit6s plus 
haul. Gyrille et Methode demandent a 6tre places dans leur milieu, a 
6tre etudies dans tous les details et dans toutes les consf^quences de leur 
oeuvre apostolique, linguistique el litteraire. * 

Louis Leger. 


L. Gr-lnogeorge. Saint Aug^ustin et le neoplatonisme. 

1 vol. in-8“ de la Bibliotheque de I’Ecole des Hautes-fitudes (Section 

des sciences religieuses). Paris, Leroux, 1896. 

Nous nous sommes propose dans notre conKrence a I’Ecole des Hautes- 
Etudes, comme par la constitution de « la Bibliotheque de scolastique 
m^dievale » de faire connaltre les idees philosophiques, religieuses et 
scientifiques du moyen dge, en determinant ce qui lui vient de I’anti- 
quite, ce qui lui appartient en propre et ce qu’il a transmis aux temps 
modernes. Les leeteurs de cette Revue ont ete les premiers k avoir 
communication du travail deM. Jean Philippe, Lucrece dans la theolo- 
(fie chretlenne du up au xnP slede et specialement dans les Ecoles 
carolingiennes', qui lui a valu le titre d’elfeve dipldm6 de I’EcoIe des 
Hautes- Etudes. C’est aussi une these dipWmee de I’Ecole, que le livre 
de M. Grandgeorge sur saint Augustin et le neo-platonisme. 

On sait que saint Augustin fut ramen6 du manicheisme 4 I’ortho- 

4 

i) Le travail a paru, en tirasre a part, chez Alcan el Leroux. 
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doxie par la lecture des neo-platoniciens et surtout de Plotin dont les 
oeuvres avaient ete mises en latin par Victorinus. A plusieurs reprises, 
on s’est demande ce qu’il a, du n&j’platonisme, conserve et fait entrer 
dans le christianisme. M. Grandgaorge a examine les travaux de ses 
predecesseurs. II a recherche ce que le platonisme et le neo-platonisme 
avaient deja donne au christianisme avant I’apparition de saint Augustin. 
II a signale les modifications qui se sont produites chez ce dernier, 
depuis sa conversion jusqu’a sa mort, dans sa maniere d’apprecier la 
• philosophie et specialement la philosophie neo-platonicienne. II a hien 
vu que certaines doctrines, dont la ressemhlance avec le neo-platonisme 
eat incontestable, ont pris chez saint Augustin une forme nouvelle, 
parce qu’elles ont ete incorporees dans la theologie chretienne. 

La methode suivie par M. Grandgeorge est essentiellement historique 
et critique. Non seiilement il a consulte soigneusement tons les fextes et 
il met en regard Plotin et saint Augustin pour justifier toutes ses conclu- 
sions ; mais encore il a tenu compte des commentaires qui en ont ete faits, 
i4a discutd les solutions de ses predecesseurs et il en a fourni une qu’il a 
fortement etablie*. Il y a eu, dit-il, une influence neoplatonicienne. 
Mais cette influence, tres considerable a I’origine, alia peu a peu en s'ef- 
fafant chez saint Augustin devenu chretien. Le neo-p*latonisme a agi sur 
saint Augustin : !<> en le degageant du manicheisme et en le portant 
vers le christianisme ; S" en lui fournissant des arguments centre des 
adversaires analogues. Son influence se retrouve : 1“ dans la doctrine 
qu’il professe de I’absolue simplicite de Dieu, de son ineffabiliW et de 
son incognoscibilitS; 2° dans la conception qu’il s’est faitedumal comme 
n’ayant aucune r^alite, comme n’etant qu’une privation, un defaut du 
hien. 

Par I’influence de saint Augustin s’expliquent les tendances n6o-pla- 
toniciennes qu’on retrouve dans les ecrits des chr(5tlens les moins sus- 
pects du moyen age, chez saint Anselme en partieuliar. A.vec Jean Scot, 
au contraire, le neo-platonisme ne se contente plus d’etre rauxiliaire 
soumis du christianisme ; il tend k s’en s^parer et k reprendre toute son 
independance, ce qui am&nera la condamnation de Jean Scot, de Beran- 
ger, d’Abelard, de David de Dinant et d’Amaury de Bfene. Il n’y a pas 


l)Les cinq chapitres du livre (160 pages) comprennent : 1“ ceque saint Augus- 
tin connaissait de la philosophie grecque et du neo-platonisme; 2° Dieu et ses 
attributs d’apres les nfeo-platoniciens et d’apres saint Augustin; 3° la Trhiite; 
4° la Creation; 5° la Providence, le problfeme du mal et I'optimisme. 
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solution de continuite entre I’antiquite et le christianisme ; il n’y a pas 
separation absolue entre la pensee moderne et la scolastique, inais les 
deux courants neo-platoniciensnousconduisent, ditfort bien M. Grand- 
george, d’une part a Descartes et a Malebranche, de I’autre a Spinoza 
et a tous ceux qui Font continue dans la periode contemporaine. 

Peut-etre trouverions-nous que M. Grandgeorge a trop peu accorde 
aux neo-platoniciens et fait saint Augustin plus original qu’il ne le fut 
en realite. Mais la maniere dont sa these a ete appreciee par nos colle- 
gues, MM. Albert Reville et Marillier, par des professeurs eminents de < 
I’Universite de Paris, dans la Revue critique, le Bulletin critique et le 
Pobjbiblion, nous autorise a en recommander la lecture a tous ceux qui 
s’occupent de I’histoire de la pbilosophie et de la theologie. 

F. PiC.WET. 


•I.-H. M.^ronier. — Histoire du protestantisme dela paix de 
Munster A la Revolution frangaise (1648-1789). 

Manuel couronne et public par la Societe de La Have pour la defense. 

de la Religion cljretienne. — Leide, 1897, 2 vol. in-8. 

Apres les epoques que j'appellerai heroiques, telles que le siecle des 
persecutions romaines et le siecle de la Reformation, il en estpeu dans 
I'histoire du christianisme qui offrent plus d’interet que la seconde 
moitie du xvu® et le xviii' siecles. C’est une decelles oil I’esprit liberal 
qui est un des caracteres distinctifs du protestantisme remporta ses plus 
belles victoires. Unrapide apergu sur la situation du monde chretien 
aux deux termes de cette periode donnera I’idee de cetfe transformation. 

En 1648, la guerre de Trente ans est terminee ; I’etfort colossal tcnte 
par la papaut(3, assistee des Jesuiles et des troupes de Baviere etd’Autri- 
che, pour retouler le protestantisme vers le nerd et, si possible, I’exter- 
miner en Allemagne a echoue. Dfe lors le Saint-Siege passe an second 
rang sur la scene politique de I’Europe ; en effet, le credit des papes aupres 
des princes catholiques avail ete singulierement diminue par la situation 
fausse d’allie indirect des souverains protestants, oil les avail engages 
le souci de leur pouvoir lemporel. Mais les Jesuitessont encore tres puis- 
sants aupres des cours catholiques et apres avoir extermin(i le protestan- 
tisme en Boheme, ils reussissent afaire expulser tous les protestants des 
Etals hereditaires d’Autriche, obtenir la revocation de I’Edit de Nantes et 
la destruction de Port-Royal. Cependant, les nations protestantes, ayant 
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pris conscience de leur force, vont suivre I’exemple heroique donnepar 
larepnbjique des Provinces-Unies des Pays-Bas, qui lutta quatre-vingts 
ans pour la conquete da son independance et apprendre a se gouverner 
elles-memes. De la, la Revolution del688en Anglelerre, lesguerres de Fre- 
deric II de Prusse contre I’Autriche et la guerre de I’lndependance, qui 
eurent pour resultat la fondationdelaRepublique des Etats-Unis. Cette 
fois-ci, au lieu d’avoir la religion pour adversaire, le peuple devait 
I’avoir pour alliee. 

L’Eglise romaine ressentit le contre-coup de ces luttes. Chez elleaussi 
se livra le grand combat entre la tradition des ancetres et I’autonoinie 
morale et religieuse des peuples, qui devait decider du sort de la societe 
nfcdeme. Les nations catholiques, France et Autriche, Espagne et 
Portugal, s’affranchirent successivement de la tutelle pontificale, en ma- 
tiere politique et meme ecclesiastique (v. les Quatre articles de 1682). Et 
ce mouvement d’emancipation aboutit. a la fin de la periode qui nous 
occupe, a un evenement capital, I’abolition de Fordre des Jesuites par 
Clement XIV, a la requite des Etats catholiques. 

Au sein des Eglises protestantes le combat se livra plutot sur le terrain 
ecclesiastique et dogmatique que sur le terrain politique. L’esprit mys- 
tique et rationnel de la Reforme reagit contre les tendances scolastiques 
des lutheriens de la Formule de concorde et des calvinistes du Synode de 
Dordrecht. De la, en France et en Hollande, la renaissance des etudes cri- 
tiques et ex(§getiques, qui etaieat florissantes dans les Academies de 
Helmtadt et de Leide, de Sedan, de Montauban et de Sauinur, et I'avene- 
ment de la theologie plus humaine des Arminiens et des Amyraut, Cappel 
J. Cameron et Laplace. De la, en Angleterre. le ramvement des Quakers 
et des Methodistes, eten Allemagne, le reveil de pieteprovoquepar Spener 
et les Pietistes, par le comte Zinzendorf et ses Moraves. 

Voilala periode de I’histoire religieuse, que M. Maroniera entrepris de 
raconter, en se bornant au protestantisme, et il faut avouer qu’il I’a fait 
d’unefaconintm’essante et impartiale, enpuisant autant que possible dans 
les sources conteinporaines des eveneinents eten elargissant son horizon. 
En effet, pendant ce siecle et demi, les deux confessions chretiennes sont 
en rapports si etroits, qu’il a du faire aux pays catholiques une large part. 
Son travail se divise en trois parties : I. Le protestantisme en lutte 
contre Rome. — IL Ledeveloppement du protestantisme.. — III. Le siecle 
des lumieres. C’est dans cettederniere partie, surtout, que I’auteur a ete 
amene a trailer du mouvement liberal en France et dans I’Allemagne 
cattiolique. Il a fait a .Montesquieu, Voltaire et Rousseau la place qui leur 
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revient, comme aux initiateurs des idees de libertede pensee et de tole- 
ranee religieuse en France ; mais il a, avec raison, selon nous, faiA ressot- 
tir tout ce que le dernier devait a son education protestante genevoise, 
(influence mise en pleine lumiere par les savantes recherches de M. Rit- 
ter sur la famille de Rousseau), et ce que les deux derniers doivent a I’in- 
fluence de la societe anglaise, au milieu de laquelle ils ont sejourne plu- 
sieurs annees. Sur plusieurs points, M. Maronier a complete les don- 
nees ordinaires de I’histoire ecclesiastique. 

3e signalerai, a ce point de \ue, seschapitres sur les Chapelles des am- • 
bassadeurs des puissances prolestantes a Paris eta Vienne (P^ vol., p 91- 
96) ; sur les livres defendus en pays catholiques (I, 124-12/) , sur les 
« transmigres a, e’est-a-dire les proteslants transpoites dune province 
dans I’autre par des princes catholiques (1, 152-154); sur Labadie etles 
Labadistes (ll, 23-42) ; sur I’influence du protestantisme sur la viesociale 
etsurl’essor pris par la franc-mafonnerie en Angleterre et en France 
(II, p. 245). L’auteur montre fort bien quelle etait la vitalite et les 
moyens d’expansion du protestantisme : grdee a la presse, qui etait liblje 
en Hollandeeten Angleterre, graceices chapelles d’ambassade qui etaient 
comme des ilots proteslants au milieu d’une mer catholique, grace au 
courage des Antoine Court, des Paul Rabaut et des pasteurs du Desert, 
la religion « pretendue reformee » , comme nos rols I’appelaient dedai- 
gneusement, non seulement s’est maintenue en Autriche et en France, 
mais dans la deuxieme moitie du xviii' siecle, aid6e par la presse de Fopi- 
nion publique, elle a recouvre peu a peu ses droits et remporte sur ses 
eternels adversaires, les Jesuites et les molnes, des victoires eclatantes. 

Nous signalerons a I’auteur, en terminant, quelques defauts qu’il lui 
sera d’ailleurs facile de corriger dans une 2® edition. La bibliographie 
est bien indiquee en note a la premiere page des chapitres ; mais quand 
il fait des citations d’un ecrivain, I’ouvrage d’ou elles sont prises n’est 
que rarement indique ; cequi, surtoutpour les citations d’ecrivains etran- 
gers aux Pays-Bas, fait qu’il n’est pas facile de les reconnaitre dans la 
version hollandaise. 

On aufait aimS, aussi, connaitre les titres des livres defendus en pays 
catholique ; M. Maronier n’en cite qu’un pour la France ; L'Abrege de 
thistoire sainte par Ostei'vald; e’est dommage, car la censure catholique 
s’y est rarement trompee et ce sont les livres qui expriment le plus elo- 
quepiment la doctrine reformde qu’elle a de preference notes comme in- 
fectes d’h^resie et mis en interdit (I, 124). — Il y a une lacune plus 
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grave, au chapitre des Ambassades protestantes en pays catholique. L’aU- 
teur paieit ignorer I’existence de la chapelle d6 rambassade suedoise 
a Paris, qui a eu depliis 1626 tin pasteur ordinaire dans la personne de 
Jonas Hambre, professeur de langues orientates au College de France et 
qui a ete commele berceaude I’Eglise lutherienne de France. II y aurait 
bien encore quelques assertions hasardees a relever dans I’outrage, par 
example a la page 13 ; « L’lrlande fut florissante sous Cromwell et fit 
sentir sa prosperite jusqUe sur lemarchede Londress (I, p. 13); et si la 
• page suivante : « Cromwell sut tenir en respect hieme le pape, en le me- 
najanl que, s’il ne mettait pas un terme aux massacres dans les vallees, 
du Piemont, les canons anglais tonneraient dans Michel-Ange » (?) ; 
I’orlhographe des noms propres laisse souvent a desirer. 

Mais, c’est la peu de chose, euegard ala masse de matdriaux utilisds^ 
et n’dte rien aux solides qualitds deployees par M. Matonier pour les 
metfre en oeuvre. Tout I’ouvrage est anime et comme pousse par un 
souffle de justice, de liberte et de progres. Le style est en general simple 
et precis, debarrasse de toute fleur de rhetorique, comme il convient a 
un livre d'histoire. La lecture est bien faite pour reconforter et sfimuler le 
courage et les longs espoirs, aux dpoques de reaction, ou il semble que 
les defenseurs systematiques du passe veuillent mettre la lumiere sous 
le boisseau, et la morale qui se degage de I’histoire deces deux siecles est 
bien exprimee par la devise cboisie par I’auteur : 

Tandem bona causa bdumplial. 

G. Bonet-Maury. 


CisoRGEs Pariset. — L*£tat et les £glises 6n Ptotsse sous 
FbAderic-Gulllaume I (1713-1740). Paris, A. Colin, 1897, 
xx-985 pages, in- 8. 

Bans le present ouvrage, qui est une these de doctoral, M. Pariset etu- 
die de la fafon la plus approfondie un sujet, a peu pres inconnu en 
France, et qui, en Allemagne meme, n’avait jamais ete traite avec des 
d6veloppements pareils. Ison travail sur LEtat et les Eylises en Pvusse 
durantle regne de Frederic-Guillaumel temoignea la fois de la patience 
a toute epreuve et deia sagacite de I’auteur; pour I’ecrire il a fouilleles 
archives et les bibliotheques d’ Allemagne: il a tout lu, tout parcouru — 
son enorme Bibliographic en fait foi, depuis les volumineuseff 
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tations de Reinbeck et les in-quarto poudreux de Wolff, jusqu’a la bro- 
chure examinant s’il est vrai que Gundling, le bouffon favori ^u roi, a 
ete enterre dans une vieille barrique. Ceux-la meme qui, d’aventure, 
trouveraient que mille pages pour vingt-sept annees de I’histoire des 
figlises prussiennes, c’est beaucoup, ne feront aucune difficulte pour re- 
connaitre que I’ouvrage de M. Pariset honore grandement I’erudition 
frangaise. 

Apres une courte et substantielle introduction sur les limites de son 
etude, sur les sources utilisces et la methode suivie, I’auteur entre im- ^ 
mediatement en matiere. II a subdivise son travail en six livres. Le 
premier est intitule : L'Etat tuleurde VEglise. 11 nousymontre dans cinq 
chapitres sucessifs la monarchie prussienne d’alors et ses differents tef - 
ritoires; il nous explique la titulature royale, les origines du pouvoir 
ecclesiastique du souverain, du jus episcopale. Un chapitre particulier 
estconsacre a la lieligionde Fredn'ie-Gxillaume 1, au developpement de 
sa foi religieuse, aux differentes etapes do sa vie morale. D’autres enfm 
nous exposent I’administration laique de I’Eglise, la division du travail 
administratif dans les Conseils du roi et la preparation de ces nombreux 
6dits qui ferment peu a peu le droit ecclesiastique de Frederic-Guillaume, 
ou le modifient'. • 

Le second livre est intitule : Constitution de I’Eglise. On y est initie 
au fonctionnement des Consistoires berlinois et provinciaux, a leur or- 
ganisation interieure, a leurs attributions, a la hierarcbie ecclesiastique, 
surintendants generaux, inspecteurs, pasleurs, diacres, predicateurs. etc., 
au groupement des fideles en paroisses, avec leurs conseils presbyteraux 
et leurs synodes. Les chapitres suivants traitent des svstemes theolo- 
giques el des confessions des ditT6rentes Eglises lutherienne, reformee 
allemande et de celle du Refuge, comme aussi de la tendance, accentuee 
des lors, des monarques prussiens vers 1’ union de ces differents groupes, 
union qui devait partiellement aboutir, environ cent ans plus tard, sous 
le regne de Frederic-Guillaume III. 

Le troisieme livre s’occupe de la Situation sociate de I’Eglise. M. Pa- 
riset a depouille patiemment des centaines de biographies pastorales de 


1) Peut-etre s’y est-il arr^e un peu louguement, pnisquaussi bien « sa 
legislation n’exprime pas la realite » (p. 410). Tout en se moquant de I’Mito- 
manie de Frederic-Guillaume, il ne faut pas oublier qu'en France aussi nous 
avons eu pareille incontinence de decrets,absolument negliges dans la pratinue 
aux temps de la Constituante et de la Convention nationale ^ ^ ’ 
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I’epoque, afln de reconstituer, pour ainsi dire, I’existence typique des 
pasteurs sous Frederic-Guillaume I, de tracer leurs origines, leurs etudes, 
leurs debuts dans le ministere, la discipline ecclesiastique a laquelle ils 
etaient soumis par les visitations des inspecteurs, etc. II nous expose 
aussi leur situation materielle, d’apres les budgets paroissiaux et les 
comptesdefabrique* ; il nous introduit dans le monde des fonctionnaires 
adjoints et subalternes : aumoniers militaires, chantres, lecteurs, cate- 
chistes, organistes et bedeaux ; il y expose en dernier lieu la question, 
passablement compliquee, des patronats d’Eglise, charge pesante pour 
• les patronats, bien plus souvent que profit, alors surtout que le patro- 
nage royal prime celui des particuliers. 

j Le livre IV, intitule R6le social de I'Eglise, trade successivement du 
culte, des fetes ecclesiastiques, de la liturgie, des actes religieux, de 
I’enseignement donne, soit par I’Eglise soit par I’ecole, a I’aidedelaBible 
ou du catechisme*. Il nous parle des tribunaux ecclesiastiques, de la 
juridiction canonique correctionnelle et civile, de la lutte inefficace 
centre la justice seculiere, de I’assistance publique enfin, pour autant 
•qu’elle emane des fondafions pieuses, caisses d’figlises, chapitres, etc. 
C’est dans ce livre que se marque, le plus visiblement peut-etre. Tune 
des tendances de I’auteur vis-a-vis de I’Eglise d’alors, tendance que nous 
retrouvons d’ailleurs en maint autre endroit de son livre, et qu’il a 
condensee dans ce mot presque cruel : « C’est I’inertie qui rt§sume le 
mieux son role social tout entier » (p. 579). Sans 6tre aucunement admi- 
rateur de I’figlise, soit orthodoxe, soit pietisle, sous Frederic-Guillaume I, 
on pent croire cependant que les individus et les paroisses etaient alors 
au moins aussi charitables qu’aujourd’hui, sinon davantage; qu’ils 
avaient egalement a coeur de soulager les miseres des malades, des 
infirmes, des necessiteux de leurs circonscriplions reciproques. Toute 
la difference entre le present et le passe, c’est que I’Etat ne forcait 
pas encore tons les citoyens a contribuer par I'impdt a I’assistance 
publique, mode d’aclion fort utile, sans confredit, dans ses resultats 

1) Nous relevons ici les curieux details — et peu editiaiifs — qu’il donne sur 
le cumul des deux Beausobre. 

2) C’est la que se trouve le chapitre sur les essais de reforme scolaire tentes 
dans I’ancienne Prusse par Frederic-Guillaume, qui renlerme de nombreux de- 
tails interessants, bien qu'il soit peut-etre en dehors du cadre de I’ouvrage. 
M. Pariset a bien raison de mettre en doute qu’on ait construit mille maisons 
d’dcole et trouve mille instituteurs suffisants. Il faut se figurer des invalides, 
des ouvriers, des bergers dans des hangars et dans des echoppes. ^ 
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mais qui n’a rieii detres edifiantau point de vue de la superiorite morale 
de I'Etat laique. Quanta I'accusation plusgenerale porlee contre I’Eglise 
protestante d’avoir abandonne ses « devoirs sociaus » (p. 411), elle ne 
me semble guere mieux etablie. En France oil, selon I’auteur, 1’ii.glise 
catholique est si absolument intransigeante, elle exercesans doute cette 
« energie etonnanle s dans d’autres domaines encore que ceux du culte 
proprement dit, dans celui de I'enseignement et de I’assistance chari- 
table. Les masses decuplent son budget, le sentiment de sa puissance lui 
donne une confiance plus grande en elle-mSme et c'est ainsi que 
s’expliquent certaines incursions assez fr^quentes dans le domaine de 
la politique ; mais nul ne pretendra que c’est la sa sphere d’action legi- 
time et que ce soit un exemple 4 suivre ailleurs. € 

Le cinquieme livre embrasse le tableau de la Vie religieme en Prusse 
4 cette epoque. C’est vraisemblablement celui qui soulfevera le plus 
d’observations et de critiques de I’autre c6t6 du Rhin. Le chapitre i, 
intitule Essai de statislique, est consacre a etablir le chiffre propor- 
tionnel des ecclesiastiques par rapport a celui des lideles dans les diffe- 
rentes provinces de la monarchic, les chitfres speciaux aux diverses 
figlises, la cornparaison de la piete et de la moralite des villes et des 
campagnes. Ces cat(iiils, qui t^moignent de beaucoup d’application et 
ont certainement coute beaucoup de recherchss a I’auteur, n’auraient 
pas ete loujours necessaires. Personne aujour J’hui ne songerait acontre- 
dire, par exemple, I’aphorisme que « les villes sont d’autant moins reli- 
gieqses qu’elles sont plus grandes », m4me en I’absence de tout tableau 
statistique. Le chapitre deuxieme trade des croyanr.es poputaires. M. Pa- 
riset y declare (^ue « la pauvrete du protestantisme en croyances populuires 
est inouie » (p. 506) et qu’en « Allemagne le protestantisme vit mal a 
raise dans une raaison qu’il n’a pasconstruite ». On y apprend aussi avec 
quelque etonnement, (jue « I’elude de la Bible a semitise la pensee pro- 
testapte. » Tous ces jugements, j’ai hate de le dire, ne sont nullement 
le resultat d’un sentiment hostile chez I’auteur, bien au contraire ; mais 
il ne parvient pas, a vrai dire, a consevoir le protestantisme comme 
une religion. Pour lui, c'est « une tournure d’esprit et une tension de 
volonte ». C'est aussi « le deveair vers io mieux n. a le vrai pro- 
testanl sera celui qui se degagera le mieux du protestantisme II est 
evident qu’une manifere de voir pareille, que je n’ai pas a discuter ici, 
empechera la perception nette de certains phenomenes historiques sur le 
domaine religieux ou troublera, tout au moins leqr compri^hension 
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scientifiqHe. Cela se voit egalement aa ehapitre siir les Idres theolo- 
giques oi I’auteor parle des syst&mes theofogiques d’alors, de la deca- 
dence de la theologie au xviii® sieele, da ratienaiisme croissant, et de la 
franc-mafonnerie. Tout I'intellectualhme de sa conception religieuse 
se manifeste dans son dilemme : « Ou la verite eonsiste dans TafBrma- 
tion dogmatiqae, formulee une fois pour toutes ; alors qu’est-ce quTine 
orthodoxie errante de syst&me en systeme, sinon I’erreur? On la verite 
n’est qu une hypothSse probable et provisoire, toujours soumise au 
Kontrole de I’eternelle recherche; alors a quoi bon la notion del’ortho- 
doxie? Jamais le protestantisme n’a osd opter franehement entre les 
deux termes de ee dilemme. » Si nous avions a trailer iei les dif^rentes 
faces de ceprobleme, on pourrait repondre d’abord par un refus d’ae- 
cepter eetle alternative, la religion ne se traitant pas comme une ques- 
tion de logique, et faire remarquer 3 Tautenr qu’il semble ignorer abso- 
lument le facleur principal de toute question religieuse, la foi intime, 
individuelle, libre de toute formule dogmatiqnc. On peut rdpondre 
aussi, par fargument historique, qn’il y a Men des communautes pro- 
testantes dans I’Ancien et le Nouveau-JTonde, qui ne se pr^occupent 
guere ounullement de la « notion d’orthodoxie ». 

On pourrait s’^tonner d’autant plus de voir M. P. s’engager dans ces 
problemes ardus qu’il a declare, dans un style image, que « les croyan- 
ces sont des plaines sans accidents, disparaissant dans la penombre » et 
les idees « des massifs montueux, en apparences inaccessibles, se perdanf 
sous les brouillards metaphysiques », et qu’il semble done fort difficile 
de les resoudre. La lecture du dernier ehapitre de ee livre, relatif a la 
fameuse affaire du philosophe Wolff et a son expulsion de Halle, comme 
incredule, sur un ordre forme! du roi, inleressera davantage eeux dont 
« I’abstraction » n’est pas le fort. M. Pariset y a decrit tres en detail 
et avec une grande siirete de critique les phases de cette procedure 
curieuse, amenee par les denonciations de Francke, de Lange et dee 
pietistes de Halle, jusqu’au moment du retour quasiment triumphal de 
Wolff a rUniversite'. Nous leroiis remarquer seulementen passant- com* 
bieu rhistoire, si bien racontee par I’auteur, contredSt sa propre theorfe 

t) M. Pariset a rendu plus que probable que la fameuse phrase- de I'ordre 
royal portant e.xpuision du royaume dans les quarante-huit heures, « sous peine 
do la hart » (Jaci Strafe ties Strang,':) est une exageratiou pupulaire de la to- 
cution bti strenger Sfvu/c, persomie n’ayant jamais vu,ni ten® ki piece en 
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de I’inertie et de Timpuissance del’Eglise d’alors; il est bien evident, en 
effet, que c’est sous la pression des theologiens de Halle et par suite 
des clameurs poussees par les predicateurs zelotes de Berlin que Frede- 
ric-Guillaume agit eu cette circonstanee ; ce sont eux qui ont valu a 
leur illustre collfegue, a leur adversaire rationaliste, la disgrace brutale 
du monarque, plus tolerantd’ordinaire, et bientot repentant. 

Dans son sixieme et dernier livre, le professeur de Nancy traite des 
dissidents et des etrangers, question de haute importance en tout pays 
ou Ton adopta la Reforme. La dissidence ecclesiastique n’a pourtant eu , 
que peu de prise sur les figlises de prusse dans la premiere moitie du 
xvuie siecle, et I’historien non prevenu ne la considere pas d’ailleurs 
comme un malheur ou comme une disgrace pour lesEglises nationalls, 
puisque les congregations dissidentes ne se fondent jamais qu’en vertu 
d’aspirations nouvelles, passageres ou durables, de I’instinct religieux, 
boutures nouvelles sur un vieux tronc toujours vivant. 11 faut partir de 
I’idee toute catholique de I’unite ndcessaire de I’figlise pour pouvoir dire 
avec M. Pariset ; « Le protestantisme est une desagregation. S’il s’or- ^ 
ganise en une figUse constituee, il perd sa vie religieuse : s’il est animd • 
dune vie religieuse intense, it voit le dissidentisme battre en brfeche sa 
constitution; entre I’organisation sans religion et la religion sans orga- 
nisation, il ne peut trouver un moyen terme » (p. 708). 

On ne s’aurait pretendre non plus que « en Prusse la tutelle des 
Hohenzollern...a tue le protestantisme ». Il y a dans ce jugement absolu 
une legere part de verite. Au point de vue des idees, la tutelle royale, 
s’exergant generalement dans le sens d’une orthodoxie plus ou moins 
dtroite, a certainement fait de I’Eglise unie de Prusse une des plus 
retrogrades et des plus fermees aux aspirations modernes. Mais le mouve- 
ment actuel en favour de la liberte des synodes, I’agitation socialiste 
chretienne des Stoecker et des Naumann, montrent bien qu’elle est loin 
d’etre morte et que la aussi, I’esprit agite la matiere. En dehors des 
chapitres sur les Cathotiques et les Israelites, ce sont surtout ceux 
consacres aux « colons » elablis en Prusse, a Zinzendorf et aux freres 
moraves*, ainsiqu’aux emigrants du Saltzbourg, qui interesseront le 

1) Nous partageons, en general, sa maniere de voir sur le comte de Zinzen- 
dorf, ce bizarre et doucereux mystique, double pourtant d’un homme d’execu- 
tion trOs pratique; nous ne croyons pas cependant qu’on puisse dire que « son 
histoire est encore a ecrire. » Les livres de Schrceder el de Burckhard et I'ou- 
vraige^en deux volumes de Felix Bovet (Paris, 1865) sufflront amplement a la 
pinparl des curieux. 

% 
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plus les lecteurs. Au sujet de ce dernier chapilre, je dois presenter ce- 
pendant»quelques observations a Ykislorien de Nancy, apres avoir jus- 
qu’ici, hasarde seulement quelques objections au tMologien et au philo- 
sophe, objections forcement timides, n’etant ni I’un ni I’autre moi-meme. 
Est-ce parce que I’auteur etait fatigue de son long travail, est-ce pour 
tout autre motif, mais ce chapitre ne me semble pas ecrit avec I’en- 
tiere impartialite que je signale avec plaisir dans le reste de I’ouvrage. 
Non seulement son jugement sur les fails eux-memes varie d’une facon 
• bien curieuse ' , mais I’argumentation meme de M . Pariset nous parait par- 
fois des moins justifieesparle bon sens et I’epuite. II ne connait, a coup 
sur, que tres vaguement I’histoire des atroces persecutions religieuses 
du XVII® siecle qui se produisirent dans toute la sphere d’influence de 
la maison de Habsbourg et les precedes de recatholisation, couramment 
employes alors; il semble ne pas savoirque, durant tout le xviip siecle, 
jusqu’a rJEdit de tolerance de Joseph II, les tracasseries mesquines, les 
violences des capucins, des Jesuites et parfois celles des autorites mili- 
taires et civiles ont continue centre tons ceux qui etaient soupfonnes 
d’h^resie. II ne sail certainement pas qu’on leur enlevait leurs bibles, 
leurs cantiques et leurs cat^chismes pour les bruler, qu’on prenait les 
ecclesiastiques qui se hasardaient chez eux, et qu’on^es passait confra- 
ternellement a la serenissime Republique de Venise, pour les enchainer 
sur ses galeres, sans quoi il n’aurait pas accentu6 comme un fait de 
haute importance — alors, qu’il s’entendait de soi — que les paysans de 
Saltzbourg « n’avaient avant leur expulsion, ni eglises, ni pasteurs chez 
eux » ; il n’aurait pas cru necessaire de constater, avec une certaine iro- 
nic, qu’ils ne donnaient pas de « reponses precises et nettes » quand on 
les interrogeait sur le catechisme ; il ne se serait pas eerie : « On leur 


1) P. 75. — Les Saltzbourgeois « prolestants ont ete expulsSs par leur arche- 
vgque. » — P. 789, on ne sail pas si Firmian fut un monstre ou « un prince 
trahi par ses sujets » ; I’emigration des Saltzbourgeois « reste une enigme ». — 
Puis il est dit d’abord ; « que Firmian ait voulii detruire I’heresie... rien n’est 
plus vraisemblable » (p. 789). Mais immediatenient apres on lit ; « La ligende 
qui fait de Firmian la personiiification de I’intolerance catholique » (p. 794). 
Nous ferons remarquer d'ailleurs a M. P. que Leopold-Antoine de Firmian est 
tres suffisamment connu, ainsi que ses agissements et ceux de son chancelier, 
M. de Rcell. Les dragonnades, iesemprisonnements, les confiscations qui com- 
mencent des 1729, peu apres son avenement, suffisent a le marquer comme un 
esprit intolerant etpersecuteur, plus encore que sa parole, peut-6tre apocrypha : 
« Je veux que les heretiques soient hors de mes Etats, encore qu’il ne poosse 
plus sur mes champs que des chardons etudes epinesi » * 
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distribuait des Bibles ; c’est done qu'ils n'en amient pas ! » comme si ce 
fait si el^mentaire, si evident par lui-meme, pour qui connait les agisse- 
ments de la contre-revolution religieuse en Allemagne, etait une preuve 
accablante centre la sincerite de la foi des pauvres paysans de ces vallees 
alpestres, dans lesquels il y avail, au dire de I’auteur, du rebelle et de 
I’aventurier >. Ils etaient, de plus, « ivrognes et tetus,,, peu etaient ri- 
ches ; la plupart etaient de la couche la plus basse de la population. » 
Assurement leur « obstination » — si Ton veut employer ce mot — ne 
les rend pas moins respectables aux yeux de I’historien, respectueusi 
avant tout de I’int^rite des caracteres, et si nous ne trouvons parmi 
eux, ni barons, ni millionnaires — et meme en admettantqu’il y ait eu 
des « couches » bien differentes parmi ces patres, ces paysans et ces 
mineurs des montagnes du Saltzbourg, nous savons que ce n’6taient 
nullement des pauvres diables et des vagabonds seulementqui quitterent 
le sol natal et qu’ils emporterent un raodeste capital en se sauvant a 
I’etranger. 

Mais nous nevoulons pas nous appesantir surce chapitre d^fectueux. 
Nous avons hdte d’arriver aux conclusions generates de I’auteur sur le 
r^gne de Fr6d6ric-Guillaume, au point de vue eccl6siastique etreligieux. 
M. P. a^tdtrfes impartial a son egard, et plutot sympathique a ce prince 
qui < ne fut ni un homme d’Etat, ni meme un bon administrateur >, 
mais qui « etait toute sincerite et toute probite; meme quand il est ridi- 
cule, ilmerite, il impose le respect ».S'il I’a montre, « variant parfois dans 
sa foi religieuse en raison inverse de sa sante physique », il salt fort bien 
que ce phenomene se produit chez tous les hommes s’occupant de ques- 
tions religieuses et capables d’en recevoir une impression morale. Il lui 
fait tort peut-6tre enassignant pour cause, au moins partielle, a sa tole- 
rance, tres accentuee pour 1 epoque « I’indifference inconseiente du 
roi-sergent » % mais tout en soulignant parfois avec malice les excen- 


1 ) Un prince qui resumait loule sa llieologie dans « ia crainte de Dieu et d 

pi5che qui declarait (enl726!) que les querelles sur la difference des religion 
lutherienne et reformee « etaient vraiment des criailleries de calotins » et au 
terminait un de ses ecrits par le souhait « que Dieu envoie au diable tou 
ceux qui causent la desunion » merits assurement quelque elo-e pour de na 
reilies paroles. Il y avail plus de merite que son Ills, le « roi-phUosophe » au 
quel la tolerance etait facile, puisqu'il etait indifferent. ^ 

2) Cette afBrmation provient evidemment aussi de la’conception de larelirrion 

parliculiere a I’auteur, qui la place dans la thMogie, e’est-a-dire dans kdoam 
elquUrouve par suite que cette religion « devient de plus rudimentaire /e 
s emancipant des forraules dogmaliques. ' 
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fricites du monarque *, il lui rend en somme entiere justice, sans tom- 
ier p(»urtant dans les exagerations louangeuses qui ont succede en Alle- 
magne aux recits ironiques compiles sur Frederic-Giiillaume I, alors 
qu’on le sacrifiait, comme repoussoir utile, a la gloire de son fils et suc- 
cesseur, Frederic le Grand. 

Le livre de M. Pariset est ecrit en general d’un style simple, parfaite- 
ment approprie au sujet et releve en maint endroit par des traits spi- 
rituels et des mots heureux ; mais on y rencontre aussi des locutions un 
peu vulgaires, comme lorsque M. P. parle de « I’ennui formidable 
dont pue le travail tout entier de Reinbeck » ou lorsqu’il affirme que 
^Frederic-Guillaume n’^ait pas « un royal Ramollot », mais que « ce 
caporal avait la papillonne. » II s’y trouve aussi des phrases a la fois 
pretentieuses pour la forme et fausses pour le fond, quand I’auteur 
affirme, par exemple, que, sous Fr6deric-Guillaumej « deja decapit<5e, 
rfiglise crispait encore avec ses membres inferieurs », ou qu’il dit des 
Sociniens « qu’ils violent en quelque sorte la foi chretienne, la depouil- 
» lant brutalement de tous ses voiles, et sur leur autel de la raison la 
prostituent a leur adoration dans I’el^gante maigreur de sa nudit6 » (!). 
Parfois m6me on dirait que, par inadvertance, le veritable sens des mots 
lui ^chappe, comme quand il nous parle de « dev^opper compendieuse- 
mp.nt un systems. » alors qu’il sait mieux que moi que cet adverbe 
marque, au contraire, Paction de donner une chose en raccourci. 

Dans les echappees philosophiques de I’ouvrage surtout, il y a bien 
des formules qui nous paraissent obscuies, mais nous ne nous sentons 
pas assez competent pour les critiquer ici Nous ne iious arfelefoiiS pas 
davantage a certaines affirmations finales, plus categoriques que convain- 
cantes a nos yeux, sur les destinies des figlises protestantes d’Allemagne 
et de PEglise en general Il y a Id des predictions qui eortetit entidre*- 

1) Rxcentrique, FredSflii-Giiillaililld le fut 4 dbUp sOf; SB figbre-t-ori liii iho- 
narque contemporain apOstillant le dossier qUe liii enitoyait uh cOnSistolre, de ik 
phrase suivante : « Je voudrais que fCitiftieg vctiis lissetlt WUs c...§>)(p.5i3). 

2) Par exemple, p. I2l : L'aSsislShce « esl uhe croyafice-lbrce qui se grtilb 
sur la croyance-but. » 

3) « En devenant protestaiite, I’Eglise a cess8 d’etre... tie soht toujotirs des 
laiques qiii assistent desormais le pasteur dans son tainist&te La est le fait qui 
domine tout. L'figlise a perdu sa vie propre ». Pour ehrire ces lighes, il faUt 
avoir completement oublie que, pour tout proteStant, I’Eglise est prfedisemejil 
1‘ensemble des fideles laiques. — P. 836, oh lit feticorB ; « Le priuce telient le 
protestantisme pret a disparaitre ; les pasleurS s’accrocfient a la taSig S?coura- 
ble que leur tend I’Etat. . Mais les fitats proteslants poUt continuer d’dgir, de- 
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ment du domaine de I’histoire et metne ds celui du vraisemblable, 
car elles nous promettent, entre autres, un catholicisme nouveau, d’une 
si etonnante souplesse d’allures et faisant assez « de pas en arriere » 
pour que le protestantisme tout entier retourne au giron de I’Eglise. 
L’auteur affirme pourtant d’autre part que « I’Eglise, dans son lent 
et continuel recul, penetrede moins en moins la vie sociale », alors que 
nous estimons au contraire que la vie sociale moderne se penetre de 
plus eu plus, iuconsciemment, si Ton veut, en partie, de la grande idee 
chretienne de la solidarite humaine; et que c’est a elle, a son infati- 
gable impulsion, que la charity moderne doit sa marche ascendante a 
la fin de notre siecle. Aussi ne comprenons-nous pas que M. P. ait pu^ 
donner a I’activite humaine une conclusion aussi d6risoire qu’il le fait 
quand il ecrit ; « Pour les hommes, comme pour les atomes, le progres 
mene au repos et le but du mouvement n’est que I’immobilite. » 

Pour dire tres franchement mon avis et pour resumer mes critiques, 
le travail si consciencieux de M. P., qui fait egalement honneur a sa 
patience et a sa science, aurait surement gagne a etre allege d’un cer-* 
tain nombre de ces formules philosophiques au moins inutiles, et qui, 
partant inopinement^entre les jambes du lecteur paisible, risquent de le 
mettre de mauvaise humeur, alors qu’il ne demanderait qu’a applaudir 
au talent et au savoir de I’auteur *. 

Rod. Reuss. 


vront iin jour abandonaer I’Eglise a elle-meme, c'est-d-dire au niant. » Le pro- 
teslantisme allemand, quoi qu’on en pense d’ailleurs, a plus de vitalite que cela. 

1) Parmi le grand nombre de remarques de detail que nous a suggerees la 
lecture attentive du volumineux travail de M. Pariset, il en est quelques-unes 
que nous demandons encore la permission d’ajouter ici. 

P. XIX. — Nous ne voudrions pas contresigner d'une maniere absolue I’affir- 
mation que « la pensee frangaise contemporaine progresse en se germanisant » 
de meme que « les institutions politiques allemandes progressent en se franci- 
sant. ’) Je ne vois pas trop ce dernier progres s’accomplir sous nos yeux et si 
j’approuve absolument I'introduction des mHhodcs allemandes pour I'iducation 
scientifique de I'esprit frangais, je crois que la pensee elle-mgme ne pourraque 
gagner en ne se germanisant pas. — En general, M. P. ne me semble pas tou- 
jours avoir heiireusement saisi la psychologie du caractere allemand. Malgre 
qu'il en ait, I'iJeal de la femme » au dela du Rhin n’est certainement plus a 
I’heiire actuelle, « le type de la pondeuse sentinientale et pieuse » (p. 53), aussi 
peu qu'il est vrai que I'Allemand, « meme quand il est chauvin, admire I’etran- 
ger )> 783). Ces jugements retardent de pres d’un demi-siecle. 

P. 65. — Un aussi grand amateur de statistiques exactes n’aurait pas du af- 
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firmer de^la reine Sophie-Dorothee qu’elle fut « toujours enceinte », alors qu’en 
« vingt-quatre annees elle avail donne quatorze enfants au roi. » 

P. 445. — La catechisation dominicale des adultes n’est nullement d’origine 
pietiste; elle etait partout pratiquee en Alsace, par exemple, longtemps avant 
que Spener y fut ne, 

P. 486. — II n’est pas absolument exact de dire que lesEglises protestantes 
d’aujourd’hui ont perdu toute leur ancienne juridiction sur les laiques. Sans 
parler de certaines congregations d’Amerique, on pourrait citer a M. P. plus 
d’une communaute d’Allemagne ou le pasteur et son conseil presbyteral exer- 
• cent bel et bien une juridiction canonique sur leurs ouailles, et obligent, par 
exemple, la jeune fll'e qui a failli, a s’asseoir au Hurenbaenklein durant le ser- 
vice diviu. 

•P. 591. — Ce n’etait pas VevicM d’Osnabruck qui 6tait alternativement pro- 
testant et catholique, mais le prince-eoique ou I’administrateur de I’eveche, ce 
qui est tout autre chose. 

P. 618. — Si I’Allemagne a 6te un « pays de foi » jusqu’au jour ou elle a 
cesse de faire partie de I’Union latine, c’est-a-dire d’ecrire en latin ; si, d'aulre 
part, « de 1565 k 1800, I’intensite de la pensee latine a 4te exactement egale a 
celle de la pensee allemande en Ailemagne », on ne voit pas bien comment Ton 
jjeut placer le regne de Frederic-Guillaume, « sans contestation possible )>,dans 
« le sifecle de la philosophie ». 

P. 670. — « Apres Cook, Robinson Crusoe remplace Confucius... Mais 
Wolff en etait encore aux Chinois. » Si M. P. avail fetudfe autant les physio- 
crates franqais de la fin du xvni® siecle que les th^ologiens allemands a son 
debut, il y aurait vu que le vieux marquis de Mirabeau, le baron de Butre, 
M. de Pezay et tutti quanti, parlent encore continuellement, et avec une admi- 
ration profonde, des Chinois, a la veille de la Revolution, et qu’ils ne savent 
rien de Robinson Crusoe, qui fut publie d’ailleurs neuf ans avant la naissance 
de Cook. 

P. 715. — II aurait fallu expliquer au lecteur que les dompelers (ou gens 
plonges dans une flaque d’eau) etaient une secle anabaptiste. 

P. 774. — La mention de « Charles- Philippe, elecleur du Palatinat-Neubourg » 
pourrait faire croire qu’il y avail alors deux felecteurs palatins. La branche de 
Neubourg ayant succede a la branche de Siramern des 1685, il n’y avail pas 
lieu de la mentionner encore ici sous son nom anterieur. 

P. 775. — Quelqu’un qui ne saurait pas les origines de la tragedie sanglante 
de 1724, provoquee par les Jesuites de Thorn, ne comprendrait pas grand’chose 
aux allusions presque eiiigmatiques de I’auteur. 

P. 814. — L’aflaire des reformes d'Ober-Seebach et de Schleithal, dans le 
nord de I'Alsace, se rattachait a I’interpretation d’un des alineas de I’article IV 
du traite de Ryswick; ce ne fut nullement la Prusse seule, maistous les signa- 
taires protestants de ce traite de paix general et de celui d’Utrecht qui s’inter- 
poserent aupres du gouvernement de Louis XV pour arr6ter les violences dont 
ces pauvres gens etaient I’objet. 

P. 822. — L’auteur appelle Leopold de Ranke « un des historiens les»plus 
surfaits de I’Allemagne » ; on le coraparera quelque jour « a un plumiti'i’ autre- 
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fois celebre et juBlement discredite aujourd'hui ; on I’appellera le Capefigue al- 
lemand. » M. Pi est jeune encore, mais je crains fort que cette pafole ailee, 
cotntne disent les Allemands, re le poursuive pendant une longue et utile oar- 
riere et ne lui vaille, sinon des remords, du moins bien des ennuis. On ne la 
liii pardonnera pas la-bas, et de ce cote des Vosges, il ne trouvera pas, je 
pense, beaueoup de gens prets a la contresigner. 
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Journal of the Amerioan Oriental Society, edited by Charles R. Lanuaa' 
and George F. Moore. VoI. XVlII-vol. XIX, first half, — New Haven, 
* 1897. 

• La Soci^te orientale americaine fait preuve en ce moment d’une activite pleine 
de promesses. Dans sa derniere session annuelle (avril 1897), elle a pris une 
resolution partioulierement interessante pour les lecteurs de notre Bevue. Sur 
le rapport de la commission nommee I’anuee precedente « pour rechercher les 
tnesures qui peuvent fitre prises pour eneourager Fetude de I’histoire des reli- 
gions, » les dispositions suivantes ont ete introduites dans le reglement : 

, « II y aura dans la Societe une section speciale consacree a I’etude historique 
des religions, a laquelle pourront 6tre elus d'autres membres que oeus de I’A- 
merican Oriental Society. » 

« Les membres de la Section pour I’etude historique»deB religions paieront 
une cotisation annuelle de 2 dollars et auront droit a un exemplaire de tous 
les articles imprimes rentrant dans le champ d’etudes de la Section. » 

En mdme temps qu’elle creait ce nouvel organe, la Societe reformait son 
journal et d^cidait (avril 1896) qu’il serait dor^navant publie en fascicules 
semestriels, sous la direction de deus editors, dont I’un serait un indianiste et 
I’autre un semitiste. C'est en vertu de ce nouveau reglement et sous Yeditorship 
de MM. Charles Lanman et George Moore, qu’ont paru les deux fascicules de 
1897. Ils sont composes de telle sorte que les lecteurs du Journal ne souhai- 
teraient rien de mieux que la continuation d’un systeme si brillamment inau- 
gure. Malheureusement il semble qu’il y ait quelques apprehensions h con- 
cevoir : les proces-verbaux nous apprennent que le trdsorier a proelame 
I’imminenoe du deficit et conseille la politique d’dconomies ; de plus, M. Lanman 
a deja resigne ses fonclions d'editeur et on en est encore tl lui trouver un suo- 
cesseur. Cette circonstance est des plus regrettables, car M. Lanman est un di- 
recteur de revue d'une superiority eprouvee. Une rapide analyse du volume pu- 
blie par ses soins le montrora mieux que tous les discours. 

P. 1-14. W.-W. Rockhill. Tibetan Buddhist Birth-Stories, Table des jdtakas 
contenus dans les vol. Ill et IV de la section Dulva (Yinayu) du Kanjur, et tra- 
duction de six jatakas des vol. IV et XVI de la section Mdo (Sutra). 

P. 15-48. Hanns Oertel, Contributions from the Jaiminiya Brdhmanotto the 
history of the Brdhmana literature. L’ecole vedique des Qatyayanins possedait 
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un brahmana, aujourd’hui perdu, mais dont on trouve un certain nombre de 
fragments cit6s dans les Qrautasillras d’Apastamba et de Laiyayana,*dans le 
Commentaire de Camkara sur les Vedanlasutras et dans celui de Sayana sur 
le Bgveda et sur le Tandy a-brahmana. Or il se trouve que quelques uns de 
ces extraits correspondent, parfois mot pour mot, a des passages du Jaiminlya- 
brahmana, a tel point que Burnell se demanda, en constatant ces rapproche- 
ments, si le Jaiminiya-brahmana ne serait pas simplement le Catyayana 
brahmana sous un autre nom. Cette hypothese est hors de question, mais 
ie rapport des deux br4hmanas reste a determiner. M. Oertel, apres une 
soigneuse confrontation, arrive a cette conclusion tres prudente, qu’un rapport 
de filiation ne doit pas dtre immediatement induit de passages identiques, 
car les redacteurs des hrahmanas ont pu puiser a des sources communes | 
collections d’itihasas et manuels theologiques. 

P. 183-201. D. Serge d'Oldenbdrg. Notes on Buddhist art (traduction de 
Wiener, notes de Lanman). L’identification des scenes figurees de Bharaut, 
du Boro-Boudour el d’Ajanta avec lesrecitsdu J&taka pdli et de la Jcltaka-mala 
a fait I’objet de travaux importants, parmi lesquels il faut citer ceux de Cun- 
ningham, Rhys Davids, Minayev, Hultzsch, Warren et du D' d’Oldenburg lui-» 
m6me. C’est le resultat de ces recherches qu'on trouveia resumd dans cet article, 
L’mtroduclion est line protestation tres decidee centre la thSorie qui voit dans 
les sculptures de Bhaftiut une illustration du Jdtaka p4li et qui en deduit har- 
dimenlTexislencedu canon buddhiquedes le iii» siecleavant J.-C.Tout d’abord, 
remarque M. d’Oldenburg, il faut faire une distinction entre la prose et les vers 
des jilakas piilis : si on les compare aux jatakas sanscrits, on constate une 
identite presque complete des parlies en vers et une extreme diversite des 
parties en prose. En admettant mSme que les premieres soient conlemporaines 
du stitpa de Bharaut, on n’en pent rien conclure pour I’ensemble du canon. Mais 
cela meme ne peul etre admis. En etfet, si le sculpteur avail suivi le textepdli, 
il n’eutpas manque de lui emprunter a la fois le nom el les details de la scene 
qu’il voulait representer ; or, de ce double point de vue, on constate des dis- 
cordances frappantes. 

Par exemple, un des bas-reliefs est intitule Yavamajhakiyam jdtakam : il n’y 
a aucun jataka de ce nom dans le recueil pali ; on rencontre seulement une 
scene semblable dans le Mahd ummagga-jdtuka. Dememe VVda jdtaka de Bha- 
raut repond au Dabbhapuppha-jdtaka du canon pali. Ce qui est plus siimifica- 
lif encore, c’esl que, dans ce meme bas-relief, le sculpteur n’a pas represente le 
Buddha dans son incarnation de divmite d’un arbre, tandis qu’il y afaitfio-urer 
un ermile dont le texte ne dit rien. Done, selon toute apparence,"il illustrait un 
texle different. « Sans doute, il exislait des livres sacres chez les Buddhistes 
des une epoque tres ancienne : les inscriptions et les monuments extra-litterai- 
res le.prouvent sulfisamment, mais ils ne prouvent que cela. Nous n’avons au- 
cune mention ancienne bien precise d’un canon ou de canons. Nousne pouvons 
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considerer ]es collections de livres buddhiques qui nous sont parvenus dans les 
versions chinoises et tibetaines comme les disjecta membra d’une vieille tradi- 
tion (Buhler), dans I’impossibdite ou nous sommes de les comparer avec une 
collection complftte, puisque le canon pah, monument composite dont mainte 
partie est indubitablement moderne, ne peut etre en bloc le vieux canon bud- 
dhique sous sa forme originale, si un tel canon a jamais existe ». 

P. 203-253. Edward Vernon Arnold. Sketch of the historical grammar of 
the Rig and Atharva Vedas. Le probleme chronologique qni se pose au sujet 
du Rg-Veda est double : il s’agit de determiner : 1“ la date du recueil pris en 
bloc; 2” I'ordre de succession des parties qui le composent. La premiere de ces 
questions est aussi eloignee que jamais d’une solution : on a depense, pour I’e- 
lucider, des tresors d’erudition et de dialectique, sans obtenir mieux que des 
fvraisemblances, qui meme ne frappent pas egalementtous les esprits. La seconde 
au contraire a sensiblement progresse. L’impulsion a etd donnee parBergaigne* 
et Oldenberg, qui, endecouvrant les lois de formation de la samhitS, ontreussi 
a isolerles textes interpoles. A dire vrai, ce sont lades travaux d’approche, qui 
ne nous menent pas encore au coeur de la place : en effet, un hymne peut 
avoir et§ intercale apres coup dans la samhitS. sans glre pour cela plus moderne; 
, le diascevaste primitif a pu rignoreroul’exclure. Ainsilesderniers venusnesont 
pas necessairement les clerniers nes : tout au plus peuvent-ils 4tre presumes 
tels; mais oette presomption doit 4tre corroboree par d’antres caracteres. Le 
metre, la grammaire, le vocabulaire sont les principaur* Elements dont la varia- 
tion nous donne quelque prise pour fixer Edge relatif des textes. Nous posse- 
dons d§ja, dans cet ordre de recherches, plusieurs bons travaux de detail : 
M. Lanman a eludie les desinences d au, ds dsas, d dni, ebhis ais ; M. Brunnho- 
fer, les infinitifs en dhyai et taye ; M. Arnold, la leltre 1. Ce dernier nous offre 
aujourd’hui une etude beaucoup plus vaste, qui s’etend a toutes les variations 
de la grammaire v^dique : elle a pour base un precedent memoire^, ou M. Ar- 
nold, prenant pour principal critere le metre et accessoiremeni le sujet des 
hymnes, distinguait dans flg-Veda cinq « epoques lilteraires » : A. Periode 
d’Indraoudu vers iambique. Bl. Periode d’Agniou dela tristubh. B2. Periode 
duculte de la nature Cl. Periode du mylhe ou du folk-lore. C2. Periode des 
charmes. Ayant ainsi dispose et etiquete ses vitrines, I'auteur les a garnies 
d’hymnes ou de fragments d’faymnes : parexemple, dans I’hymne I, 84, les vers 
1-9 appartiennent a A, 10-12, a Bl, 13-15 a A, 16-18 a Bi, 19-20 a A. Ce 
systeme represente un effort meritoire pour sortir des formules vagues dont on 


1) M. Arnold, dans I’enumeration qu’il donne (p. 205-210) des travaux qui 
ont precede le sien, a passe sous silence le nom de Bergaigne : je prefere 
expliquer cette omission par un lapsus memoriae, quelque extraordinaire qu’il 
soil; tout autre motif feraiten verite trop peu d’honneur a M. Arnold. 

2) Kuhn’s Zeitschrift, XXIV, 1896. ^ » 
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a du se contenter jusqu’ici, el introduire une precision nouvelle dans lachrono- 
logie interne des hymnes : 3. ce litre il merite d’dtre etudie avec une syinpathi- 
que attention. On a de prime abord I’impression qu’il ne s'appuie pas sur des 
fondements bien solides. Mais, a supposer que le cadre disparaisse, les nom- 
breux fails que M. A. y a groupes avec tant de patience et de soin resteront 
comme des materiaux du plus grand prix. 

T. XIX, first half. — Ce fascicule, intitule The Whitney Memorial Meeting, 
renferme le compte rendu de la seance tenue en I’honneur de Whitney par le 
Congres general des Societes phitologiques americaines, a Philadelphie, le 
28 decembre 1894. La memoire de i’illustre indianiste y a recu un juste tribut 
d’hommages, tant de ses compatriotes que des savants etrangers ; je signalerai 
particulierement les lettres eloquentes de MM. Barth, Breal, V. Henry et 
Senart. Une bibliographie complete des travaux de Whitney termine le vo-* 
lume. 


L. Fisot. 


S. E. Yaoodb Artln PACH.t, — Contes populaires inedits de la vallee du ’ 

Nil, traduits da I’arabe payle [Les litteratures populaires de ioutcs les 

nations, t. XXXII). — J. Maisonneuve, 1895, in-18, 287 pages. 

Le recueil publie par Artin Pacha contienl vingt-deux contes qu’il a repartis, 
un peu arbilrairement en cinq groupes, d’apres I’origine ethnique qu’il leur 
suppose. Voici quelles sont les divisions qu’il a adoptees : 1“ contes persans, 
indiens^elc. (Aryens de Test) ; 2“ contes europeens : grecs, romains, etc. (Aryens 
du nord); 3° contes semitiques : arabes, juifs, berberes, (il y a quelque hardiesse 
ethnographique a faire des Berberes des Semites); 4“ conies des nbgres de 
I’Afrique (Soudan oriental); contes c'gyptiens autochtones. 

Dans une assez longue introduction, intitulee : Etude sur les Folklores en 
Egypte, Artin Pacha a tente de justifier cette repartition des contes satiriques 
et merveilleux qu’il a recueiilis, en ces cinq groupes distincts, on ne saurait 
afOrmer qu’il y ait pleinemenl reussi. Il s'etonne que les themes sur lesquels 
conteurs et conleuses font d’lntinies variations, presentent en Egypte une aussi 
grande diversite etil donne pour cause a cette variele legendaire qui le surprend 
les invasions successives qui sont venues submerger de leurs Hots huraains la 
vallee du Xil. Mais u’une part cette diversite des themes legendaires en un 
meme pays, on la retrouve d’uu bout du monde a I’autre, el il . st en meme temps 
a noler que ce sont les memes contes sous des vetements ou des deguisements 
varies qui out survecu dans les groupes ethniqu :s les pirns diffArents e”l entro les- 
quels vraisemblablemeut hs rapports out ete les moins frequents. D’autre part les 
spwimen* ,iue nous donne Arlm Pacha du tblk'ore egyptienou plutot des 'contel 
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arabes de la vallee du Nil ne fournissent pas de cette variele des examples bien 
eclatants : ils soul en effet d’une assez grande uniformete de ton, de couleur el 
souvept d<affabulation, et cela non pas seulement dans I’interieur d’un m^me 
groppe, mais dans toute I’etendue du recueil. Un groups on I'on range pele- 
mele les Syriens, les « Mesopotamiens », les Turcs, les Persons, et qu'on de- 
signs sous le nom de groups des Aryens de I’est, nous parait vraiment avoir 
peu d’homogeneite, et c’est voir les fails sous un angle bien particulier que de 
decouvrir daqs les contes auxquels on assigne cette provenance des traces de 
« mauicheistne », parce que les esprits mediants y jouent un rdle important ; 
les qualifier de pontes aryens, parce qu’on y trouve des o djinns », semble aussi 
*un peu etrange. Faire des contes du second groups des conies europeens, parce 
que les animaux y tiennent une place importanle, parailra quelque peu sur- 
prgnant a ceuxi^ui connaissent les legendes mongoles et le folklore semitique. 
Le troisieme groupe ne renferme gude que des apologues moraux ou des contes 
satiriques; ils portent I’empreinte de la civilisation musulmane, mais n’ont pas 
de caractere ethnique defini. Seuls les contes negres semblent offrir un 
type plus net et plus caracterise, et encore leur trouverait-on aisement des 
paralleles dans presque tous les folklores du monde ; faire de la croyance aux 
ghoules un trait special de ces conies africaiiis parait d’ailleurs de la part d’un 
arabisant une conception bien ddoncertante. — Les caractdistiques donnees 
des contes propremeat egypliens sont bien vagues : il serait difficile de ddou- 
vrir dans les specimens qu’Artin Pacha a mis sous nos yeux Ip pantheisme qu’il a 
cru y voir; le respect et I’amour de la femme qui I’y frappent n^ sont pas plus 
marques que dans la plupart des contes orientaux, c'est vraiment assez peu, et 
beaucoup moins que dans certains de nos contes europdns. Quant a « la critique 
du pouvoir constitue », elle a toujours eu droit de ciW dans la litterature popu- 
laire, 

Les contes, pris ep eux-m§mes, nous semblent avoir un interSt tres superieur 
a celui de la preface dont Arlin Pacha a cru necessaire de les faire preceder ; 
ils sont ecrits en une langue claire et savoureuse et constituent une fort utile et 
fort agreable contribution pu folklore de I’Orient musulman . 

Un grand nombre d’entre eux : 1. Les Irois femmes et le kadi. — VIIl. Un 
manage au profit du mari. — IX. La patience. — X. Ae concktei jamais. — 
XIV. La malice des femmes. — XV. Les trois filles du marchand de fives. — 
XVI. Le Turcjaloux et sa femme (Jairotle. — XIX. Le kadi bien servi. — XX. 
La file du menuisiei\ sont des recits moraux, satiriques ou romanesques miles 
elements merveilleux font presque completement defaut. Le fot enchanti (II) 
est une version tres alteree de I’histoire de Cendritlon. Dans la Princesse 
tcherkesse (III), oii se combinent des episodes de la Belle au bois dormant et 
de VOiseau bleu (v. Grimm’s Household tales, trad. Marg. Hunt, t. II, p. 491 et 
seq.), se retrouve le trait de la jeunefille qui, lorsqu’elle rit, fait luire lo soleil et 
lorsqu’clie pleure, fail tomber la pluie et eclater la foudre : c’est un exemple^de 
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la croyanee a la puissance de I’homme sur les pbenomenes atmospheriques, 
qu’on peul rapprocher des croyances relatives k ces personnages surnaturels 
qui ont sous leur domination toutes les forces de la nature ou Tune d’entre elles 
(V. Frazer, Golden Bough, I, p. 52 et seq.). La princesse Tag-el-Agem (IV) est 
une hisloire du meme genre, ou se mele une intention morale ; c’est en meme 
temps qu’un conte merveilteux un apologue destine a montrer I’utilite de la dis- 
cretion et de la Gdelite a sa parole. Les quarante boucs et le bouc chevauchant 
sur le bouc (V) apparliennent au type de la Belle et de la Bete, combinee avec 
une version alteree de I’bistoire de V Amour et de Bsychi (cf. Frosch Konig, 
M. Hunt., toe. cit., p. 1-4). Dans Les trois fils du Sultan (VI) des elements, qui 
semblent emprunles a un conte parallele a la Chatte blanche, s unissent a des» 
Episodes ou survit le souvenir de legendes appartenant au cycle des Swan- 
maiden. Dans Le cheval enchants (VII) se retrouve au debut une variante tres 
deformee du conte egyptiendes Deux Freres (cf. G. Maspero, Les eontes po2.u~ 
laires de I'Egypte ancienne, p. 5-32); le conte se termine par le recit d’aven- 
tures dangereuses dont le beros se tire a son bonneur, grace a I’aide de son 
cbeval, qui est dou§ de pouvoirs magiques; c’est un type qui n’esl point rare 
dans le folklore europeen (cf. par ex. F.-M. Luzel, Contes populaires de Basse- 
Bretagne, p. 101-112-149); les animaux secourables apparaissent d’ailleurs dans 
un tr6s grand nombre de conies orientaux et specialement dans ceux qui sewt 
d’origine indienne. Dans Vn brave (XI), est raconle le dSvouement d’un bSros 
qui a delivre les habitants d’un village du voisinage terrible d’un monstre can- 
nibale ; les bistoires*de lutte centre les monstres el les ogres constituent pour 
les conteurs de toutes ces races un theme favori et on ne pourrait vraiment 
faire a bon droit de pareils recits I’apanage special du folklore soudanais ; des 
legendes comme celles d’Herakles ou de Thesee fourniraient les gldments de 
repliques Irop faciles. Le conte intituld Frere et Seeur (XII) a plus d’originalile; 
il s’agit des aventures d'un petit gargon et de sa sceur ainee qui a travers mille 
dangers oii les jettent la brutalite, la fanlaisie sans frein et I’obstination de I’en- 
fant en arrivent a conquerir la puissance et la ricbesse: les elements merveil- 
eux a relever dans ce rteit sent : 1" I’lnlervenlion d'un oiseau gigantesque qui 
emporle au loin dans les airs le beros et I’heroine ; 2'> la raise a mort par le jeune 
gargon d'une ghoule dont le corps obstruait la vole aux rayons du soleil el 
plongeait toutun royaume dans I’obscurite. Dans Font et Fotia (Xlli), apparait 
la croyanee a la possibilitede la transformation d’gtres humains en animanxpar 
des artifices magiques; Folia est change en lion et Foni en onrse; ils recueil- 
lent et elevent un enfant qui se trouve etre le fils d’un roi, que sa tante avail 
tente traitreusement de faire mourir, pour se garJer lout entier I’amour de son 
frere et qu’elle avail fait conduire etabandonnerdans la forct. Le roi reconnais- 
sant reussit, avec I’aide d’un sorcier puissant, a desenchanter le lion et fours 
qui ont pris soin de son enfant. Le conte A'El Said-Aly (XXI) est i’histoire 
d’un voyage en un pays merveilleux qui semble etre le pays des morts : des 
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episodes s’y mdlent qui sont empruntes a une variante A'Aladin et la Lampe 
merveillmse-, c’est un des nombreux exemplaires de ce type, qui partout se re- 
trouve, du conte a talisman. Dans El-Schater-MohammedOAVll), on peut recon- 
naltre une variante du conte de la Princesse Belle-Etoile : il s’y m61e des traits 
qui paraissent empruntes a I’un de cesrecits legendaires ou des epreuves mul- 
tiples sont imposees au hgros par uu souverain jaloux et dont les contes qui 
appartiennent au cycle de la Princesse au Gheveux d’or fournissent un bon 
exemple. 

Tons ces contes sont, pour prendre la classification de Harlland, des mdrchen, 
• des recits faits pour distraire et amuser, et non des sagas, c’est-a-dire des 
legendes ou survit I’image d’un evenement reel ou mythique, mais a I’existence 
duquel croit le conteur ou ont cru du moins ceux de la bouche desquels ils I'ont 
^prises. Les elements merveilleux y sont en petit nombre, mais les plus essen- 
tielles peut-etre des croyances primitives s’y retrouvent : la croyance a la ma- 
gie, a la communaute de nature entre Thomme et les animaux et aux pouvoirs 
surnaturels dont ils sont investis, la croyance aux talismans et aux monstres, 
doues d’ur.e puissance dont on ne peut triompber que par des pratiques de sorcel- 
lerie, etc. La valeur litteraire de ces recits est superieure cependant a leur valeur 
mythologique et its interessenP plus encore I’histoire litteraire et la psycho- 
logic ethnique que I’faistoire des religions. — II faut louer en tous cas Artin 
Pacha de les avoir recueillis et publics et surtout traduits en un frangais aussi 
elegant et aussi clair. G’est du resie un don commun aanombre d’Armeniens 
que d’6crire excellemment en notre langue. 

L. Marillier. 


G. Geohgeakis et L. Pineau. — Lo folk-lore de Lesbos (Les litteratures 
populaires de ioutes les nations, t. XXXI). — J. Maisonneuve, 1894, in-8, xx- 
372 pages. 

Les materiaux de ce livre ont ete reunis par M. Georgeakis. A M. L. Pineau 
revient le merite de I’avoir determine k entreprendre cette intdressante collection 
de contes, de chansons et de traditions diverses, qu’il I'a du reste aideaclasser 
et a mettre en frangais ; il a ajoutd une preface de trJs litteraire allure et quel- 
ques notes comparatives a ce precieux recueil de la litterature orale et du folk- 
lore de File de Metelin. Peut-etre pourrait-on reprocher a M. Pineau de nous 
avoir dans ses notes donne trop ou trop peu : il fallait se limiter aux paralleles 
que fournissent les contes et les chants populaires de la Grece moderne ou ten- 
ter de donner, pour chacune des pieces du recueil, les principales varianlesdu 
theme mythologique, legendaire ou poelique qu’elle renferme; on aurait pu se 
borner aux versions europeennes et orienlales, ou indiquer dans son commen- 
taire tous les episodes et les traits analogues, toutes les affabulations pareilles 
tout au moins, qu’aurait permis de reunir le depouillement des grandi^ collec- 

30 



452 


Rb-VUE DE l’hISTOIRE DES RELIGIUNS 


tioQS de coiites des peuples non civilises et specialement de la Polynesie, de 
I’Afrique et de I’Am^riqne du Nord. Mais il est tres long et tres p^nible de 
recueillir les materiaux d’un pared commentaire comparatif, et on a quelque peine 
d’autre part a ne pas faire usage des indications interessantes el utiles, prises 
un peu et, partout il faut le dire, an peu an hasard, qu’on areussi a reunir ; on 
trouve que la mention de certaines versions paralleles eclaire la signification du 
conte et en marque plus nettemenl la portee, et on se laisse glisser sur une 
pente ou il est fort difficile de se retenir, j’en sais, par experience, quelque 
chose. Apres tout, le mal ne serait pas tres grand a etre tres fragmentaire et 
incomplet en ses notes et references, si le fait que nulle indication de variantes * 
n’est donnSe pour certains contes ne pouvait amener a penser qu’il n’en existe 
pas, ce qui serait, enbien des cas,de tous points inexact. ^ 

L’ouvrage de MM. Georgeakis et Pineau coraprend trois grandes divisions : 
A. Contes. B. Chansons. C. Proverbes et devinettes; usages et coutumes ; supers- 
titions ; « miettes » de folk-lore. 

Les contes sont a leur tour subdivises^en : a, Contes merveilleux et feiries ; 6, 
Contes d'animaux ; c, Contes' enigmatiques (e’est-a-dire ou toute I’intrigue apour 
ressortessentiel la solution d’une ou plusieurs enigmes ; d, Contes sativiques; e, 
Contes et recits divers, (ils ont aussi pour la plupart un tourironique). De ces cinq 
groupes de recits legendaires, le seul qui presente pour I'histoire des religions 
un reel interet, e’est le premier, e’est le seul en efiet oil apparaissent des episo- 
des qui trouvent dan*plusieurs cycles mythologiques ou a demi-mythologiques 
d’exacts paralleles etont probablement dans certaines sagas divines ouheroiques 
leur veritable origine. Void la liste de ces contes. — 1. La file du Nain, e’est 
un recit qui appartient au cycle des Swanmaiden, mais les episodes principaux 
du coute lesbien divergent smguli^rement de ceux des formes lypiques et il 
semble qu’il se soit fait un melange intime dans cette courte histoire entre des 
elements d’origine diverse, et dont certains proviennent vraisemblablement d’un 
de ces contes a epreuves si repandus dans le folk-lore europeen et oriental. 
.\u debut du recit se retrouve ce proctide de la designation de la personne que 
Ton doit epouser par une fleche lancee au hasard et qui retombe sur la maison 
du futur epoux ou de la future epouse (of. dans les Contes populaires de la vat- 
lee du Nil recueillis par'.Vrtin Pacha. Les Irois fils du Sultan ei aussi Les qua- 
ranteboucs et le bouc chevaucluint surun bow:). Ou peut aussi rapprocherde ce 
coute ceux qui appartiennent au type de la Chatte blanche, 

II. Les ilonts d:s Cailloux. .^utre version de la legende des Femmes cygnes, 
mais beaucoup moins divergente que la preoedente des types habituels. L’epi- 
sode de la convocation des oiseaux a trouve accueil dans le recit. Les Monts 
des Cailloux tienuent ici la place du paysdu ciel. — 111. Le fils de la veuve. Pi6cit 
altere de la conquete de la Toison d’or, ou se melentles fragments d'un conte a 
epreu\es. IV. Les trois fils du p^cheui, conte a talismans, ou interviennent 
des pbisfODS secourables et reconnaissants. — V. Le brrger et la laie Lulte 
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dun h§ros et d’un monstre ou il semble avoir survecu un ressouvenir tres altere 
de la legfftide du Corps sans dme. — VI. Lespornmes d’or, variante de lalegende 
de Persee. — VII. Les trots fils du roi. Autre variante du meme theme. — 
VIII. Lelangage des animaux. Histoire d’un potsson reconnaissant qui donne a 
un jeune homme une pierre qui a la proprietd de faire comprendre a qui la met 
dans sa bouche ce quesedisentles bfites.IX — Les deux frires. Conte a talisman 
(le moulin qui moud des fecus). L’6pisode s’y retrouve de I’ecoulement surna- 
turel du temps dans I’autre monde. — X. Le miroir de la magicienne. Conte 
^ complexe ou se combine avec I’histoire de la Belle au bois dormant, celle de la 
haine d'une maratre contre sa belle-611e qui rappelle par certains traits le 
theme, dontil existe tant de variantes diverses, de la Princesse Belle-Etoile et de 
sqi freres. — XI, Jean-Cerf. Histoire de I’enfant predestine que le roi son pere 
arrache des entrailles de sa mere qu’il soupQonne d’adultere et expose dans la 
forSt pour le faire perir, mais qui, nourri par une brebis, reussit, a travers 
mille aventures merveilleuses, a monter sur le trdne auquel sa royale naissance 
le vouait des longtemps. Les Episodes du cheval secourable et de la vierge 
qu’il faut conquerir de vive force comme la Brunhild scandinave y figurent. — 
XJI. L'Andromine et les demons. Histoire populaire el locale d’une femme qui 
se mfile a une ronde nocturne de demons el qui reussit a leur prendre des 
pieces d’or. II semble que c’est a sa nudite complete qu’elle doive de s’§tre 
impunSment mSlde a eux. — XIII. Les quarante freres. ,^utre variante de la 
legende de Persee oh apparail nettement le ressouvenir de la Gorgone. 

Les chansons se divisent en : a, Berceuses;b, Chansons de danse', c, Chansons 
de clephtes ; d, Chansons d’ amour, (ce sont de beaucoup les plus nombreuses) ; 
e. Chansons nuptiales;f , Chants funebres-, g, Chansonsdiverses. Dans len” III de 
ce dernier groupe, (La mere qui avait deux enfants), on peut relever une allu- 
sion au deluge; le n* XI, (Le mart qui va chercher sa sxur], esl une variante 
de la Ballade de Lenore; le n" XII (La chanson de Saint-Georges), une tres 
curieuse version de la legende de Persee. La section h renferme les chants tra- 
ditionnellement cbantes aui diverses epoques de I’annee ; la veille du Jour de 
I’An, la veille de I’Epiphanie, le Carnaval, le Vendredi-Saint. 

Dans la troisieme partie figurent A la suite des proverbes et des devinettes 
les usages et les coutumes du Jour de I’An, du Carnaval, ;du Gareme, du Jeudi- 
Saint, du Vendredi-Saint, de Paques, du premier mai, de I’Ascension, de la 
fete des Presages (veille de la Saint-Jean), de la Saint-Jean, des Apoppav* 
(26 juillet-5 aoflt), de la moisson el de Noel. 

Les rites magiques et en particulier les riles fAcondateurs du premier mai et 
de la Saint-Jean et les pratiques de divination dont usent les jeunes lilies 
(p. 304-8), sont tout spAcialement interessants. Viennent ensuite les coutumes 
de manage et d’enterrement, les usages relatifs aux cairns funeraires en I’hon- 
neur des assassinfes (’AvaTEpaTiarpiai) etaux assemblees, les superstitions qui 
se rapportent aux femmes, aux enfants, aux diverses parties du corps, «cer- 
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tains oiseaux (I’hirondelle, le pinson, la grue, la chouette, le coucou, la huppe, 
le chat-huant, etc.), a quelques animaux comme lachauve-souris, le cisat, le lie- 
vre, I’dcureuil, le chien, le serpent, le grillon, etc. II semble que le serpent soit 
considere comme unesortede genie domestique. 

Les superstitions relatives au temps, les croyances qui ont trait au mauvais ceil, 
aux lieux hantes par les fees, aux pratiques d’enchantement et aux preservatifs 
centre les sorciers, aux philtres d’amour, a la medecine populaire et surnatu- 
relle, a certains monstres a demi-humains qui emplissent les villages au moment 
oil Ton tue les pores, aux broucolaques (vampires), viennent completer cette 
interessante collection de documents sur la vie et la pensee des Grecs de Mete- 
lin que termine un ensemble de curieux renseignements, groupes sous le nom 
de « miettes » de folk-lore, sur les presages, les pratiques de preservation, les 
acles a eviter, (ne regarder personne par exemple quand on vient d’apercevoir la 
nouvelle lune), les formulas fecondatrices, etc. 

Le volume de MM. Georgeakis et Pineau constitue un des meilleurs et plus 
interessants recueils de materiaux qui aient paru depuis plusieurs annees, II 
faut feliciler M. Pineau d’avoir su tirer aussi bien parti des documents abondants 
que le zele et I'habilete de M. Georgeakis avaient mis a sa disposition et on 
doit souhaiter qu’une rendition enrichie de nouveaux contes et de la descript'ion 
d’autres usages paraisse bientdt de cel elegant et pr^cieux petit volume qui fait 
honneur a la collection Maisonneuve. 

L. Marillier. 


pRiso. — Filosofia morale. — Hoepli, Milan, 1893. 

II y a un certain nombre de choses a recueillir dans le livre, historique et 
dogmatique, de Friso, pour qui s’occupe des rapports de la religion et de la 
philosophie. Sur les vingt-six chapitres qu’il contient, trois traitent du chris- 
tianisme. C’est une idee heureuse de lui avoir fait une place dans une histoire 
de la philosophie morale. D’abord M. Friso (ch. xiii) parle de Jesus qui fut 
•< le offiur I, et de Paul qui fut « I’esprit » ; des persecutions, de Constantin et 
de 1 Eghse chraienne, des Peres apologistes et dogmaliques, des Peres latins. 
Puis il passe a la morale chrelienne (ch. xiv) ; Celui qui considere, dit-il, le 
ebristianisme comme un fail lout a fait nouveau el sans precedents, doit, pour 
I’expliquer, recourir au surnaturel, au miracle; mais celui qui connait les phi- 
losophes grecs, surtout Platon, les Stoiciens et les Neoplatoniciens, qui a vu le 
monde antique s’avancer lenteraent vers cet ordre d’idees et de sentiments dont 
se compose le ebristianisme, y trouve un fait naturel, un produit de la plenitude 
des temps (g portato dalla pienezza dei tempi, p. 122). En oulre,!e svsteme chre- 
tien s'est elabore pendant quatre siecles : a regarder la morale evangelique on 
n'^urait qu’a louer; a considerer le dogmalisme de la Patristique il v au’rait 
trop a biaraer. Le ebristianisme se presente comme une morale, il se wnvertit 
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en un systeme elhico-religieux pour flnir en une eglise. La morale est pure et 
desinteressee ; la bonte de I’Evangile est comparable a la bonne volonte de 
Kant ; le systeme fait des concessions au monde et a la faiblesse humaine ; pour 
devenir une eglise, il a aceepte des transactions qui I’ont mutile. La morale 
chretienne a un double inconvenient ; elle pose le devoir comme fondement ; 
elle le definit d’une facon vague el arbitraire. Devenue un systeme pratique au 
moyen age elle fondera, sur le devoir pose ainsi arbitrairement, la constitution 
civile et politique, tandis que |les temps modernes invoqueront le principe 
oppose, le principe remain ou I’idee du droit. L’Evangile consacre definitive- 
j ment la charite, mais il oublie la justice. Le monde classique a ses sages, heros 
de la pensee; le monde chrelien a ses saints, heros du sentiment. Une idee 
nouvelle entre dans I’histoire : on distingue la cite terrestre et le royaume de 
liieu. Athenagore, Lactance, plus explicitement Tertullien, reclament I’absolue 
liberte de conscience et soulevent une question ignoree du monde antique, 
mais qui ne pouvait pas ne pas nailre, etant donnee la distinction de I’ordre 
spirituel et de I’ordre temporel. Mais I’Eglise triomphanle oublia ces reclama- 
tions : saint Augustin, changeant lui-meme d’avis, dit tres nettement que c’est 
un bien pour les h^retiques d’etre contraints a changer de foi. L’intol^ranee 
^vait deja immol4 Hypatie; il etail reserve aux temps modernes de conquerir la 
liberte religieuse. 

La foi imposes sous peine de la damnation eternelle est une enormite. Au 
debut il n’y a pas de dogme. Sous I’influence de la pl^ilosophie grecque, la 
th^ologie prend naissance. Pour combattre les gnostiques, les Pferes elaborent 
les dogmes : 1° Jesus, homme-Dieu; 2® Dieu un en trois personnes; 3“ peche 
originel lie a la redemption ; 4“ grace; 5® necessita d’appartenir a la religion 
chretienne, d’etre baptise et d’avoir la ferme volonte d’operer le bien. En outre 
si Ton prend les Ecritures pour prouver les dogmes et comme criterium de la 
verite, il faut interpreter les allegories qu’elles renferment. Done il faut une 
autorite temporelle qui fasse valoir les decisions des conciles ou admettre le 
recours au pape. Fatalement I’Eglise chretienne s’avance vers le dogme de 
I’infaillibilite papale . 

L’Orient cree la theologie, I’Occident I’anthropologie et I’Eglise ; I’Orient 
speculatif s’occupe loujours de Dieu; I’Occident, utilitaire et pratique, de 
I'homme et de la terre ; le premier produit les dogmes sur Dieu, alimente les 
sectes et I’heresie ; le second construit des systemes pour dominer les ames et 
cree I’Eglise catholique, la papaute et la theocratie. L’ideal, c’est le saint; le 
monde et la chair sont les ennemis. De la I’ascetisme, le celibat, le monachisme. 
Mais I’homme a perdu la force de faire le bien. Dieu le rachete et la grace est 
graluite, d’ou la doctrine de la predestination et le role du pretre directeur de 
conscience. Saint Augustin devient I’inspirateur du monde chretien {I’Augusti- 
nismo restera... il codice del mondo ciistiano). 

Au moyen age le chrislianisme, qui avait conquis I’empire, s’empai^e des 
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barbares qu’il convertit (cf. Rev. ph., !"■ jativier 18c)6). II exerce centre la 
sagesse antique des reprfesailles feroces (p. 141) et va jusqu’a nier les antipodes 
en disant avec saint Augustin que I’Ecriture ne nomme pas cette race fl’hommes 
parmi les descendants d’Adam, avec Lactance, qu’ils devraient se tenir la tfite 
en bas. La Renaissance {ch xvi) s’insurge centre la tyrannie tbeocratique ; elle 
fetablit la distinction celebre : intus ut iibet, foris ut moris est ; elle fait, par la 
science, table rase du passe recent. Le frere, ascete ou mystique, est remplace 
par le navigateur que rien ne lasse, par le commercant, le banquier. Les livres, 
dans les Universites, etaient races et coUteux, la lecture orale et scolastique 
^tait presque la seule forme de I’enseignement. L’lmprimerie, en multiplianl les 
livres, les met a la portee des lai'ques et diminue I’importance des Universites. Le 
moyen ^ge avail vu le mal dans la nature : la nature redevient a la Renaissance 
Valma parens et I’esprit populaire en Italieesl profondement epicurien (p. 17^). 

Notons enfin, dans le livre de M. Friso, un rapprochement entre les theories 
de Lessing et celles de I’Evangile elerne! (p. 270). 


F. PiCAVET. 
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Le Museon, Revue Internationale (Louvain, Islas). 

I 

F. de Moor. Les Juifs captifs dans I’empire chaldSen, 1896, p. 19-26, 153, 
174, 233-247, 321-344. — L’auteur de ces articles admet la parfaite historicite 
du livre de Daniel, les parties apocryphes y comprises. 11 part de la pour pre- 
senter la fln du nouvel empire chaldeen sous un jour passablement different de 
celui qui est generalement admis par les historiens modernes. Les faits les 
^lus importanls qu’il pretend etablir sont les suivanls ; la chute definitive 
de Babylone eutlieu, non pas sous le r§gne de Nabunaid, mais sous celni de 
Balthazar; le veritable vainqueur de Babylone fut, non pas Cyrus en personne, 
mais Gubaru, son general ; ce!ui-ci, apres avoir fait prisonnier Nabunaid et pris 
la ville de Borsippa, se rend it maitre d’une grande parlie de Babylone, mais se 
trouva arr^te, durant plusieurs nrois, devant le quartier des palais, ou s’etait 
enferm6, avec les troupes de son parti, Balthasar, fils de Nabunaid, en revoke 
centre son pere; Cyrus, qui vint a Babylone au mois d’octobre 539, etab'.it 
Gubaru gouverneur de la ville, en lui laissant le soin de s’emparer du quartier 
des palais, et alia rejoindre ensuile sa seconde armee, occupee au siege de Suse ; 
selon le prophete Daniel, contemporain et t6moin oculaire des eveneinents, le 
general de Cyrus parvint a s’acquitter de sa tache principals, une nuit que 
Balthasar se livrait a une veritable orgie, avec les grands personnages de son 
royaume; apr&s ce haut fait, Gubaru, porteur du tresor royal, se rendit aupres 
de son maitre, qui venait de prendre la ville de Suse ; pendant son absence, 
Cambyse, fils de Cyrus, gouverna Babylone, en qualite de vice-roi ; Gubaru 
revint bient6t de Suse a Babylone, investi par Cyrus du titre de roi des Chal- 
d^iens; dans le livre de Daniel, il porte le litre de Darius le Mede; il ne regna 
que de la fin de I’an 538 jusqu’au commencement de I'an 536 ; le prophete Daniel, 
d'abord Fun de ses principaux conseillers et ensuite son premier ministre, fut 
jete, sous son rfegne, dans la fosse aux lions, comme il nous le raconte lui-m4me ; 
aprfes la mort de Darius le Mede, Cambyse fut reinlegre dans les fonctions de 
vice-roi de Babylone ; apres la reunion, sous le sceptre unique de Cyrus, des deux 
parties de la monarchie, Daniel resta, au moins jusqu’en 534, eu possession de 
la haute position qu’il avail occupee sous Darius ; il avail alors alteirU l^age de 
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quatre-vingt-sepi ans; il est hautement probable qu’il fut I’inspirateur, voir 
mfime le redacteur, de I’edit de Cyras qui permit aux Juifs de relourper dans 
leur patrie. 


Theologisch Tijdschrift (Leiden, Van Doesburgh). 

VanDoorninck. Tekstkrilische Studien, 1896, p. 156-167. — L’auteur analyse 
d’abord Genese xx et xxi, 22-34, et arrive a la conclusion que ces deux mor- 
ceaux sont des compilations d’elements de quatre provenances differentes. A 
cetle analyse il ajoute un appendice, se rapportant a une etude sur la legende 
de Samson parue en 1894 dans la Tijdschrift. Il cherche a y completer et cor- 
riger en partie les resultats auxquels il s’etait arrgte precedemment. 

H. van Gilse. Psalm lxxxiv, 1896. P. 455-468. — Le professeur Cheyne aya^t 
§mis I’opinionque ce psaume a subi des alterations dans sa premiere partie, 
I’auteur en a 6tudie de plus pres tout le contenu. Il est ainsi arrive a la con- 
viction que les alterations soot plus nombreuses que M. Cheyne ne I’avait pense. 
Il soutienl que les versets 6-10 sont une interpolation ; que le reste du psaume, 
V. 1-5 et 11-13, forme une suite naturelle etfut compose au moment oiile second 
temple de Jerusalem allait dtre acheve; que I’interpolation ne fut faite que sous 
le rfegne de I’Asmoneen Simon, auquel il est fait allusion, mais qu’elle a 6te 
emprunlfee, du moins en partie, a un psaume plus ancien. 

W. H. Koslers. Het tijdvak van Israels herstel, 1896, p. 489-504. — Dans 
le tome XXXIII de la Revue del’Histoire des Religions, p. 353 ss., il a dejfl ete 
question de la these soutenue par M. Rosters sur le retour des Juifs captifs, 
qui n’aurait eu lieu qu’a I’epoque de Nehemie, et non sous Cyrus. Comme 
M. Elhorst a critique les vues de M. Rosters, celui-ci repond dans cet article 
a son contradicteur. Ce dernier ayant pretendu que le texte d'Esd. ni, 8-13, 
racontanl la pose des fondements du second temple de Jerusalem, trouve une 
conflrmation dans Ag. ii, 18 et Zach. vm, 9, M. Rosters cherche a demontrer le 
contraire. Il soutient que son critique a tort de vouloir trouver chez Agee et 
Zacharie des preuves que tous les Juifs captifs etaient des lors libres de revenir 
de la Babylonie. Il repousse comme mal fondees les observations qui lui ont 
6te opposees touchant son interpretation d’Esd. v,i-vi, 15. Apres cela, il prend 

I’offensive et met a nu les faiblesses du point de vue de M. Elhorst Ceux 

qui desirent approfondir davantage ce sujet si interessant, mais actuellement 
tres contro verse, trouverontun guide excellent dans I’ouvrage de M. Ed Mayer 
paru recemment et intitule : Entstehung des Judenlhums. 

W. Brandt. Israel in een egyptischen text van. circa 1200 vor Chr 1896 
p. 505-512. — Cet article se rapporte a I’inscription deja mentionnee 'dans le 
tome XXXV de laflenue de PHistoire des Religions, p. 271 s. D’apres M Brandt 
cette inscription nous apprend simplement que le roi egyptien Merneptah dans 
une campagne contre la Palestine, a entre autres fait subir une dfefaite a Israel 
mais sans que nous apprenions si celui-ci 6tait deja etabli dans le pays de 
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Canaan ; il ne se trouvait peut-Stre encore que dans le desert, au snd de ce 
pays. Dfc meme cette inscription ne nous fournit aucun renseignemenl sur 
I’exode des enfants d’lsrael on sur leur sejour en Egypte, 

W. H. Kosters. Beutefo-en Trito-Jezaja, 1896, p. 577-623. — On sail que 
I’aneienne ecole critique, apres avoir etabli I’inauthenticite d’Es. xl-lxvi, a 
longtemps attribue tous ces chapitres a un seul et meme prophete inconnu, ayant 
ecrit vers la fin de I’exil et appele par les savants le second Esaie on Deutero- 
Esaie. Mais de nos jours on a fait un pas de plus et distingue, dans ce docu- 
ment, une serie de chapitres qui paraissent fitre de provenance post-exilienne 
et d’une autre main que le reste de I’ouvrage; ce sont plus particulierement les 
chapitres lvi-lxvi. L’auteur de cette partie recente esl appele par certains cri- 
^ques Trito-Esaie. M. Kosters, partageant ce point de vue, se demande si 
Es. XL-LV forme un seul tout, provenant d’un mfime auteur. Sa reponse est 
negative. II detache de ce groupe Lti-Lir, 12 et liv s., auxquels il attribue une 
origine palestinienne et dont il declare qu’ils furent ecrils par une autre main 
que les chapitres xl-xlviii, composes en exil.Mais, d’apres lui, ces deux parties 
furent bienWt combinfies ensemble et completees, apres la reforme d’Esdras, 
jpar les textes oil il est question du Serviteur de Jahve et quiont encore une 
autre provenance. Ces textes sont: xlii, 1-4; XLix, 1-6; l, 4-9 et peut-Stre 10; 
ui, 13-Lm,12. Kosters distingue entre le dernier et les autres de ces passages. 
Il pense que les trois premiers furent Merits avant la r§forme d’Esdras, et le 
quatrieme seulement aprfis, par une main differente. Le*reste du livre d’Esa'e, 
LVi-Lxvi, parait Stre un peu plus jeune que tout le groupe de morceaux pre- 
cedent. Tandis que M. Duhmvoit ici unseul lout, M. Kosters y distingue, avec 
M. Cheyne, des textes d’origine diverse. Mais il ne croit pas, comrae ce der- 
nier, qu’aucune partie imporlaute de ces chapitres soil d’une date plus recente 
que I’epoque d’Esdras. Il en conclut qu’on peut y puiser des renseignements 
precieux sur I’etat de la communaute juive entre la construction du second 
temple et cette epoque, et il constate qu’ils ne supposent pas le retour des 
exiles sous le regne de Cyrus, mais plutOt lecontraire. 

Zeitschrift fQr die alttestamentliche Wissenschaft (Giessen, Ricker). 

Gottfried Schmidt. Die beiden Syrischen Uebersetzungen des I. Maccabaer- 
buches, 1897, p. 1-47. — Ces pages ne sont que la premiere partie d’un travail 
surle sujet indique. Michaelis a cherche a prouver, en 1778, que le texte syriaque 
ordinaire du premier livre des Maccabees avail ete traduit sur I’original hehreu 
et possSdait autant de valeur que la version grecque. Des le dernier siecle, il 
fut contredit par differents savants et surtoul par Trendelenburg, qui demontra 
que le texte syriaque n’est qu’une traduction de celui de la Bible grecque. Notre 
auteur compare les deux pour etablir la valeur de chacun. Et, comme Tfedition 
recente de Milan de la Peschito (1876-1883) a mis au jour, pour le livre en ques- 
tion, un nouveau texte syriaque qui, de i, 1-xiv, 25, differs sensiblepieBt de la 
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version ordinaire, il va egalemenl prendre en consideration cetle nouvelle ver- 
sion, qu’il appelle S*, pour la distinguer de I’autre, qu'il designe par«S‘. Les 
pages que nous avons sous les yeux ne S’occupent que de celle-ci. Elies s'ap- 
pliquent a montrer quels manuscrils grecs ont ete mis a profit par le traducteur 
de S‘ et dans quelle mesure la traduction est fidele. 

B. Jacob. Beitrdge zu einer Einleitung in die Psalmen. 1897, p. 48-80. — 
Sous le mSme litre, I’auteur a dej4 fait paraitre, dans le mgme recueil, une 
longue etude roulant sur le mot silah, qui revient souvent dans les Psaumes 
(Voy. Revue de I' Histoiredes Religions, XKXV, p. 270 s.). Le nouvel article a pour 
principal objet le terme hebreu lehazkir, qui figure en tfite des Psaumes 38 et 
70. Autrefois on traduisait generalement ce terme par ad commemorandum, 
c’est-a-dire pour rappeler le suppliant au souvenir de Dieu. De nos jours | 
prfevalu la traduction pour Voffrande. M. Jacob rejette chacune de ces traduc- 
tions et se livre ade longues considerations pour etablir qu’il faut traduire pour 
confesser. Cela veut dire : pour confesser son peche, dans la maladie et I’afflic- 
tion, au moment d'olTrir un sacrifice. Un appendice est consacre i fixer le sens 
exact d'une s4rie d’autres termes Mbreux qui dferivent de la mSme racine que 
lehazkir. 

Richard Kraelzschmar. Der Idylhus von Sodoms Ende, 1897, p. 81-92. — 
D’apres ces pages, Gen. xviii, i-xix, 28 est une compilation empruntee a deux 
sources principales. De Tune de ces sources proviennent les textes suivants ; 
XVIII, la, 3, 9-15, 17-13, 20 s., 226-33a, xix, 17, 19-22 , 23-26, 27; de I'autre, 
les textes que void ; xviii, 16, 2, 4-8, 16, 22a, 236, xix, 1-13, 18, 14-16, 28, 
Les uns et les autres se rattachent a la couche jahviste du Pentateuque et ren- 
ferment des elements plus vieux. De ces demenis notre auteur croit pouvoir 
conclure que le mythe primitif de la destruction de Sodome etait d’origine ca- 
naneenne, comme d’autres mylhes bibliques, et que les anthropomorphismes 
que nous y oonstatons sont dus a cette influence pai’enne. Dans notre mythe 
ne figurait d’abord ni Lot, ni Abraham, ni Jahve. M. Kraetzschmar s’efforce 
d’indiquer toutes les phases par lesquelles notre recit a passe avant d’aboutir 
a la forme actuelle. Suivant lui, nous trouvons ici une nouvelle preuve que les 
anciennes sources de I’Hexateuque ont ete grandement retravaillees avant d’en- 
trer dans la composition de ce corps d’ouvrage. 

B. Jacob. Zu Psalm 12, 7, 1897, p. 93-96. — Ces quelques pages renferment 
une interpretation du texte indique. 

Georg Beer. Textkritische Studien zum Ruche Hiob. 1897, p. 97-122 — Cette 
etude est la continuation de celle qui est mentionnfe dans la Revue de VHistoire 
des Religions, t. XXXV, p. 271. Elle erabrasse le livre de Job, depuis le cha- 
pilre XIV jusqu’au chapitre xxx. Elle sera suivie d’autres dudes sur le m«me 
sujet. od seront contenues les conclusions de ce long travail 

E. Nestle. Zum Prolog des Ecclesiasticus 1897, p. 123 et 1‘’4 _ M Nestle 
communique ici un passage du prologue de V EccUsiastique qui est etrangeTau 
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texte greo, mais qui figure dans une Iraduclion allemande de 1466 et qui parait 
itre ui»e traduction d’un texte lalm plus ancien. 

Ludwig A. Rosenthal. Noohmals der Vergleich Ester, Joseph-Daniel. 1897, 
p. 125-128. — Ces pages ont pour but de oorroborer et de completer un ar- 
ticle sur le meme sujet, mentionne dans la Revue de I’Histoire des Religions, 
t. XXXV, p. 269. 

L. Techen. Syi'isch-Hebrseisches Glossar zu den Psalmen nach der Peschita. 
1897, p. 129-171. — Get article renferme la premiere partie d’un glossaire sur 
le Psautier fait d’apres le Codex Ambrosianus public par E. Nestle en 1879. Le 
texte est compare avec le Psalterium Syriacum Erpeus qu’a fait paraitre 
M. Dathe. 

, Ed. Konig. Die formell-genetische Wechselbeziehung der beiden Worter 
Jahwehund Jahu. 1897, p. 172-179. — M. Grimme ayant soutenu, dans un ou- 
vrage paru en 1896, que Jahvd est un pluriel collectif qui derive de Jahou, 
I’auteur le conteste et soutient que Jahve fut au contraire transforme par I’usage 
en Jahou. 

Th. Noldeke. Tsalmavethet Tsdem. 1897, p. 183-187. — Lesanciennestraduc- 
^ tions rendent generalement le terme hdbreu tsalmaveth par ombre de la mort. 
De nos jours on a pretendu qu’il faut le prononcer tsalmouth et le faire deriver 
de la racine tsHem, itre obscur. M. Noldeke combat cette innovation et soutient 
que la prononciation et la traduction anciennes sont series correctes. 

P. Leander. Einige Berner hung en zur Quellenscheidung der Josephsgeschichte. 
1897, p. 193-198. — Les observations critiques deces pages doivent mettre en 
lumiere les divers elements qu’on pent decouvrir dans Gen. xli, 33-36, xlv, 26, 
xLviii, 8-22, xLix, la. 

Theologiscbe Studien und Kritiken (Gotha, Perthes). 

W. Staerk. Die Gottlosenin den Psalmen. Bin Beitrag zur alUestamentliehen 
Religionsgeschichte. 1897, p. 449-488. — L’auteur part de la conviction, non 
seulement que la plupartdes Psaumes sont d’originepost-exilienne, mais encore 
que nous y trouvons, mieux que dans tout autre document biblique de la meme 
periods, I’expression de la foi de la communaute juive decs temps. D’apres lui, 
I'opposition entre le fidele et I’impie, le juste et le mechant, est le theme favori 
des Psaumes, mais on y trouve bien plus I’affirmation de ce qui n’est pas juste 
que celle de ce qui est positivement juste. Les fideles qui y parlent font le plus 
ressortir qu’ils ne veulent pas se conduire commes le impies. Les mechants ou 
impies sont tantot les Juifs infldeles et tantdt les paiens. M. Staerk, apres avoir 
successivement etudie les Psaumes qui se plaignent et des paiens et des Juifs im- 
pies, arrive a la conclusion que nulle part I’accent n’est mis sur le c6te theorique 
de la religion, sur le dogme, comme nous dirions aujourd’hui; mais toujours 
sur le c6t§ pratique. Ainsi la difference religieuse entre les Juifs et les paiens 
n’est pas tfiise en relief. Les paiens ne sont pas blames d’etre des^pcfiens, de 
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professer une religioa erronee. Ce qu’on leur reproche, c’est leur orgueil, leur 
duret§, leur haine, leur ruse, leur mechancete, leurs blasphemes, leur fippres- 
sion, leur violence, leurs faux temoiguages, leur opposition contre Jahve et ses 
fldfeles, leur joie de voirl'elat miserable de ces derniers, etc, De meme !es plain- 
tes qui s’exhalent contre les Juifs impies presenteal ceux-ci avant tout comme 
de riches oppresseurs. On leurreproche denier I’existence de Dieu, non pas dans 
un sens Iran scendant, mais en cequ’ilssoutiennentqueDieunese soucie pasdes 
hommes et ne fait aucunedifferenceentre les justesei les mechants. Eux aussi se 
rendent principalement coupables par leur esprit hautain, qui se moque de Dieu 
et des hommes, par leur confiance dans le pouvoir et la richesse, par leur vio- 
lence, par leurs trangressions des regies de la vie morale et sociale : leur ruse, 
leur mensonge, leurs calomnies, leurs projets sanguinaires, leurs fraudes dan^ 
le commerce, leurs duperies devantles tribunaux, etc. Et le mobile de leur eon- 
duite est lacupidite. L’opposilion oula lutte qui se presente done partoutdans 
les Psaumes, c’est celle qui existe entre les principes de la vie morale et levil 
egoisme. On peut en conduce que lapiele juive apres I’exil n’accordait pas I’im- 
portance majeure i la foi, mais a la vie morale et sociale. 

C. PlEPENBRING. 
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